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सादर समपित है। 


प्राकथन 


ध्वन्यालोक' काव्यशाक्ष का एक ऐसा प्रकाशस्तम्भ हे जो एक ओर बतोत 
के शाक्षीय सिद्धान्तो को आलोकित कर उन्हें यथास्थान विन्यस्त करता है और 
दूसरी श्रोर समस्त पखवर्ती साहित्य-श।स्ष पर अपनो प्रकाशरश्मियां विकीर्ण 
करता है। यह युगान्तरकारी रचना है; आलोचनाशाद्न को नवीन दिशा प्रदान 
करता है और शाज्सभीयतत््वों को एक व्यवस्थितरूप देता है । लक्ष्य ग्रन्थों की दृष्टि 
से भी इसका महत्व कम नहीं है। इस ग्रन्धरत्व मे भारतीय साहित्य-शात्न का 
यह मूलभूत सिद्धान्त पूर्णां रूप से प्रतिफलित हुआ है कि हृदयमान जगत्‌ परोक्ष 
सत्ता का परिचायक है भौर इसका उपयोग केवल इतना ही है कि उम्रमे हमे 
प्रतीयमान परोक्ष सत्ता का प्रतिभास प्राप्त हो जाता है। अतः जीवन का आनन्द 
प्राप्त करने के लिये हमें हृद्यमान जगत्‌ में ही सन्तुष्ठ न रहकर उस परोक्ष सत्ता 
का अनुशीलन करना चाहिये । यही वह तत्त्व है जो हृदय को मुक्तावस्था की 
भोर उन्मुख करता है। इस प्रकार यदि हम भारतीय साहित्य को ठीक रूप में 
हृ्यद्भम करना चाहते हैँ तो ब्वन्यालोक का आश्रय अपरिहायें हो जाता है । 
साहितयशास्र में तो इसका उतना ही महत्व है जितना व्याकरण में पाणिनि का 
ओर बंदान्त मे वेदान्त सूत्रों का । इस ग्रन्थ के महत्व का इससे अधिक और क्या 
प्रमाण हो सकता है कि दुर्दंभ आलोचक परिडतराज ने भी सम्मानपूर्वक इसके 
लेखक को आलझ्धारिकसरणि का व्यवस्थापक माना है । 


इस ग्रन्धरतव्न को रचना विक्रम नवम शताब्दी के उत्तरावें में जाचार्य आनन्द" 
वर्धन ने की थी । प्रसिद्ध इतिहासवेत्ता कल्हण ने राजतरद्धिणी मे लिखा है कि 
काश्मीर के राजा अवन्तिवर्मा के सभारत्नों में आनन्दवर्धन भी एक थे। यह 
मान्यता दूसरे प्रमाणो से भी सिद्ध हो जाती है। घ्वन्यालोक में कालिदास, 
पुएडरीक, वाण, भट्टोड्डूट, भामह, मतोरथ, स्वसेन, सातवाहन, अमरुक और 
धर्मंकीति का नाप्त आया है तथा मधुमथन विजय, रत्नावली, तापसवत्सराज, हर्प- 
चरित, रामाभ्युदय इत्यादि लक्ष्यग्रव्यी का उल्लेख किया गया है। इस ग्रन्थ मे 
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धामन का भी उल्लेख किया है । वामन ने अपने कोव्यालद्भार सूत्र में दिश्ुपालवव 
उत्तर रामचरित तथा कादम्वरी से उदाहरण दिये है । इससे तिद्ध होता है कि 
घामनाचार्य का समय अप्ठमशती का उत्तरार्ध अथवा नवमशताब्दी का पूर्वार है। 
लोचन इत्यादि ग्रस्थों को देखने से यह तो निविवाद सिद्ध हो जाता ६ कि नवम- 
शताब्दी के अन्तिम चरण में भट्टनायक ने हृदयदर्पण में ध्वन्यालोक का खर्डन 

, किया था। इससे सिद्ध होता है कि श्रानन्दवर्धंभ का समय वामन ( नवीं धताब्दी 
; का पूर्वार्ध ) और भट्टनायक ( तवी शताब्दी का अन्तिम चरण ) के बीच में अर्वात 
'तवम शताब्दी के मध्यभाग में है। यही समय अवन्तिवर्मा के राज्यकाल का है | 
अत: राजतरज्िणों का वह कथन सत्य सिद्ध होता है कि आनन्दवर्धन काश्मीरी 
राजा अवन्तिवर्मा के सभापरिडत थे। 


घ्वन्यालोक के दो भाग है--एक कारिकाभाग और दूसरा व्याब्याभाग । 
व्याब्या में परिकर इलोक, संग्रह एलोक और संक्षेप श्लोकों का उपादान किया 


गया है। व्याख्या भाग के तीन नाभ प्राप्त होते है--ध्वन्यालोक, सहृदबालोक 
और काव्यालोक । 


है साहित्य-पर्यालोचको में इस बात में पर्याप्त मतभेद है. कि कारिकाकार मोर 
व्याख्याकार एक ही है या प्रवक्‌-पथक्‌। कत्तिपय विद्वानों का मत है कि झानन्द 
वर्धन ही कारिकाकार है। इसमे एक तो प्रमाण यह है कि कारिकाकार ने मद्भला- 
चरण नहीं किया । इससे प्रकट होता हैं कि भालोक का मद्भलश्लोक ही ध्वनि 
कारिकाओ का भी मज्भूलाचरण है और इससे सिद्ध होता है कि आनोककार ही 
ब्वनिकार भी हैं । दूसरी वात यह है कि ध्वनि तथा आलोक दोतो में विपय भेंद 
कही नहीं पाया जाता । तोसरी बात यह है कि आनन्‍्दवर्घन के समसामय्रिक 
अथवा इनसे तत्काल वाद में काव्यक्षेत्र में अबत्तीएं होनेवाले बाचाय॑ घ्वनि तथा 
आलोक की एकता का संक्रेत देते हैं। महिमभट्ट ने व्यक्तिविवेक में दोनों का एक 
रूप में ही खएंडन किया है। महिमभट्ट काव्मीर के रहनेवाले थे और आनन्दवर्धन 
के लगभय समसामयिक थे। अतः उनकी सम्मति उपेक्षणीय नहीं हो सकती | 
जल्हण की सूक्तिमुक्तावली मे एक श्लोक दिया गया है जिसमें आनन्दवर्धन को 
ही ध्वनिकार माना गया हैं। राजशेखर ने भी इस पद्म को उद्धृत किया है। इसका 
भाशय यह है कि जल्हण और राजशेखर के मत भे कारिकाकार और वृत्तिकार दोनो 
एक ही हैं। इसी भ्रकार हेमेन्द्र, वोमेन्द्र, जयरथ, विश्वनाथ, गोविन्द भौर कुमार 
स्थामी इत्यादि आचार्यो ने आमन्दवर्धन को ही कारिकाकार माना है। अतएव 
परवर्ती परम्परा कारिकाकार और वृत्तिकार का अश्नेद मानने के पक्ष में हो है । 
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दूसरी ओर कहा जाता है कि आरम्भिक मझुलाचरण पर प्रथम संख्या का 
न होना हो इस वात का परिचायक है कि आनन्दवर्घन केवल वृत्तिकार हैं। यदि 
उन्होने कारिकायें बनाई होती तो भद्भलावरण दृत्ति के प्रारम्म में नहों अ्रपितु 
कारिकाओ के प्रारम्म में किया होता । इसके जतिरिक्त यद्यपि कारिकाओं के 
प्रारम्भ में इप्ददेवता-नमस्कारात्मक मज्ल नहो हैं तथापि प्रतिज्ञारूप वस्तु चिर्दे- 
शात्मक मद्भल तो विद्यमान है ही । कारिका तथा वृत्ति दोनों के विषयों की 
एकरूपता भी केवल इतना हो सिद्ध करतो हैँ कि दोनों आचार्यो का मत एक ही 
था । दोनों के एक व्यक्तित्व का परिचय कदापि नही मिलता । दूसरी बात यह भी 
हैं कि वृत्तिकार ने अनेक ऐसे विषयो का समावेश कर दिया है जिनका संकेत भी 
घ्वनिकारिकाओं में नहीं पाया जाता। इससे इनके व्यक्तित्व के प्रथक्त्व का 
स्वभाव, अवभास हो जाता है। 


“जिन आचार्यो ने दोनों की एकता का संकेत दिया है उनमें कुछ तो केवल 
इतना कहते हैँ कि आनन्दवर्धन ध्वनि के स्थापक थे। इसका आशय यह कदापि 
नही होता कि आनन्दवर्धन हो कारिकाकार भी थे। महिमभट्ठ ने दोनों का समान 
खण्डन किया है इसका भी यही भआाशय हैं कि दोनों का मत एक हो था और 
एक के खरडन से दूसरे का खएडन स्वतः हो जाता है। कुछ लोग भ्रान्त भी हैं। 
अतः इस आधार पर कि कुछ लोगो ने दोनो की एकता का प्रतिपादन किया है 
यह कभी नहीं कहा जा सकता कि आनन्‍्दवर्धंत ही घ्वनिकार भी थे । 


0 मत होता है कि जो कारिकाये आनब्दवर्धन को प्राप्त हुई थीं उत्की विचार- 
बारा न तो व्यवस्थित थी न पूर्णा। उन कारिकाबों को आधार बनाकर धानन्द- 
वर्धन ने एक पूर्ण, व्यवस्थित, समन्वयमूलक और निर्णायक काव्य सिद्धांत्त स्थापित 
किया । वृत्ति-प्रन्थ इतना महत्त्वपुर्ण बन गया है कि परवर्ती आचार्थो ने असन्दिग्ध 
रूप में आनन्दवर्धन को ही ध्वनिप्रवर्ततके मान लिया तथा कारिकाकार स्वेथा 
विस्मरणावृत हो गये । यही कारण है कि धनेक परवर्ती ग्रन्थों में आनन्दवर्धन को ही 
ध्वनिकार कहा गया है ओर कारिकाये आनन्दवर्धत के नाम पर तथा बृृत्ति-प्रन्थ 
व्वनिकार के नाम पर उद्धृत किया हुआ पाया जाता है 


४ प्रथम कारिका का विवेचन और विश्लेषण करने से स्पष्ठ प्रतीत होता है कि 
घ्वनिकार कोई भिन्न व्यक्ति थे और उन्होने ध्वनि सिद्धान्त की स्थापना किसी 
प्राचीन परम्परा के आघार पर की थी जिसका परिचय आनन्दवधेन को नही था । 
लोचनकार ने घ्वनिकार और वृत्तिकार के परथकक्‍्त्व का अनेकशः निर्देश किया है। 
इन्होने कारिकाकार के लिये मूलग्नत्यकार और वृत्तिकार के लिये ग्रन्यकार शब्द 
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का प्रयोग किया है । केवल इतना ही नहीं अपितु इन्होने कारिकाओ से व्यतिरिक्त 
अर्थ का भी यथास्थान वृत्तिग्रन्य के मौलिक चिन्तन के रूप में निर्देश किया है 
तथा इसमें कतृ भेद का स्वष्ठ उल्लेख पाया जाता है। एक तो अभिनव गुप्त अधिक 
प्रवुद्ध चिन्तक हैं और आनन्दवर्धन की परम्परा से परिचित भी अधिक हैं। अतः 

अन्य आचार्यो की अपेक्षा उनका कथन अधिक मान्य है। इससे व्यक्त होता है 
कि ये दोनो व्यक्तिख छ4क्‌.पएुयक थे | 


५/यदि इन दोनो की सत्ता प्रथक्‌ मानी जावे तो ध्वनिकार के अतिरिक्त 

कारिकाकार का कोई दूसरा नाम उपलब्ध नही होता और न उनके समय के विषय 
भें ही कुछ कहा जा सकता है | सामान्यतया ज्ञात होता हैं कि घ्वनिकार दरडी 
भामह उद्धूठ इत्यादि से अर्वाचीन और वृत्तिकार से प्राचीन आचाय॑ होगे जिन्‍्होने 
प्राचीन परम्पपा पर आधारित घ्वनिसिद्धान्त की कारिकाओं का निर्माण किया 
और वृत्तिकार आनन्दवर्धत ने उसकी व्याख्या की घ्वन्यालोक के अन्तिम पद्म और 
अभिनव मुप्त के प्रथम पद्य मे सहृदय शब्द के भा जाने से तथा ध्वन्यालोक के 
पुराने नाम सहृदयालोक के आधार पर कुछ लोगों ने ध्वनिकार का नाम सहृदय 
होने का कतुमान लगाया है। किन्तु सहृदय सामान्यतया काव्य-्परिशीलक को 
कहते हैँ | अतः यह शब्द व्यक्तिपरक नही मात्रा जा सकता। 


आनन्दवधेन के जीवनवृत्त-विपयक कतिपय संकेत भी यत्र-तत्र प्राप्त होते है । 
इनके पिता का नाम भट्टनोण था जो कि काइमीर के एक ब्राह्मण परिवार में 
उत्पन्न हुये थे | इन्होने अनेक शाद्लो का अध्ययन किया और व्याकरण को ये सभी 
शात्नो का मूर्धन्य मानते थे। इनके बनाये हुये ५ भ्रन्ध सुने जाते हैं--( १ ) 
ध्वन्यालोक ( २ ) देवीशतक ( हे ) विषमबाणलीला ( ४ ) भर्जुनचरित ( ५ ) 
धर्मोत्तमा नाम की एक विदृति । इन भ्रस्थों में घ्वन्यालोक ही इनकी कीति का 
बीज है। देवीशतक काव्यमाला में प्रकाशित किया गया है। विषमवाणलीला और 
भर्जुनचरित कही उपलब्ध नहीं होते । ध्वन्यालोक में ही इन ग्रन्थों का उल्लेख 
पाया जाता है। विनिश्चय टीका की धर्मोत्तर नाम की चिवृत्ति का उल्लेख लोचन- 
कार ने तृतीय उद्योत के अन्त में किया है । 


हा में ४ उद्योत हैं--प्रथम उद्योत मे ध्वनि विरोधी सम्भावित पक्षों 
का उल्लेख कर उनपर पूरा विचार किया गया है। इसी प्रसद्भ मे ध्वनि का 
स्वरूप बतलाया गया है और यह सिद्ध किया गया है कि ध्वनि ही काव्य का 
एकमात्र प्रयोजक तत्त्व है तथा उसका अस्तर्भात्र और कहो नहीं हो सकता । 
इतीय उद्योत मे व्यद्भबधार्थ की दृष्टि से ध्वनिभेदी का निरूपण किया गया है और 
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इसी प्रसद्भ में रस का स्वर तथा रसवत्‌ इत्यादि अलंकारो से रसव्वनि के भेद 
इत्यादि विषयों पर प्रकाश डाला गया है तथा विरोची सिद्धान्तो का पुर्णाख्प से 
खण्डन किया यया है | इसी उद्योत में गुणों का निरूपण भी क्रिया गया है। तृतीय 
उद्योत सबसे वड़ा है। इसमें व्यज्ञक' की दृष्टि से ब्वनिर्भेद किये गये हैं | इपी 
प्रसड्भ में रीतियों और वृत्तियों का विवेचन किया गया है और भाट्ट, प्रामाकर, 
ताकिक, वेदान्ती इत्यादि के सिद्धान्त में भी ल्वनि की आवश्यकता दिखलाई गई 
है। चतुर्थ उद्योत में ध्वनिसिद्धान्त को व्यापकता तवा उसके महत्त्व पर विचार 
किया हैं और यह दिखलाया है कि यदि प्रतिभा विद्यमान हो तो ध्वनि और 
ग्रुणीभुत व्यद्भय इत सिद्धान्तों का आश्रय लेने से काव्यार्थ की परिसमाप्ति नहीं हो 
सकती । व्वनि का आश्रय लेने से परिचित काव्यार्थ भी उसी प्रकार नवीन प्रत्तीत 
होने लगता है जैसे मधुमास में पुराने भी वृक्ष नये से जान पड़ते हैं। इसी 
उद्योत मे यह सिद्ध किया गया हैं कि महाप्रवन्धों में भी अद्भी के रूप में एक ही 
रस की व्यञ्ञना होती है जेंसे महाभारत में शान्त रस की व्यञ्ञना होती है । 


व्वन्यालोक की एक प्राचीन टीका चन्द्रिका का उल्लेख लोचन में किया गया 
है तथा लोचन टीका से हो चन्द्रकाकार और अभिनवगुप्त का सगोन्र होना भी 
सिद्ध होता है। किन्तु यह टीका उपलब्ध नही होती । श्वन्यालोक पर प्राचीनतम 
प्रामाणिक टीका लोचन ही हैं जो कि अभिनवमुप्तपादाचार्य की लिखी हुई है । 
श्री अभिनत्रग॒ुप्त एक महान्‌ दाशंनिक विद्वान थे। अतः इन्होने साहित्यशा्ध में ग्रन्थ 
लिखकर उसे दार्शनिक स्वरूप दे दिया । यह इतनी महत्त्वपूर्ण तथा सशक्त टीका 
हैं कि हम इसे साहित्यशास्त्र का महाभाष्य भलीभांति कह सकते हूं। जहां 
ध्वन्यालीक के दुरूह स्थानों को पूर्णरूप से स्पष्ठ कर यह टीका अपने नाम को 
सार्थक करती है वहां दूसरी ओर अपनी स्व॒तन्त्र विचारधारा की दृष्टि से पर्याप्तहप 
में मौलिक भी हैं । 

अभिनवगुप्त काइमीर के एक बहुत बड़े शव थे । कहा जाता है कि आज भी 
कादमीर के अनेक ब्राह्मण परिवारों में इनकी मूति बताकर पूजा की जाती है और 
इनके नाम पर ब्रत रक्खा जाता है। इनके जीवनवृत्त का हमे इन्हीके ग्रन्थों में 
परिचय प्राप्त होता है। ये वाराहगुप्त के पौच्र तथा चुखुल के पुत्र थे। इनके बड़े 
भाई का नाम था मनोरथ जो स्वय॑ एक कवि थे । अभिनवमुप्त ने तीन ग्रुरुओ से 
शिक्षा पाई थी । लोचन टोका में इन्होंने अपने शुरु का नाम लिखा है महेन्द्रराज । 
इन्होने ध्वन्यालोक इन्हीं गुरु महेन्द्रणन के पास पढ़ा था और स्थान-स्थान पर 
लोचन टीका में बड़े गौरव के साथ इन्होंने अपने ग्रुद का स्मरण किया है तथा 
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लिखा है कि अम्ुुक सन्दर्भ का अर्थ हमारे शु््द ते इस प्रकार वतलाया था। इनके 
दूसरे विद्यागुरु थे भटट्तीत जिनका उसी रूप में इन्होने नाट्यशास्त्र की व्याख्या 

अभिनव भारती में स्मरण किया है शैवदर्शन के इनके गुरु लक्ष्मणग॒प्त थे । दर्शत 

तथा तन्त्रशास्त्र पर इनके अनेक महत्त्वपुण ग्रन्थ प्रसिद्ध हैं। किन्तु साहित्यशास्त्र 

पर इनके केवल दो ही भ्रन्थ उपलब्ध होते हैं एक हैं ध्वन्यालोक की व्याख्या 

लोचन और दूसरा है भरत के नाट्यशास्त्र की व्याख्या अभिनव भारती, जो कि 

उच्छिन्नखप मे ही प्राप्त होती है। कहा जाता है कि इनके शुरु भट्ठततीत ने काव्य- 

कौतुक नाम का एक ग्रन्थ लिखा था जिस पर इन्होने एक विपरण लिखा | यह 

ग्रन्थ उपलब्ध नही होता । 


लोचन-व्याख्या जितनी महत्त्वपुर्णा है उत्नो हो अधिक विलप्ठ भी हैं| इस पर 
कोई भी प्रामाणिक व्याख्या भब तक उपलब्ध नही होती । बालप्रिया एक साधा- 
रण टीका है जिसमे अधिकतर प्रतीकयोजना ही की गई है। लोचन जैसे महान्‌ 
ग्रव्थ के लिये प्रतीकयोजनामातन्र पर्याप्त नही हो सकती । चौखम्वा संस्कृत 
पुस्तकालय से ध्वन्यालोक की दोधिति नाम की एक व्याख्या प्रकाशित हुई है। 
इसमे प्रतिज्ञा को गई थी कि लोचन का ही सार सरल भाषा में मौलिकता के 
साथ प्रकट किया जावेगा । किन्तु यह टीका मौलिक अधिक है। अनेक स्थानों पर 
लोचन का प्रतिफलन इस रचना में हुआ अवद्य है फिर मी इस टीका के सहारे 
लोचन को ठीक रूप मे समझ सकता सर्वथा असम्भव है। ध्वन्यालोक की एक 
दूसरी आनन्ददीपिका नामक व्याख्या श्री आचार विश्वेश्वरजी ने हिन्दी मे लिखी 
थी । यह अधिकतर ध्वन्यालोक का हो अनुवाद था। यद्यपि इसमें स्थान-स्थान पर 
लोचन के अंशी का भी उपादान किया गया है । किस्तु प्रत्यक्ष व्याख्या न होने 
के कारण इससे लोचन को पुर्णुछ्य से समभने वी आशा हो नहीं को जा सकती । 


प्रस्तुत ग्रन्थ लोचन को ठीक रूप मे समझाने के लिये लिखा गया है । 
लेखक को सफलता कहां तक मिली हैं इसका निर्णय तो सहृदय पाठक ही करेंगे 
किन्तु इतना कहा जा सकता है कि लेखक का प्रथम प्रयास अवलोकनीय अवद्य 
है। इस व्याख्या मे जहां इस बात पर ध्यान रखा गया हैं कि लोचच का भाशय 
पूर्णतः प्रकट हो जावे वहाँ इस बात की भी चेद्ठा की गई है कि पाठकों को इसमें 
मौलिक रचना जेसा-आनन्द प्राप्त हो । यह व्याख्या एक ओर उत्त संस्कृतज्ञो के 
लिये लाभकर होगी जो लोचन का मन्तव्य समझना चाहते है और दूसरी ओर 
हिन्दी साहित्य के वे विद्वानु भी इसमे रुचि ले सकेंगे जो एक सहल्न वर्ष पूर्व की 
साहिसयशास्त्रीय अवस्था का पर्यत्रेक्षण करना चाहते है । 
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अन्त में नामकरण पर भी प्रकाश डालना आवश्यक प्रतोत होता है । संस्कृत 
साहित्य में नामकरण में बड़ी कलात्मकता पाई जाती हैं। केवल काव्यम्रस्यों मे 
ही नही व्याकरण और दर्शन जैसे नीरस विषयो के ब्रन्यो में भी नामकरण बड़ी ही 
कलात्मकता के साथ किये गये हैं। उदाहरण के लिये भट्टोजि दीक्षित ने कौमरुदी 
की रचना की । किन्तु कौमुदी तो सहृदय रसिकों को जलानेवाली ही होती है । 
कोमुदी का वास्तविक आनन्द तो वही ले सकता हैं जिसको अपनी प्रेयसी का 
वियोग पीडित न कर रहा हो। अतः दीक्षित जी ने स्वयं ही 'मनोरमा' प्रदान 
कर दी । हरि दीक्षित ने देखा कि यह नंगी मनोरमा सहुदयों को क्या आकर्षित 
कर सकेगी ? अतः उन्होंने उस मनोरमा को शब्दरत्न पहिरा दिया । किन्तु नागेश 
के भक्त हुंदय को लोकिक मनोरमा के साथ कौमुदीविहार की बात उचित नही 
जंची और उन्होंने मन्तोरमा मे भगवती पावंती के दशन कर उत्तका संयोग इन्दु- 
शेखर ( शब्देन्दुशेलर ) अर्थात्‌ भगवान्‌ शंकर से करा दिया । 


श्रानन्दवर्धन ने ध्वनि-सम्बन्धिती वृत्ति का नाम आलोक रबखा था। उसपर 
चन्द्रिका नाम की व्याख्या लिखों गई । अभिनव मुप्त ने देखा कि आलोक और 
चन्द्रिका का अभेद सम्बन्ध तो उपयुक्त हो सकता है; चन्द्रिका के हढ्वारा आलोक 
का आनन्द लेना समम में नही आता । आलोक का आनन्द तो लोचन के द्वारा 
ही लिया जा सकता है। अतः उन्होने अपनी टीका का नाम लोचन रक्‍्खा | 


मुझे भी अपनो पत्नी के नाम में लोचन को व्याख्या का सुन्दर तथा उपयुक्त 
नाम प्राप्त हो गया । संस्कृत व्याकरण के अनुसार तारा शब्द से मतुप्‌ प्रत्यय होकर 
तारावतू शब्द बनता है। यदि इस शब्द का नयु'सक लिज्भ का द्विवचन बनाया 
जावे तो ताराबती” बनेगा। लोचन भी दो होते हैं। अतएव तारावती शब्द 
द्विवचनानत 'लोचने का विशेषण हो जावेगा और इस शब्द का अर्थ हो जावेगा 
सुन्दर तथा प्रशस्त पुतलियों वाले दो नेत्र / दूसरी ओर द्लीलिड् के एकवचन 
में 'तारावती' शब्द निष्पन्न होकर व्याख्या का विशेषण हो जावेगा । इसी आधार 
पर प्रारम्भ मे दो इलोक रकक्‍्खे गये है -- 
सेव तारावती यावल्लोचने लभते सुधीः । 
नालोक॑तावदीहेत वीक्षितुं श्रुत॒वानपि ॥ 
व्याख्या तारावती सेय॑ चंद्रिकाच्छायहारिणी । 
धयामेवास्मान्‌ रसज्ञांख रप्मेल्लव्घचलोचनानू ॥ 
अर्थात्‌ 'जिस प्रकार अविकल पुतलियोंवाले नेत्रों को जबतक वृद्धिमान्‌ व्यक्ति 
प्राप्त नही करता तबतक वह यह सुनकर भी कि यहां प्रकाश विद्यमान है उस 
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प्रकाश का आनन्द नहीं ले सकता उसी प्रकार जबतक सहृदय तारावतो व्याख्या 
के साथ लोचन का अध्ययन नही करता तबतक वह शाज्नज्ञ होते हुये भी ध्वन्या- 
लोक का आशय ठीक रूप मे समझ नहीं सकता | यह तारावतो व्याख्या चन्द्रिका 
नामक टीका के सौन्दर्य का अपहरण करनेवाली है। जिन लोगो ने लोचन टीका 
प्राप्त कर ली है उन्हे तथा हमें यह ऐसी ही आनन्द देनेवाली हो जैसे चांदनी की 
सुन्दरता से शोभित होनेवाली अथवा चांदिनी के सौन्दर्य को पराभुत करनेवाली 
कोई श्यामा ( षोडशी ) आखवालो को आनन्द देती है अथवा तारावती ( नक्षत्रों 
से भरी हुई ) चन्द्रिका की चमक से शून्य श्यामा ( काली रात ) सहृदयो को 
आनन्द देती है। 

अन्त में मै डा० नमेन्द्र जी के प्रति आभार प्रदर्शित करना अपना कर्तव्य 
समझता हूँ जिनकी प्रेरणा से प्रस्तुत रचना सम्भव हो सको है। 


बसन्त पत्नमी 
रामसागर त्रिपाठी 
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£ श्रीमारत्ये नमः # 


श्रीमदानन्दवर्धनाचाय प्रणीतो 


ध्वन्यालीकः 
( लोचन-तारावती-सहितः ) 


प्रथम उद्योतः 
( लोचनम ) 
अपूर्च यह॒स्तु प्रथयति बिना कारणकर्ला जगदुआवमश्रख्थ निजरसभरात्सारयति च। 
क्रमाव्यस्योपाख्याप्रसरसुभर्ग भासयति तत्‌ सरस्वत्यास्तत्व॑ कविसहदयाख्य विजयते ॥ 
[ जो ( सरस्वती का तत्व ) कारणाश के विना (ही ) अपू्व वस्तु की 
रचना ओर विस्तार किया करता है; पाप्राणवत्‌ नीरस जगत्‌ को अपने रस की 
अधिकता से सारमब बना देता है; क्रमशः प्रतिभा ओर अभिव्यक्ति के प्रसार से 
उस जगत्‌ को रमणीय वना देता है वह कवियों और सहृदयों मे भमलीभाति 
पूर्ण रूप से स्फुरित होने वाला सरस्वती का तत्त्व विजबशील हो रहा है अ्थात्‌ 
सर्वोत्कृष्ट रूप मे वतमान है ॥ १॥ ] 


ताराबती 
आनन्दाएँ तसव्यग्र दिशन्सागेमलश्वरम्‌ । 
प्रथयन्ती जगन्मुक्त भारती सा श्रियेष्स्तु मल: ॥ १॥ 
सर्वेशास्मप्रदं मद्र नत्ण श्रीचनद्रशखरम& । 
ध्न्यालोकावलोंकार्थ कुमस्तारावतीमिसाम्‌ ॥ २॥ 
नैव _तारावती यावल्लोचने लगते छुपी: । 
नालेाक॑ ताबदोंहेत वीक्षितु श्रुतवानपि ॥ ३॥ 
व्याख्या तारावती सं चन्द्रिकाच्छायशरिणी । 
श्यामेवास्मान्‌ रसज्ञांश्च रज्येल्लव्यलेचनानू || ४ ॥ 
परोक्षसत्ता की अनुभूति और अन्तस्तत््व की सम्पन्न एकता भारतीय 
विचारसाधना के मेरुदण्ड है | दृश्यमान जगत्‌ के पीछे ऐसी शक्ति अन्तर्निहित ह 
जो चेतन विश्व की समस्त गतिविधियों पर नियन्त्रण रखती है और उसी की 
प्रेरणामयी सदिच्छा मानवजीवन को सश्वालित किया करती है। इसी लिये हर्गा- 
सप्तशती में अन्तः/करण में विद्यमान अनेक भावों के रूप मे उसके दशन किये गये 





£ भ्रिया चन्द्ग॒न्ति, शस्लिर्य चन्दर्यान्त वेति श्रीचन्द्रा:। चद्देस्क। तेप शखरम 
के. +ः हक + ८2 . की रख गे 
विष शोभासम्पन्त भगवन्त शिव तदाख्यं शुरु च । 


२ ध्वन्यालोके 





तायावती 


है| ज्ञान तो उस सत्ता का प्रत्यक्ष रूप है। सत्यं जानमनन्तं ब्रह्म! | यही कारण 
है ऋषियों की कृति वेदमन्त्र उस महातत्त्व का निश्श्वसित माने गये | केवल इतना 
ही नहीं, शतपथ ब्राह्मण मे तो साधारण श्लोक को भी ईश्वरीय निश्श्वसित ही 
माना गया अस्य महतो भूतस्य निश्श्वसितमेतद्‌ यटग्व॑ंदा यजुबंद: सामवंदा+- 
थ्वॉडद्धिरस इतिहासः पुराण विद्या उपनिषदः श्लोका: सत्नास्यनुव्याख्यानानि, अस्ये- 
चैतानि सर्वाणि निश्श्वसितानि! | अत एवं यह स्वाभाविक ही है कि ग्रन्थर्चना जेसे 
महत्त्वपूणा काय मे उस महाशक्ति का अनुशीलन किया जावे। इसी उद्दृश्य से 
ग्न्थ के प्रारम्भ में सद्धलाचरण करने की परियाटी ग्रतिष्ठित है। मड्अलाचरण के' 
अनेक रूप हैं--(१) उस महाशक्ति को प्रणतिपूवक्र सहायता के लिये प्रेरित करना | ' 
इसे इष्टदेवतानमस्कारात्मक मड़ल कहते हे। (२) परिशीलकों की मद्जलाशंसा 
करते हुये उनसे अपनी एकता स्थापित करना । इसे आशीर्वादात्मक मद्धल कहते 
है। (३) पराशक्तिसम्पन्न किसी वस्तु का निर्दश कर परमात्मा की व्यापकता की 
ओर ध्यान दिलाना । यह वस्तुनिर्देशात्मक मद्भल कहा जाता है। (४) प्राचीन 
आाय वृद्धि! 'सिद्ध' इत्यादि माइ्लिक शब्दों के प्रयोगमात्र को ही मइलाचरण 
मानते थे (५) कहीं कही केवल अथ' शब्द का प्रयोग हो मद्धलाचरणपरक माना 
गया है। मद्भधलाचरण के प्रयोजन के विपय मे मतभेद है। कुछ लोग मद्धला- 
चरण का उद्देश्य विश्नविधात मानते हैं; दूसरे लोग ग्न्थसमास्ति को ही मद्शला- 
चरण के प्रयोजन के रूप में स्वीकार करते हैं। कतिपव आचाय विश्नविधातपूबंक 
ग्रन्थसमाप्ति को मदड्धलाचरण को, प्रयोजन मानकर दोनों मतों का सामब्जस्य 
स्थापित करते है। मद्धलाचरण अपने मद्धल के लिये भी किया जाता है और 
शिष्यों को मद्धलाचरण की परम्परा वनाये रखने का उपदेश देने के लिये भी। 
जिन अन्थों मे मद्लाचरण होते हुये भी ग्रन्थसमास्ति नहीं होती उनमे विश्नवाहुल्य 
को कल्पना कर ली जाती है और जिन नास्तिको के ग्रन्थों मे मड्ललाचरण न होते 
इुये भी प्रन्थसमासति देखी जाती है उनमे जन्मान्तरीय मद्भधलाचरण की कल्पना 
कर आस्तिकता का निर्वाह किया जाता है । 
आचाय श्री अभिनवगुत्त 'काव्यालोक' अन्थ की 'लोचन' नामक व्यात्या करने 
के मन्तव्य से ऐसे इश्देवता को प्रणाम कर रहे हैं जिसका स्मरण अन्थ के विपय 
के अनुकूल हू --- 
“भगवती सरस्वती का तत्त्व विजयशील हो रहा है अर्थात्‌ सर्वोत्कृष्ट रूप में 
विद्यमान है । यह सरस्वती का तत्त्व ऐसे शोमनतर विश्व की रचना करता है 
जिसकी तुलना ब्रह्मा जी का बनाया हुआ यह दृश्यमान जगत्‌ कमी नहीं कर 
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तारावती 
सकता | इस काव्यजगत्‌ की सभी वस्त॒ये अपू्व होती है | ( ब्रह्माजी का बनाया 
हुआ जगत्‌ नियमों से आबद्ध तथा परवश होता है, जबकि काव्य-जगत्‌ सर्वत्र 
स्व॒तन्त्र तथा नियमों से सबंथा विनिमक्त होता है। दृश्य जगत्‌ मे रात्रि में सूथ 
ओर दिन मे चन्द्र प्रकाशित नहीं हो सकते जब कि काव्यजगत्‌ में राजा का प्रताप- 
सू् तथा सुन्दरी का मुखचन्द्र रात दिन एक सा प्रकाशित रहता है | काव्यजगत्‌ के 
लिये ये नियम सबंथा अकिश्वित्कर है। ब्रह्मा की सृष्टि कवि की सष्टि का सतत अनु- 
करण करने की चेट्ा करती है, किन्तु वहाँ तक कभी नहीं पहुँच सकती | ब्रह्मा की 
सृष्टि में न राम जैसे आदश पुरुष होते हैं और न सीता जैसी पतिपरायणा महि- 
लाये | यही काव्यसष्टि की अपूबंता है। ) भारती काव्यजगत्‌ के समस्त पदार्थों 
को विना ही किसी कारण के अश के उत्तन्न करती हैं | ( दृश्य जगत्‌ में जितने भी 
'पदाथ उत्तन्न होते है उनमें समवायि असमवायि और निमित्त कारणों का सहयोग 
ओर सहकार अपेक्षित होता है। किन्तु काव्य जगत्‌ में कमल ( नायिका के मुख 
कमल ) की उत्तत्ति विना ही जल के हो सकती है। भारती केवल नवीन जगत 
की रचना ही नहीं करती अपि तु दृश्य जगत्‌ के विभिन्न पदार्थों को भी आत्मसात्‌ 
करती है । ) वैसे तं। संसार पापाणवत्‌ नीरस है किन्तु जब कवि उसमें अपना 
रस भर देता है. तब वे ही नीरस और निस्सार पदार्थ सरस तथा सारवान्‌ प्रतीत 
होने लगते है | ( विमाव इत्यादि के रूप में काव्यजगतू में सबन्निविष्ट होकर तुच्छ 
से ठच्छु वस्तु महत्त्वपूर्ण हो जाती है ओर नीरस से नीरस वस्तु सरस बन जाती 
हैं । ) इस सरस्वती-तत्त्व के दो भाग है एक प्रस्या अर्थात्‌ कविप्रतिभा और दूसरा 
डउपाख्या अर्थात्‌ वर्णन करने की शक्ति | ( इन्हे ही हम आधुनिक भाषा में अनु- 
भूति और अभिव्यक्ति के नाम से अमिहित कर सकते हैं |) पहले ग्रख्था और 
फिर उपाख्या इस क्रम से जब सरस्वती के तत्त्व का प्रसार होता है तब काव्यजगत्‌ 
बड़ा ही मनोरम हो जाता है ओर उससे सारा काव्यजगत्‌ जगमगा उठता है। 
इस तत्त्व के दो छोर हैं एक है कवि और दूसरा सहृदय | (कवि का काम है 
निर्माण करना और सहृदय का काम है विचार करना | ) इन्ही दो में उसकी 
अतिष्ठा होतो है। इस प्रकार सरस्वती-तत्त्व सवोत्कृष्ट रूप में विद्यमान हो रहा है । 
यहाँ पर सरस्वती-कत्व का अथ ध्वनिकाव्य भी हो। सकता हैं। यह तत्त्व भी चैतन्य 
प्रकाशात्मक होने के कारण अगप्रकाशित का प्रकाशन करता है ओर प्रकाशित को 
मनोरम बनाता है| अतः यह आत्मरूप है | विजयी कहने से नमस्कार व्यक्त होता 
डै। अबूब वस्तु-निर्माण में कल्पना-तत्व की अभिव्यक्ति होती है और आधव प्रख्य जगत्‌ 
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लोचनमू 
भट्ट न्दुराजचरणाव्जकृताधिवासहद्यश्न॒तो४मिनव गुछ्पपदानि धो हस्‌ । 
यत्किश्विदप्यनुरुखन्‌ स्फुटयामि काव्यालोफ स्वलोचननियोजनया जनस्य ० 
[ भट्ट इन्दुराज के चरणकमलों मे जिसने अधिवास किया हैं। (5 
इसी कारण ) जिसका शास्त्र हृदय हो गया हैं इस प्रकार का अभिनवगुप्तपाद की 
अभिधा ( नाम ) वाला मैं अपने लोचन की नियोजना के द्वारा अत्यन्त स्वल्प 
भी अनुरणित ( प्रतिध्वनित ) करते हुये लोगो के सामने काव्यालोक ( नामक 
अन्थ ) को स्फुट कर रहा हू। ] 


तारावती 
के सारमय बनाने में विम्बवाद का साम्य लक्षित किया जा सकता है। इस 
प्रकार मज्ञलाचरण मे ही ग्रन्थ का ग्रतिपाद्य विपय भी बतला दिया गया है । 
अब लोचनकार अपना परिचय दे रहे हे---“मैने भट्ट इन्दुराज नामक 
अपने गुरु के चरणकमलों के निकट निवास किया है| ( अर्थात्‌ मैं निरन्तर अपने 
गुरु के चरणकमलो की सेवा झुश्रुपा करता रहा हैँ और शुरु के चरणकमलों के 
निकट बैठकर मैंने समस्त शासत्रो का मलीमॉति अध्ययन किया है |) इस प्रकार 
सभी शास्त्र मेरे हृदय में विराजमान हो गये है और वे शासत्र श्रेताओं के हृदयों 
के लिये रचिकर तथा आनन्ददायक हैं। ( जिस प्रकार कमलों में किसी वस्तु को 
बसा देने से उसमे सुगन्ध आने लगती है, उसी प्रकार गुरु के चरणुकमलो मेँ 
लोग्चनकार का शास्त्र बासित होकर सुरभि को विखेरने लगा है। ) मेरा नाम 
अभिनवगशुत्तपाद है। ( कहा जाता है कि शासत्राथ में अधिक प्रचण्ड होने के 
कारण इनसे' इनके सहपाठी डरते थे श्रीर इनका नाम बाल-बलभी-भुजड्धम रख 
दिया था। इन्होने उस उपाधि को नम्रतायूबंक स्वीकार कर लिया और शुजद्धम 
का पर्याव गुप्पाद अपने नाम के साथ जोड़ लिया |) मैं अपने 'लोचन' की 
नियोजना के द्वारा यत्किश्वित्‌ अनुरणित करते हुये काव्यालोक को लोगो के सामने 
स्फुट कर रहा हूँ । ( 'लोचननियोजना' के कई अर्थ हो सकते है--(१) मन लगा- 
कर (२) ज्ञान के योग के द्वारा (१) लोचन व्याख्या के द्वारा (४) नेत्र गड़ा कर । 
जैसे किसी वस्तु को नेत्र गड़ा कर हृढ़ा जाता है. वैसे ही लोचन को संयुक्त कर 
से काव्यालोक को स्पष्ट कर रहा हूँ | 'अनुरणन” का अर्थ यह है कि जिस प्रकार 
' घएटा बजने के बाद उससे एक प्रतिध्वनि निकलती है और वह बिल्कुल घर्टा- 
नाद के समान ही होती है उसी अकार मैं जो कुछ कहूंगा वह सब ध्वृन्यालोक की 
प्रतिध्वनिमात्र होगी । मैं अपनी ओर से कुछ नहीं कहँँगा। यत्किश्वितः का 


प्रथम उद्योतः प्‌ 





ध्चन्यालोकः 
खेच्छाकेसरिण:.. घच्छुस्वच्छायायासितेन्दव: । 
त्रायन्तां वो. सधुरिपो: अपनातिच्छिदों नखाः॥ 

[ (अन॒०) स्वेच्छा से ही केसरी का रूप धारण करने वाले तथा मधु (दानव) 
मथन भगवान्‌ विष्णु के नख, जो कि अपनी निर्मल छाया ( कान्ति ) से इन्दु को 
आयास में डालने वाले हैं तथा शरणागतो के दुःख और दैन्य को कावने वाले हैं, 
आप सब व्यास्याताओों और श्रोताओ की रक्षा करे | ] 

लोचनमू 
स्वयमव्युच्छिन्रपरसेश्वरनमस्कारसम्पत्तिचरिताथों5पि व्याख्यातृश्रोतृणामविष्नेनाभीष्ट- 
व्याख्याश्रवणलश्षणफलसम्पत्तयें. समुत्वताशी:पकटनद्वा रण परमेश्वरसास्पुरुय करोर्ति 
बृत्तकार:--स्वेच्छेति । 


[ बृत्तिकार ( आनन्दवधन ) स्वय निरन्तर परमेश्वर-नमस्कार की सम्पत्ति 
से कृता्थ हुआ भी व्यास्याताओं तथा श्रोताओं के अमीष्ट व्यास्थाफल को सुनने की 
पूर्ति के लिय समुचित आशीर्वाद प्रकट करने के द्वारा परमेश्वर के साम्मुख्य 
( का सम्पादन ) कर रहा हे--स्वेच्छा? इत्यादि श्लोक के द्वारा । ] 

ताराबती 
अथ यह हैं कि ध्वन्यालोक की पूरी व्याख्या तो सम्भव नहीं है। यदि मैं उसका 
कुछ भाग हो स्पष्ट कर सका तो में अपने को धन्य समभूगा | (आनन्दवधन ने ध्वनि 
की टीका का नाम 'काव्यालोक' ही रक्खा था। बाद मे ध्वनि की कारिकाओं को 
मिलाकर उसे ध्वन्यालोक कहने लगे | ) 

उत्तम पुरुष के क्रिया में प्रयोग करने से ही अहम” का अथ आसकता है । 
फिर भी अहम! का प्ृथक्‌ प्रयोग किया गया है। इससे ध्वनित होता हैं कि--- 
मैं अपने प्रौढ पारिडत्य के कारण इस ग्रन्थ की व्यात्था करने का सवंथा अधि- 
कारी हैँ |” 'स्फुट कर रहा हैँ? कहने का आशय यह है कि टीकाकारो ने आज तक 
इस ग्रन्थ की यथाश्रुत व्यास्या ही की है इसे स्प्ट नही कर पाया। यह काय मैं 
करूँगा | 

अब आलोककार के मद्भधलाचरण पर विचार किया जा रहा है।- 
मड़्लाचरण पर विचार दो दृष्टिकोणों से हो सकता है--पअन्थकार के दृष्टिकोण से 
तथा व्याख्याओं और श्रोताओं के दृष्टिकोश से | ( अन्थकार स्वयं तो विना बीच 
में रुके हुये निरन्तर ही परमात्मा को नमस्कार करते रहते हैं; उस नमस्कार की 
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(४ ) भधुरिपोर्नंखा: वो थुप्सान्‌ व्याख्यातृश्रोत्‌ स्त्रायन्ताम्‌ , तेपामेव सम्बो- 
धनयोग्यत्वात्‌. सम्बोधनसारों हिं युप्मदर्थ:, च्राणं चाभीछलार्भ प्रति सहायकाचरणम्‌, 
तच्च तत्पतिद्वन्द्रिविष्नापसरणादिना सवदीति इयदन्न न्रार्ण विवक्षितम्‌ , नित्योद्योगिनश्च 
[ मधुरिपु के नख तुम सब लोगो की अर्थात्‌ व्याख्याताओ और श्रोताओं 
की रक्षा करे, क्योकि सम्बोधन के योग्य वही हैं । ओर निस्सन्देह युष्मद्‌ ( वः ) के 
अर्थ का सार ही है सम्बोधन | त्राण का अथ है अमीए लाभ के प्रति सहायक का 
अ्रचरण और वह अपने विरोधी विन्न इत्यादि के अपसारण इत्यादि के द्वारा होता 
है; अतः इतना ही त्राण कहना यहाँ पर अभीष्ट है। नित्य उद्योग में लगे हुये 


तारावती 

समत्ति से वे कृतार्थ हो गये है। (अत एव अन्थकार को अपने दृष्टिकोण से 
मदड्धलाचरण की कोई आवश्यकता नही । ) तथापि व्यास्याताओं और श्रोताओं को 
आशीर्वाद इसीलिये दे रहे है कि व्याल्याकार तो विश्रहित होकर अभीष्ठ व्याख्या 
करने का फल प्राप्त कर सके और श्रोता लोग विश्नरहित होकर सुनने का फल 
प्राप्त कर सके । इसीलिये उचित आशीर्वाद को, प्रकट करते हुये अन्थकार ने इस 
मड्गलाचरण में व्यात्याताओं और श्रोताओ के लिये परमेश्वर की अनुकूलता 
सम्पादित की है । 

भधुमथन भगवान्‌ विप्णु के नख तुझारी सबकी अर्थात्‌ व्यास्याताश्रों 
ओर श्रोताओ की रक्षा करे । ( यहाँ पर ठुल्लारी' शब्द का अथ व्यात्याता और 
श्रोता' इसलिये लिया गया है कि ग्रन्थकार ने ग्रन्थ उन्हीं को सम्बोधित करके तो 
बनाया है। ) क्यो कि वे ही सम्बोधन के योग्य है । ( यहा पर यह पूछा जा सकता 
है कि मड्लाचरण में सम्बोधन का प्रयोग कहाँ है ! इसका उत्तर यह है कि ) 
“व शब्द युष्मद्‌ू शब्द का रूप है | युप्मद्‌ के अर्थ का सार ही है सम्बोधन । 
जिसको सम्बोधित नही किया जाता उसके लिये युष्मद्‌ शब्द का प्रयोग हो ही 
नहीं सकता । 


रक्षा करने का आशय यह है कि उद्देश्य की सिद्धि के लिये सहायता की 
जावे | सहायता की जा सकती है अभीए-लाभम के विरोधी विश्नो के दूर करने 
इत्यादि के द्वारा। यह तभी सम्भव है जब कि आवश्यक उपकरण प्रदान कर 
दिये जावे । यही ज्ञाण का अथ है। भगवान्‌ विष्णु जिस प्रकार निरन्तर ही 
नर्सिह मधु इत्यादि दानवों का संहार कर संसार के त्राण में लगे रहते हे उसी 
प्रकार भक्तो के माग में आने वाले विश्नो का संहार भी निरन्तर ही किया करते हैं । 


र् 


प्रथम उद्योतः ७ 
हि? नरक जम जि जल मसल हे हर शत कल मील कक जि नल नमी मल न आर के अब जा मल 
लोचनम्‌ 
भगवतों5रुस्मोहाध्यवसाययोगिस्वेनोत्सा हप्रतीतेवीररसो ध्वस्यते । नखानां म्रहरणत्वेन 
प्रहरणेन च रक्षणे कर्तव्ये नखानामव्यतिरित्तस्वेन करणत्वात्‌ सातिशयशक्तिता कतृत्वेन 
सूचिता, ध्वनितश्च परमेश्वरस्यथ व्यतिरिक्तकरणापेक्षाविरह:, मडुरिपोरित्यनेन तस्य 
सद्देव जगस्वासापसारणोद्रम उक्त:। क्रोद्रास्थ मवुरिपो: ? स्वेच्छेधा केसरिण: । 
स्वेच्छेया सधुरिपों: न तु कर्मपारतन्ूयेण, नाप्यन्यदीयेच्छया, अपि तु विशिष्टदानव- 
हननोचिततथ।विधेच्छापरिय्र दाचित्यादेव स्वीकृतनूसिंहरूपस्थेत्यथ: .। कीच्शा: 
भगवान्‌ के सम्मोहरहित अध्यवसाय में लगे रहने के कारण उत्साह की ग्रतीति होने 
से बीर रस ध्वनित होता हैं। नखो के प्रहार का उपकरण होने से और प्रहार 
द्वारा रक्षा किये जाने में नखा के भिन्न न होने से करण होने के कारण 
कतृत्व के द्वारा (अर्थात्‌ प्रहार में नल करण होते है तथापि कर्ता में प्रयोग किया 
गया है इसलिये ) सातिशयशक्तित्व की सूचना मिलती है और ध्वनित होता हैं 
भगवान्‌ का व्यतिरिक्त करण की अपेक्षा का अमाव । मथुरिपु' इस शब्द के द्वारा 
उन ( भगवान्‌ ) का रुदैव संसार के त्रासापसारण का उद्यम कहा गया है। किस 
प्रकार के मधुरिपु का ? जो स्वेच्छा से ही केसरी वने न कि करमपारतन्त्य से और नहीं 
दूसरे की इच्छा से अपि तु विशिष्ट दानव के मारने के योग्य उस श्रकार की इच्छा 
के ग्रहण करने मे उचित होने के कारण दूर्सिह रूप को जिह्ोने स्वयं स्वीकार 
किया; ( यहाँ पर ) यह अथ है | ] 


तारावती 
भगवान्‌ अपनी इस क्रिया में न कभी सम्मोह में पड़ते है और न उनके अध्यवसाय 
में किसी प्रकार की कमी आती है | इस प्रकार भगवान्‌ का उत्साह व्यक्त होता 
शास्त्र का नियम हे कि विभाव इत्यादि रस के चारों अज्लों में यदि एक भी व्यक्त 
हो जावे तो श्र ही दूसरे अंगो का मी आक्षेप कर लिया जाता है | यहाँ पर वीर 
रस के स्थायी भाव उत्साह की व्यज्ञना हुईं है। अतः उसके आलम्बन मधु इत्यादि 
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राक्षस, उनके साहस शोय इत्यादि उद्दयोपोन, उनकी अवदहेलना इत्यादि अनुभाव 


ओर गव इत्यादि सशम्जारी भावों का भी शीघ्र ही समावेश हो जाता हैं और इनसे 
पुष्ठ होकर उत्साह स्थायी भाव से पानकरसन्धाय्‌ से वीर रस की, ध्वनि 


4ह््जन तल 5 


होती हे । अउुकाकत०अ2८770७० ८६०३ 


नखों से प्रहार किया जाता है और प्रहार के द्वारा रक्षा की जाती है| इस 
प्रकार रक्षण क्रिया मे नख शरीरान्तवर्तों करण हैं। किन्तु उनका ग्रयोग कर्ता कारक 
में किया गया है। इंस प्रकार इनकी शक्ति, की अधिकता ध्वनित होती है। 
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ध्वन्यालोके 


| 








ड़ अथ 


( लोचनप्र ) 


नखा: ? अपन्ानामार्ति थे छिन्दन्ति: नखानां हि छेदवरल्वसुचितम्‌ ; आते; पुनसछयत्वम्‌ 
नखास्प्रत्यसुम्भावनीयमपि तदीयानां नखानां स्वेच्दानिर्साणाचित्यात्‌ सम्साव्यत एवति भाव। 
अथवा त्रिजगत्कण्टकों दिसण्यकशिपुर्विश्वस्योललेशवार इति स एव वम्तुतः प्रपन्नाना भगव- 
देकशरणानां जनानामातकारित्वान्मूत वा।तस्तं विनाशयद्धिरा।तंरवोच्छिना सवतीते परसे- 
श्वरस्य तसर्यामप्यवस्थायां परमकारुणिकत्व#क्तम्‌ । फिल्ल ते नखाः स्वच्छेन रचच्छतागुणेन 

[ कस अकार के नख £ जो कि शरणागतों की ढठीनता को काट डालते हं; 
निस्सन्देह नखों का (दूसरी वस्तु को) काट डालना उचित है: किन्तु नखों के प्रति 
दीनता का छिद्यत्व ( अर्थात दीनता का नखो के द्वारा काटा जा सकना ) अस- 
म्मव है तथापि भगवान्‌ के नाखूनों के स्वेच्छानिर्माण के औचित्य के कारण 
सम्भावना की ही जा सकती ह। अथवा तीनो लोको का कणश्टक दिरण्यकरशियु 
विश्व का उद्क्लेश 





अर मे कक कप#+व४ 





६ # ७ उन के अक० अपकनकनमननममब, 


( उत्पीडन ) करनेबाला है, अतः वही वस्तुतः शरणागर्ता अथात्‌ 
एकमात्र भगवान्‌ की शरण में आय हुओ के अन्दर आति उतन्न करने के कारण 
आरति का साक्ञात्‌ मूतरूप ही है: उसको नष्ट करने वाले नाखूनों से आतति ही 
उच्छिन्न हो गई, इस प्रकार उस अवस्था में भी परमेश्वर क्री परम काझग्कता 
बतलाई गई है। और भी वे नाखून स्वच्छु से अर्थात्‌ स्वच्छुतागुश से अथवा 
तारावती 
भगवान्‌ विष्णु नखों से भक्तों की आर्ति का उन्मूलन नहीं करत अपि तु नस स्वयं 
ही भक्तों के दुःखों को काट डालते है |! यहाँ मर्खों की सातिशब-शक्ति है। यहाँ 
पर कारक क द्वारा वस्त॒ध्वन्ि होती है । करण दो प्रकार के होते हैं, एक आस्य- 
न्तर दूसरा वाह्मय | जैसे प्रहरण क्रिया में खद्ध इत्यादि बाह्य करण हे और हस्त 
इत्यादि आम्बन्तर करण है | अतएव इससे एक ध्वनि और निकलती है कि. भगवान्‌ 
को व्यतिरिक्त करण की कोई अपेक्षा नहीं। भक्तों के कष्ट कायने में उनके .नख 


जद ॉशल 
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ही पर्यात, हैं । “मधुरिपु' शब्द से ध्वनि निकलती हैं कि 'मगवान्‌ ससार के च्रास 
का अपनोदन करन में सदा प्रवत्नशील रहते है । 

भगवान्‌ ने दर्सिह रूप न ता कम को परतन्त्रता स ही धारण किया ओर न 
किसी दूसरे की इच्छा स। किन्तु देवताओं से भी अवव्य महान्‌ दानवों के संहार 
के लिए उपयुक्त दइर्सिहरूप को अपनी इच्छा से ही स्वीकार किया | इच्छा! शब्द 
से नगवान्‌ के कमपारतन्त्य का अभाव ध्वनित हाता है आर स्व' शब्द से दूसरे की 
इच्छा का अभाव ध्वनित होता है। ये सत्र वस्तुन्चनि है | 

काटने का काम नखों का है ही, किन्तु दुखों को काट सकना नखो के 
लिये असम्भव है। किन्तु भगवान ने स्वेच्छा से हो नर्सिहरूप धारण किया हैं । 


प्रथम उद्योत्त: 


82 





लोचनम्‌ 


मैम॑ल्येन । स्वच्छुझूटुप्रभ्तयों हि रुख्यतया भाववृत्तय एवं, स्वच्छायया च वक्रहचरूपया55- 
कृत्याउथ्यासितः खेदित इन्दुय:, अत्रार्थशक्तिमूल्न ध्वनिना वालचन्द्त्व॑ ध्वन्यते। आयासने 
तत्पन्निधो चन्द्रस्यविच्छायत्वप्रतीतिहब्रत्वप्रतीतिश्र ध्वन्यते । आयासकारित्व॑ च नखा- 
माँ सुप्रसिदम । नरहरिनखानां तत्च लोकोत्तरेण रूपेण प्रतिपादितस्‌ । कि तद़ीयां रचच्छतां 
कुटिलिसारन चावलोक्य वालचन्द्रः स्वात्मनि खेदमनुभवति तुल्येडपि रचच्छुदुटिलाकार- 
योगेब्सी प्रपन्नातनिवारणकुशलाः न व्वहमिति व्यतिरेकालंकारोईपि ध्यनितः 
पफिज्चाद पृचसेक एवासाधारणवेशबह्ाफारयोगात्‌ व्समस्ततनासिलपर्ण्यताभाजनम- 
सचम्‌ , अथय पुनरेव॑ विधा नखा:, दशबवालचन्द्राकारा: सन्तापातिच्छेदनकुशलास््वेति तानेव 
लोकी चालेन्ड्रबहुसानेन पश्यति, न त॒मामित्याक्लयन्बालेन्ट्ररविर्तायासमचुमवत्ती- 
चेत्युव्परक्नापह्नतिध्वनिरपि, एवं वस्त्वलड्भाररसभेदेन ब्रिधा ध्यनिरत्र श्लोकेब्स्सद्युरुमि- 
व्यख्यातः ।. 

निर्मलता से-- क्योकि स्वच्छ झृदु इत्यादि शब्द मुख्य रूप में माववाचक (स्वच्छता 
इत्यादि धर्म के बाचक ) ही होते ह--तथा अपनी छावा अर्थात्‌ वक्र तथा हृदय 
आकृति के द्वारा आयासित कर दिया हैं श्र्थात्‌ खेद मे डाल दिया है जिन्होंने; 
यहाँ पर अथशक्तिमूलक ध्वनि से बालचन्द्रत्व ध्वनित होता है; आयासित करने से 
उन नखों के निकठ चन्द्र की कान्तिहीनता की -प्रतीति तथा अहृद्॒त्वम्रतीति ध्वनित 
ढोती हे ओर नाखूनों का श्रायासकारित्व सुप्रसिद्ध है; ओर वह आयसकारित्व नरहरि 
के नाखूमो का विशेष रूप में अतिपादित किया गया हैं; और भी उनकी स्वच्छता 
ओर कुटिलता को देखकर वालचन्द्र अपनी आत्मा में खेद का अनुभव करता 
है। स्वच्छ तथा कुटिल आकार के योग के समान होने पर भी ये नख शरणागतों 
के दुःख निवारण से कुशल है, में तो नहीं हूँ यह व्यतिरेकालछ्लार भी यहाँ पर 
च्वनित किया गया है। और भी 'में पहले अकेला ही असाधारण निमलता कथा हृत्य 
को प्रिय आकार के योग से सभी लोगों की अमिलापा की योग्यता का पात्र था, 
पिर आज ये इस प्रकार के बालचन्द्राकार तथा सन्तप्तों के आर्तिविच्छेदन में कुशल 
दस नाखून हे, इसलिये इन्हे ही लोक बालेन्दु से अधिक सम्मान के द्वारा देखेगा, 
सुझे नहीं! यह समझते हुये बालचन्द्र निरन्तर मानों आयास का अनुभव करता हैं 
यह उत्प्रेक्ञा और अपहुति ध्वनि भी होती हैं | इस प्रकार वस्तु, अलझ्लार और रस 
के भेद से तीन प्रकार की ध्वनि की व्यास्या इस श्लोक में हमारे गुरुजनों के दारा 

गे 


।] 
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१० ध्यन्यालोके 





तारावतो 

श्रतएब सवशक्तिसम्पन्न होने के कारण नखो का आतिच्छेदन उपपन्न हो जाता 
हैं अ्रथवा नखों का आर्तिक्षन्तन अ्सम्भव है अतः अभिषेगाथ का बात ही जाता 
है और आर्ति शब्द की लक्षणा हिरण्यकशिप में हो जाती है । इससे यद्द व्यञ्ञना 
निकलती है कि हिरण्यकशिपु वेरोक-टठोक सभी व्यक्तियों का सबसे अधिक दुःस्- 
दायक है। ( हिरण्यकशिपु दुःख देने वाला नहीं, किन्तु साक्ञाव दुःख को मृति 
ही ह।) यही लक्षणा का प्रयोजन हे | हिरण्यकशिपु के मारे जाने से शरणागतों 
की पीडा भी नष्ट हो जाती है | इस प्रकार यहाँ पर अ्रथान्तरसडइक्रमित वाच्यध्वनि 
हे | साराश यह है कि हिरण्यकशिपु तीनो लोको का कंण्ठ्के है आर संसार का 
उत्कलेश करने वाला है | अतएवं एकमात्र भगवान्‌ के आधीन रहने वाले व्यक्तियों 
को पीडा देने के कारण बह वास्तव में पीडा की मूर्ति है ।“उसको नष्ट कर भगवान्‌ 
ने मानों पीडा ही नष्ट कर दी | उस अवस्था में भी भगवान्‌ की परमकाठशिकता 
व्यक्त होती है | 

[ आयास होना चेतनघम है | अतएव आयास का हो सकना इन्हु में सम्भव 
नही | इस प्रकार तालयानुपपत्ति होने के कारण अमिवेयाथ्र का बाघ हो जाता है 
ओर आंयास की लक्षणा असौन्दय में हा जाती है। मगवान्‌ के नख इतने 
स्वच्छु तथा इतने मनोहर है कि उनके सामने चन्द्र की शोभा भी फीकी पड जाती 
है| यही इसका लक्ष्याथ हैं। लक्षण का प्रयोजन है असौन्दय को अधिकता, 
जो कि व्यञ्जनावृत्ति से प्रात्त होती है। आयास के अथ्थ का सबंथा परित्याग हो 
जाता है | इस प्रकार यहाँ पर अत्यत तिरस्कृत वाच्य अविवज्धित वाच्यथ्वनि है | ] 

यहाँ पर स्वच्छ का अथ है स्वच्छता | क्योकि स्वच्छु मूह इत्यादि शब्द 
मुख्य रूपमे धमवाचक ही हुआ करते है । एक ओर नग्बों में स्वच्छुता का गुण 
विद्यमान है और दूसरी ओर उनकी छाया ( आकृति ) वक्र तथा हृश्य होने के 
कारण चन्द्र में आयास का उत्पादन करती है। नखो की शोभा के कारण चन्द्र 
के आयासित होने से अथशक्ति के द्वारा ध्वनित होता है कि यहा पर बालचन्द्र 
( द्वितीया के चन्द्रमा ) से मन्तव्य है | आयासित होने से नखों के सामने बालचन्द्र 
की मलिनता तथा अहृग्मता ध्वनित होती नखों का आयासकत्व प्रसिद्ध हे 
और वह भगवान्‌ के नखों में विशेष रूप से दिखलाया गया है। दूसरी बात यह 
है कि नखो की स्वच्छुता तथा कुब्लिता देखकर वालचन्द्र अपने अन्दर खेद का 
अनुभव करता है कि स्वच्छुता तथा कुटिलता तो दोनों में समान है; परन्तु 
भगवान्‌ के नख शरणागतो को आर्ति के कृन्तन में समथ हैं; मुझ में यह शक्ति 
विद्यमान नही है ।! इस प्रकार व्यतिरिकालछ्लार ध्वनित होता है। इसके अतिरिक्त 
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तारावती 

चन्द्रमा समझता है कि अभी तक अपनी असाधारण निमलता तथा हृदयग्राही 
आकृति के योग से समस्त व्यक्तियों की अमिलापा का पात्र में ही था अब तो 
तो इस प्रकार के बालचन्द्राकार १० नाखून विद्यमान हैं ओर ये सनन्‍्ताप को 
नष्ट करने में भी कुशल हैं ( जब कि मैं वियोगियो को सन्ताप देने बाला हूं | ) 
अतंएव अब तो लोक इन्ही को वालेन्दु के योग्य महान्‌ सम्मान के साथ देखेगा 
मुझे कोई कही मानेगा' मानो यह समझते हुये बालचन्द्र निरन्तर आयास का 
अनुभव करता है। इस प्रकार यह उस्प्रेज्षा भी हो गईं। ये नख नहीं है किन्तु 
१० बालचन्द्र है” इस अपहृति की भी व्यज्ञना होती हैं। ( यहाँ पर 'नख नहीं 
किन्तु बालचन्द्र' इस अपहृति के कारण मानो चन्द्र को कष्ट होता है? यह उत््रेत्ञा 
होती हैं। अतएुव इन दोनों का अ्रड्भाड्ियात्र सड्र है। इन दोनों में एक 
व्यज्ञकानुप्रवेश सक्लर नही हो सकता, क्योकि दोनों अलड्भार एक दूसरे के निरपेक्ष 
नही है । यहाँ पर चन्द्र में आयस का सम्बन्ध न होते हुए भी सम्बन्ध की कल्पना 
की गई हैं | अतएव सम्बन्धातिशयोक्ति अलझ्लार भी यहाँ पर हो सकता है | ) 
प्रकार हमारे शुरू ( सम्भवतः भट्टन्दुराज ) ने इस श्लोक में ब॒स्तु अलझ्छार ओर 
रस तीनो ध्वनियों की व्यास्या की है | 

[ लोचनकार ने यहाँ पर उत्प्रेत्ञा तथा अपहूति ये दो अलक्लार दिखलाये 
हैं। इस पर दीधितिकार ने लिखा है--कुछ लोगों ने यहाँ पर उद्मेज्ञा और 
अपहूति की प्रतीति का प्रतिपादन किया है | इस विपय से हम कुछ कहना नहीं 
चाहते क्योकि हमे इन महानुभावों के महत्व का ध्यान रखना ही है। हाँ इतना 
कहा जा सकता है कि प्रतीयमान उतद्प्ेज्ञा और अपछृति भी वही पर स्वीकृत की 
जं।सकेती ह जहाँ पर उलद्येज्ञा की सामग्री प्रकृतर्मिक अप्रकृत सम्भावना 
तथा अपहति की सामग्री प्रकृत के निराकरण के साथ अग्रकृत की स्थापना विद्य-- 
मरने हों संहृदयों को इतना तो समझना ही चाहिये कि कष्टकल्पना विच्छित्ति को 
जन्म देने वालों नहीं होती [ इस पर मेरा निवेदन है कि यहाँ पर उत्येज्ञा और अप- 
हति वाच्य नही है, किन्तु व्यद्धथू है । 'अ्रायासित' शब्द ही दोनो सामग्रियाकों जुटा 
देने के लिये पर्यात है । चन्द्र में आयासितत्व धर्म की सम्भावना के कारण उल्मेज्ना 
का बीज तो विद्यमान है ही--आयासित होने का कारण यह है कि चन्द्र यह 
समभता है कि अब लोग नखों को बालचन्द्र कहा करेगे मुझे नहीं। यही अ्रपह्रति 
का बीज है इसमें कोई कष्ठ कल्पना नही | 

यहाँ पर लेखक की मगवह्विपयक रति अड्जी है और अभिव्यज्यमान वीर रस 
उसका अद्भ है। इस प्रकार बीर रस अपराज्ध गुरीमृत का. उदाहरण हो_ गया 
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दारावती 
| गालग्रियाकार ने लिखा है कि यहाँ पर वीर रस ही अद्जी हे क्योंकि अन्थकार 
गवान्‌ से तन्मयभाव को प्राप्त हो ही चुका उसने केवल भक्तों को आशी- 
वांद दिया है| अतः लेखक की भगवह्विंपयक रति व्यक्त नहीं होती | अन्थकार की 
भगवान से तन्‍्मयता इसी बात से सिद्ध है कि उसने सूत्र बनाने से पहले मदला- 
प्वरण नहीं किया ओर उसने अपूबव प्रस्थान की रचना कर दी जो कि भगवत्‌- 
शक्ति से ही सम्भव थी । इस पर मेरा निवेदन यह है कि एक तो यह वात सिद्ध 
नहीं है कि सन्नकार तथा आ्रालोककार दोनों एक ही व्यक्ति है । दूसरी बात यह है 
कि अन्धो में मज्ललाचरण व्यावहारिक दृष्टि से ही किया जाता हें जिससे उसकी 
'परम्परा बनी रहे ओर शिप्यों को उसका उपदेश प्राप्त हो जावे। जिन त्रन्थों से 
'मड्जलाचरण नहीं भी होता है उनसे भी ग्रन्थ से बद्धिभूत मड्धलाचरण की कल्यना 
क्री ही जाती हैं| अतएव सूत्रो के यारम्म में मद्ल्‍बलाचरण न करने स मद्धलाचरण 
का अभाव सिद्ध नही होता | यह भी नहीं कदा जा सकता कि ग्रन्थकार ने केदल 
आशीवांद दिया है; उसमे मगवान्‌ की भक्ति नहीं है। भगवान्‌ से भक्तों की 
रक्षा करने की प्राथना स्वयं कविगत भक्ति क्रो परिचायक है। अतः यहाँ पर 
-वीर रस अद्भमात्र है| अ्द्भीमाव व्वनि ही है । रे 
निज', स्व, आत्म! इत्यादि शब्दों का अन्वय प्रधान क्रिया से ही होता है- 
यहां स्वेच्छा।' शब्द प्रधान क्रिया से अन्वित न होकर 'केसरी' इस संज्ञा शब्द से 
'अन्वित छुआ हू | अतएव यहाँ पर अमवन्मतसम्बन्ध नामक दोप प्रतीत होने 
लगता हैं | किन्तु 'स्वच्छा” शठ्द के विशेष रूप से व्यज्ञक होने के कारण इस दोष 
का निराकरण हो जाता है। यद्यपि छाया शब्द का समास होने पर उसमें नपुंसक 
लिड्ग हो जाता है तथापि यह नियम वहीं पर लागू होता है जहाँ पर छाया शब्द 
का अथ आतप का अभाव हो। अन्यत्र विभाषासेनासुराब्छायाशालानिशा- 
'ड्रानाम! इस सूत्र से विकल्प होता है। यद्यपि यहाँ पर हस्व होकर आयासित' के 
अआ से दीघ होने पर भी काम चल चकता है तथापि यह समाधान मानना ठीक 
नहीं । क्योकि स्वच्छाया! इस अभिनवगुप्त की व्यास्या से उसकी सद्भति नहीं 
'बैठती | अमिनवगुस्त ने स्वच्छ शब्द को धर्मपरक ( स्वच्छुतावाचक ) मानकर स्व- 
च्छाया से उसका द्वन्द्रसमास माना है | किन्तु दीधितिकार के अनुसार स्वच्छ शब्द 
वमिपरक भी साना जा सकता हैं और इस प्रकार वह स्वच्छाया का विशेषण हो 
जावेंगा | यद्यपि अभिनवगुस्त की व्याख्या मे धर्मिपरक को धर्मपरक मानने की कष्ट- 
कल्पना करनी पडती है तथापि इन्द्र मानने मे निर्मलता शुर का पत्यायन विशेष 
'रूप से हो जाता है | यह आशीर्वादात्मक मद्भलाचरण है और व्याख्याताओं तथा 
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ध्वन्यालोकः 
काव्यस्यात्मा ध्वनिरिति बुधैये: समास्नातपूर्ण- 
स्स्थाभावं जगदुरपुरे भारकमाहस्तमन्ये । 
केचिद्गचां स्थितमविषये तत्वमूचुस्तदीर्य 
तेन त्र मः सद्दयमनःप्रीतये तत्स्वरूपम्‌ ॥ १॥ 
| अनु० || काव्यतत्तवेत्ता विद्वान पहले से ही यह व्याख्या करते आये हैं कि 
क्राव्य की आत्मा ध्वनि है? । कतिपय विद्वानों ने उस ध्वनि का सबथा अभाव 
बतलाया हैं । दूसरे आचाय कहते हे कि वह ध्वनि लक्षणागम्ब हे । कुछ लोगो 
से कहा है कि ध्वनि का तत्त्व कभी वाणी का विपय हो ही नहीं सकता। इस 
प्रकार के वेमत्य होने के कारण सहृदव मनस्तोय के उद्देश्य से हम उस ध्वनि के. 
स्वरूप की व्यास्या करते है | 
लोचनम _ 
अथ प्राथन्येनामधेयस्वरूपसम/भद॒घद प्रधानदया अग्रोजनप्रयोज्नन तत्सस्वद् प्रयोजन 
च सामथ्यात अकटयज्ञाद वाक्यमाइ--कावयस्यासमीन | 
[ अब प्रधानतया अ्भिषेय स्वरूप का अ्रभस्रिव्ान करते हुये अग्रधानतया प्रयो- 
जनप्रयोजन और उससे सम्बद्ध प्रयोजन को सामथ्य से प्रकट करते हथ आदि 
वाक्य को कह रहे हे ( व्यास्या कर रहे है )--ऋाव्यस्यात्मा इत्यादि। ] 
तारावती 
श्रोताओं को अभीष्व्याख्याश्रवशुफलप्राप्ति के लिये आ्राशीर्वाद दिया गया हैं | इसमें 
आचाय अमिनवगुप्त के अनुसार ग्रन्थकार का निरन्तर भजन-पूजन अमिव्यक्त 
होता है | यहाँ पर कुछ लोगो का बतलाबा हुआ एकशेप मानना ठीक नहीं 
क्योकि एक तो वह अगतिकगति है, दूसरे उससे अन्थकार की सतत परमात्म- 
भक्ति सिद्ध नहीं हो पाती । एक वात यह भी है कि यहा पर अभिधाइत्ति से 
ग्राशीर्वादात्मक मद्धलाचश्ण है. और व्यक्ञनावृत्ति से इष्टदेवतानमस्कारात्मक 
मड़ल भी कहा ज्ञा सकता हैं । ] ० 
अब प्रधानतया वक्तव्य वस्तु का स्वरूप बतलाते हये अप्रधान रूप मे, 
प्रयोजन के प्रयोजन और उससे सम्बन्धित प्रयोजन को अरथसामथ्य से प्रकट करते 
हये इस प्रथम सत्र का कथन किया जा रहा है| 
(अन्थ का विपय हे ध्वनि करा स्वरूप । प्रयोजन है सह दयों को ध्वनि के स्वरूप 
का ज्ञान करा देना | उस प्रयोजन का प्रयोजन है सहृदयों का मनस्तोप | ह्र्म 
ध्वनि के स्वरूप की व्याख्या करते हैं! इस वाक्य के अ्रथ के द्वारा ग्रन्थ का विपय रह] 
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तारावती 
बतलाया गया है। 'सहृदयमनस्तोप के लिये! इस पद के अथ के द्वारा प्रयोजन 
की प्रयोजन बतलाया गया है। स्वरूपज्ञानरूप प्रयोजन का अथसामश्य से 


अ।क्तेप कर लिया जाता है| इस प्रकौरे वाक्याथ होने के कारण विपय का उल्लेख 
प्रधान है । पदाथगम्य होने के कारण प्रयोजनप्रयोजन प्रीति ओर आत्षेपगम्य होने 
के कारण प्रयोजन ज्ञान दोनों ही अ्रप्रधान हैं। सहृदयजन इस निब्रन्ध के अधि- 
कारी है और विद्वानों के विवेचन प्रस्तुत रचना से सम्बद्ध हैं । बुध ( विद्वानों 
द्वारा ) पढ में वहुवचन के प्रयोग से व्यक्त होता हे कि काव्य की आत्मा ध्वनि 
इस सिद्धान्त का प्रतिपादन एक ने नहीं किन्तु अनेक विद्वानों ने किया है। 
अनेक विद्वान जिस सिद्धान्त का निरन्तर प्रतिपादन करते आये हा उसका न ता 
-प्रतियेध ही सम्मव है ओर न उसकी उपेक्षा ही की जा सकती है | अतएव उसका 


निरूपण नितान्त आवश्यक है। यही प्रस्तुत रचना का अनुबन्धचतु एय है | 
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व्वनिकार का व्यक्तित्त सवथा रहस्यमय है| श्रींडे तथा कारण महोदय इइ्लें 
बृत्तिकार आनन्दवर्धन से प्रथक्‌ मानते है और डा० शक्करन ने इह्ढे आनन्दवर्धन 
से अभिन्न माना है। सस्क्ृत साहित्य जगत्‌ में अपनी ही लिखी हुई पुस्तक पर 
स्वयं वृत्ति अथवा टीका लिखने की एक प्रवृत्ति रही हे। किन्तु ग्रस्तुत प्रकरण 
पर विचार करने से ज्ञात होता है कि आनन्दवधन ही ध्वनिकार नहीं है | आानन्द- 
वधन ने पिछले समय से चली आती हुई ध्वनिसम्बन्धिनी कारिकाओं की व्याख्या 
मात्र की है। पहली बात तो यह है कि आनन्दवर्धन ने जो मड्डलाचरण किया 
है उसपर कारिका की ग्रथम सख्या नहीं डाली गई है। प्रथम सख्या उपक्रम के 
पत्न पर डाली गई है | दूसरी वात यह हैं कि अमिनवगुत्त मद्धलाचरण लिखने 
वाले को स्पष्ट ही दृत्तिकार कहते है ओर इस प्रकार कारिकाकार से उनके प्रथक्त्व 
की ओर सड्ढत करते हे | 'सहृदवयाना मनसि आनन्‍्दो लभता प्रतिष्ठाम! इस सन्दर्भ 
को व्याख्या मे अमिनवशुत्त ने आनन्द का अर्थ आनन्दवधन क्रिया है । यदि 
ध्वनिकार तथा आलोककार का व्यक्तित्व एक ही होता तो आनन्द का श्तेप 
व्याख्यात्मक गद्य से नहीं किन्तु मूलपद्य मे लाया गया होता, क्योंकि ऐसी चमत्कार- 
पूर्ण उक्तियाँ पद्म के ही अनुकूल है | इससे भी प्रकट होता है कि ध्वनिकार आनन्द- 
वधन से भिन्न कोई दूसरे व्यक्ति है। सबसे वडी वात यह है कि कारिकाकार 
उक्त पद्म में स्पष्ट रूप से कहते हैं कि 'काव्य की आत्मा ध्वनि है? इस बात का एक 
ने नहीं किन्तु अनेक बिद्धानों ने प्रतिपादन किया है | यहाँ पर ध्वनिकार ने आम्रात 
शब्द का प्रयोग किया है जो कि अभ्यासाथक मौवादिक धातु '्नाः का निष्ठा- 


अल्ययान्त रूप है और उसके पहले आ उपसर्ग का प्रयोग किया गया हैं| इस 
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तारावती 

प्रकार इस शब्द का अथ होता हे-बिद्वानो ने समी दिशाओ मे पर्वात विचार 
करने के वाद ध्वनि-सिद्धान्त का प्रतिपादन किया था। उसके वाद ध्वनि की 
एक परमपरा सो चल दी जिसका अनुकरण अनेक परेवर्ता आचायों ने 
किया और यह सिद्धान्त पर्यात मात्रा में परम्परागत रूप में अभ्यस्त हो गया था |? 
केवल इतने से ही ध्वनिकार को सन्‍्तोप नहीं हुआ। उन्होंने इस शब्द पर 
और अधिक बल देने के लिये 'सम्‌! उपसर्ग और जोड़ दिया जिसका अथ हो 
गया कि इस सिद्धान्त का मन्थन भी पर्याप्त मात्रा मे हुआ था। इससे स्पष्ट प्रतीत 
होता हें कि ध्वनिकार को किसी ऐसी परम्परा का ज्ञान था जिसमे ध्वनि को ही 
काव्य की आत्मा माना जाता था। दूसरी ओर आनन्दवधन ने लिखा है कि 
इसके पहले इस विपय में कोई पुस्तक नहीं लिखी गई और ध्वनिविरोधी सिद्धान्तों 
का सम्पावनामात्र से उल्लेख किया हें | इससे प्रकट होता हें कि आनन्दवर्धन 
उक्त परम्परा से अपरिचित थे | “धमाम्नातपूव:” से 'पूब” शब्द भी ध्यान देने योग्य 
है। पूष' शब्द से ज्ञात होता हैं कि ध्वनि-सिद्धान्त का प्रतिपादन पहले किया जाता 
रहा था, किन्तु ध्वनिकार के समय तक आते आते उस सिद्धान्त का आय; लोप 
हो चुका था। इस ग्रकार इस प्रकरण की पर्यालोचना करने पर प्रकट होता है 
कि आनन्दवधन से भिन्न ध्वनिकार कोई दूसरे व्यक्ति है; इनकी कारिकाये आनन्द- 

वधन को हस्तगत हुई थीं | उन्हीं की व्याख्या आलोक से की गई। 
सहृदयमनःप्रीतये? मे तथा अन्यत्र 'सहृदय' शब्द का प्रायिक प्रयोग देखकर 
कुछ लोगों ने कल्पना की हें कि सम्मवतः ध्वनिकार का नाम सहृदय था | किनन्‍्त 
सहृदय' शब्द व्यक्तिवाचक सज्ञा के रूप मे प्रयुक्त हुआ नहीं जान पडता; अपि छ॒ 

काव्यरसिकों का यह विशेषण ही कहा जा सकता हे । 

जिस परम्परा द्वारा ध्वनिसम्परदाय प्राचीनकाल में समाम्गत किया गया था 
:उसका साहित्यजगत्‌ मे अभी तक अनुसन्धान नहीं किया जा सका। आनन्द्वधन 
ने आचायों द्वारा जिसके किश्वित्‌ स्पश की वात कही हे उसका अनुसन्धान किया 
जा सकता है | आनन्दवधन से पहले आलोचनाजगत्‌ में तीन सम्प्रदाय प्रतिष्ठित 


हो चुके थे--काव्य के क्षेत्र मे अलंकार तथा रीतिसम्पदाय और नाव्य केक्षेत्र में 
रससम्प्रदाय | मा 50७ 8600९ ० 


अलंकारसम्पदाय का प्रथम उपलब्ध गन्थ भामह का काव्यालड्लार! हैं | इस 
-अन्थ के व्यवस्थित प्रतिपादन को देखते हुये कहा जा सकता है कि यह किसी पूर्व- 
वर्तिनी परम्परा पर आधारित है| भामह के मत से काव्यत्व के निमित्त अलड्जार- 
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| ध्वन्यालोके 
एज झउऊा कााबतो 
प्रयोग मे एक प्रकार का उक्तिवैचित्य अपेक्षित होता है जिसका सम्पादन कवि- 
प्रतिभा से किया जाता हैं। भामह के मत में. उक्तिवैचिन््य ही का का. प्राण 
है ओर उत्तिवैचिन््य का प्राण है वक्रोक्ति |. मामह ने कहा है 
संपा सर्वेव वक्रोक्तिस्नयार्थों विभाव्यते । 
ह यत्नोज्यां कविना काथ: कोअलझारोअ्नया बिना ॥ 
' . अर्थात्‌ काव्य में सबत्र वक्रोक्ति की सत्ता पाई जातो हे; इस वक्रोक्ति के द्वारा 
अथ विभावित किया जाता है। कवि को बक्रोक्ति के लिये प्रयत्न करना चाहिये 
“क्योंकि कोई भी अलड्लार वक्रोक्ति के विना नहीं हो सकता । परवर्ती आचायों ने 
"ंद्र> के अनुकरण पर पहेली-बुझोवल वाले एक विशेष प्रकार के अलड्भार को ही 
वक्रोक्ति मोना और आजके साहित्यशाल्न मे रुद्रठ की बक्रोक्ति ही मानी जाती हैं | 


किन्त भागह की वक्रोक्ति इससे भिन्न है । वरक्रीक्ति को परिभाषा करत हुवे मामह ने 
लिंखा है 
वक्रासिधेयशब्दाकितारप्टा वाचामलइकछाते: । 


अथांत्‌ अथ और शब्द की विलक्षणता ही भामह के मत में वक्रोक्ति है । 
किसी बात को घुमा फिरा कर कहने से विलक्षणता श्रा जाती है जिसको भासह 
» काव्य का जीवन मानते है। स्पष्ट ही, हे ..कि. यहाँ पर भामह व्वनि.क्ी सीमा तक 
पहुच गये हैं। भामह की यही वक्रोक्ति आगे चलकर कुन्तक के बक्रोक्तिसम्पदाय 
के प्रवतन में कारण हुईं और यही ध्वनिसम्प्रदाय क्री भी बीज कही जा सकती है | 
.... अलड्डार का निरूपण करने वाले दसरे आचार है दण्डी। इन्होंने अपने 
! काव्यदर्पण' में अतिशयोक्ति को अलड्जारों का.मूल माना है । यह अ्रतिशयोक्ति 
"भी शब्दभेद से मामह की वक्रोक्ति ही हे | आनन्दवधन ने सैपा सर्वेब वक्रोक्ति 
:में सेपा! का अथ किया है यह वह अतिशयोक्ति! और “वक्रोक्ति' का अथ किया 
सामान्य अलड्लार' | ग्रतः मामह और दणडी दोनों के ऐकमत्व का स्थापना कः 
जा सकती है । इस प्रकार भागमह के समान ही दण्डी से मी ध्वनिसिद्धान्त का 
वीज अन्तजिहित है । है बे 
» / अलड्डारसम्पदाय_ के दूसरे महत्वपू् आचाय हूँ उद्धद आर रुद्रट | 
उद्धट ने भामह का ही अनुकरण किया हें। रुद्र८ इस सम्प्रदाय के अत्यन्त 
० महच्वपूरा तथा अन्तिम आचाय है। इन्होंने विवेचन के साथ अलड्लारों के 
«»वर्गकिरण का भी महत्त्वपूर काय किया। इन आजन्ायों के विवेचन मे कतिपय 
४”; अलझ्लार तो स्पष्ट ही व्यज्ञनामूलक हैं | दूसरे अलड्ारों के मूल मे मामह की वक्रोक्ति 


“ और दणस्डी की अतिशयोकित विद्यमान रहती ह.। अतएव उनकी... ध्वुनिप्रवणता 
७ सिद्ध हो जाती है।& 


१४५२ हम 
का 


का का परपडस्वलातान्‍त है 
। हि धर 
है ५ श्र 


हि] 
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ताराबती । 
रीति सम्प्रदाय के प्रमुख आचाय हैं वामन | इस सम्प्रदाय का प्रथम सड्ढत 
ढशण्डी के काव्यादश में मिलता है। दण्ड ने. काव्यत्व का प्रमुख साधन. माना 
जो कि रीति का ही दसरा .प्ग्मांव है | परन्तु वामन की अपेक्षा दण्डी की 
मान्यता में यह अन्तर हैं कि वामन ने रीति को गुण पर आश्रित बतलाया 
अलड्जार को रीति का अनित्य सम्बन्धी बतलाया हे। इसके प्रतिकूल दण्डी ने 
गुण और अलझ्लार दोनों से रीति का समान सम्बन्ध स्वीकार किया है। अलड्जारों को 
बोमेन काव्यत्व के निमित्त अनिवाय साधन नहीं स्वीकार करते: पर उसकों काव्य 
का शोभासम्बन्धी सात्र मानते है | बामन के मत मे प्रत्येक अर्थालड्वार मे उपमा 
गर्भित रहती हैं | इसीलिए इन्होंने अर्थालड्ञार समूह को उपमाप्रपश्-इस सामान्य 
नाम से अभिदत किया है। वस्तुतः रीतियों का व्यवस्थापन बण्य विपय के 


अनुसार होता है और कोई विशिष्ट रीति वस्य विपय का जितना श्रेधिक प्रकट 
कर संकती हैं उतनी हो वह महंत्त्वपूरा मानी जाती है| जब तक पद सद्टना के 
द्वारा रमशीय अथ की अभिव्यक्ति न हो तब तक वह कभी काव्यत्व को प्रयोजिका 
नहीं हो सकता | इस प्रकार रीति सम्प्रदाय भी ध्वनि सम्प्रदायका स्पश अवर 

करते है) वामन का प्रत्येक , अर्थालड्लार में उपमा को सन्निहित मानना भी ! 


रा का पारचायक है | 


४ घ+ . ७९ १० 


४ रस सम्पदाय का प्रमुख ग्न्थ है भरत मुनि का नाव्य शास्त्र । इसकी प्रधानता 
नाथ्य मे ही मानी जाती है | इसीलिये कहीं-कहीं नास्य रस शब्द का भी प्रयोग 
किया जाता है | काव्य से रस की सत्ता प्रास्म्म से ही मानी जाती रही थी । किन्तु 
आनन्द वधन से पहले कंब्य में रस सवदा गोंण स्थान का अधिकारी रहा 
था। भाभह ने रसवत्‌ इत्यादि अलड्लारों मे रस भाव इत्यादि का समावेश करने 
की चेष्टा की | दण्डी, उद्धट, रद्द ओर व्रामन .ने भी उन्हीं का पदानुसरण किया; 
किन्तु उत्तरोत्तर रस को महत्त्व प्रात होता गया | दश्डी ने 'रसभावनिरन्तरम” कह 
कर काव्य मे रस की अपरिहायता की ओर कुछ-कुछ सड्डत किया था| वासन ने 
दश्डी की अपेक्षा इसको अधिक महत्त्व प्रदान्न, किया | उन्होंने इसका अ्रन्तभाव | 
कान्ति गुण में कर “दीप्तरसत्व॑ कान्तिः! यह कान्ति गुण की परिभाषा की । इस 
प्रकार काव्य से इसकी अपरिहायता और अधिक बढ़ गई | उद्धट ने रसका अधिक 
सूक्ष्म विवेचन _ किया । रसको अलझ्डारों की दासता से मुक्त करने का बहुत कुछ 
श्रेय इन्हीं को प्राप्त है | इन्होंने अलझ्लार, रीति, रस और ध्वनि सम्प्रदाय के सड्भम 
स्थल पर खड़े होकर विरोधी सिद्धान्तों को मिलाने का स्व॒ुत्य_ प्रयास किया | यदि 
विचार पूबंक देखा जाये तो इसके मूल में यह व्यद्ञना-इत्ति सर्वाधिक रूप. में 
्‌ 


श्द ध्वन्यालोके 





है ध्चन्यालोक:ः 
४ बुच्ैं: काव्यतत्त्वर्विद्धि, काव्यस्थात्मा ध्वनिरिति संक्षितः, परम्पर्या यः 
समाम्नातपूर्व: सम्यक्‌ आ समन्तात्‌ स्तातः प्रकटित:, तस्थ सब्दयजनमनःप्रकाश- 
मानस्याप्यमावमन्य जगदु:। तदसाववादिनां चासी विकल्पा: सम्भर्यन्ति | 
[ (अनु० ) बुध शब्द का अ्रथ है काव्यतत्त्ववेत्ता विद्वान । ( क्योंकि काव्य 
शास्त्र मे उन्हीं की सम्मति महत्त्वपृण हों सकती है। ) इन विद्वानों के द्वारा श्वनि 
इस संज्ञावाली जो काव्य की आत्मा परम्परा से पहले ही समाम्नात क्री गई थी 
अर्थात्‌ ( सम्‌ सम्बक्‌ ) भली प्रकार ( आ-समन्तात्‌ ) चारों ओर से सभी दिशाझ्रों 
में विचार करके प्रकट की गई थी, वह ध्वनि यत्रपि सहृदव जनों के मनमें प्रकाश- 
मान हो रही है फिर भी दूसरे लोगों ने ( असहृद्य व्यक्तियों ने ) उसका अभाव 
बतलाया था। उसका अभाव बतलानेवालों के थे (अग्रिम प्रकरण से वन 
किये हुये ) विकल्प सम्मव हो सकते है। ] 
लोचनम 
काव्यात्मशब्दसन्निधानाहुधशब्दोध्च्र काव्यात्मावबोधनिमित्तक इत्यपभिप्रायेण विद्व- 
णोति-काव्यदस्वचिट्धिरिति | आत्मशब्दरय तल्वशब्देनाथ' विवृण्वानः सारत्वमपरणाब्द 
काव्यात्म शब्द के सन्निकट होने से बुध शब्द यहाँ पर काव्यावबोध 
निमित्तक है (अथांत्‌ बुध शब्द से यहाँ पर काव्यतत्त्ववेत्ता विद्वान्‌ ही अमिग्रेत ह) 
इस अ्भिप्राव से विवरण दे रहे है ( व्याख्या कर रहे है ) बुध अथात्‌ काव्य-तत्त्व 
वेत्ता विद्वानों के द्वारा। आत्मशब्द के अथ को तत्त्व शब्द के द्वारा 
तारावती 
विद्यमान है। मरत ने प्रारम्प् में ही रसनिप्पत्ति शब्दका प्रयोग किया था जिस 
का आशय यह ह॑ कि रस वाच्यू नही होते किन्तु विभावादि विभिन्न उपकरणां 
हरी उनकी निष्पत्ति होती है | इस प्रकार अलड्ार, रीति तथा रस तीनों पूव- 
व॒तों सम्प्रदायों ने ध्वनि सम्प्रदाय की सीमा का स्पश अवश्य किया था वच्यपि 
'चिद्धान्त के रूप में ध्वनि सम्प्रदाय का प्रारम्भ नहीं हुआ था । 
_ प्रस्तुत कारिका पर विचार करने से अवगत होता है कि ध्वयनिकार के समय 
ध्वनि सिद्धान्त विद्वन्मएडली से चर्चा का विपय बना हुआ था और जिस प्रकार 
पिछले दिनो में छावावाद को नवीन सिद्धान्त मानकर प्रायः उसका प्रतिवाद ही 
किया जाता था तथा उसकी हँसी उड़ाई जाती थी उसी प्रकार ध्वनि सिद्धान्त 
को मी विरोधियों के विरोध का पर्यात सामना करना पड़ा था। ध्वनि विरोध 
का इसस बढ़ा प्रमाण और क्या हो सकता हूँ कि उस समय के लंक्षण-अन्थकारो 
ने अपने अन्थों मे इस सिद्धान्त को जानवूक कर सन्निविष्ट नहीं किया; मानों यह 


प्रथम उद्योत* श्६ 





लोचनमू 
चलक्षण्यकारंत्व च दशयांत्र द्वात शब्द:। स्वरूपपरत्व ध्वाचशव्दस्याचपण्ट, ददथस्य 
'विवादास्पदी भूततया निरचयाभावेनाथ्थत्वायोगात्‌ । एवह्ठि्रणोति-संज्ञित इति । वरतुतस्तु 
प्रकट करते हुये सारबत्ता तंथा दूसरे शब्दगप्रतिपात्म शास्त्रो से विलन्षण- 
कारिता दिखला रहे है। इति! शब्द ध्वनि शब्द की स्वरूपपरता को 
बतला रहा है। क्‍योंकि उसका अथ विवादास्पद होने से निश्चय न हो 
सकने के कारण यहाँ पर ( ध्वनि की ) अथंवत्ता का योग नहीं हो 
सकता | इसी का विवरण दे रहे हे--'संज्ञितः यह शब्द। वास्तव में वह 
तारावती 
सिद्धान्त इस योग्य था ही नही कि उन आचार्यों के अन्थों मे स्थान पा सकता | 
ध्वनिकार ने विरोधियों के समस्त प्रतिवादों की मीमासा कर ध्वनि विरोध को 
तीन श्रेणियों मे विभक्त किया-एक तो वे लोग है जो ध्वनि की सत्ता ही स्वीकार 


करना नहीं चाहते | दसरे वे लोग है जो ध्वनि को लक्षणा के अन्दर सन्निविष्ट 
करत हैं ओर त॑सेरें वे लोग हे जो ध्वनि की सत्ता स्वीकार तो करते हे किन्तु 
उसका लक्षण वना सकेनां असंम्भव बतलाते है। ध्वनिकार ने भभावब्[द 


+२३००)२ * 


आर अशक्यवक्तव्यवाद के लिये परोच् भूत का प्रयोग किया है ओर लक्षणा 
बाद के लिय. वतमान की का। इसका, आशय ग्रह है कि अभाववादी तथा 
अशक्यवक्तव्यवादी ध्वनिकार के समय मे अतीत की कथा बन गये थे | ध्वनिकार 
ने उनके विपय में केवल सुना था; ऐसे लोगों का प्रत्यक्ष नहीं किया था | लन्षणशा 
ध्वनि का शअ्रन्तर्भाव करने वाले लोग ध्वनिकार के समय में ही विद्यमान थे | 
7“ प्रस्तुत सत्र मे वध शब्द के साथ काव्यात्म शब्द का उपादान किया गया है। 
इस काव्यात्म शब्दका निकटता के कारण बुध शब्द का प्रयोग भी काव्यात्मा को 
जानने वाले विद्वानों के लिये ही हुआ है | इसी अ्रभिग्राय से मूल में 'ब्रुध' का 
अथ किया गया है काव्यतत्त्ववेत्ता | यहाँ पर “काव्यात्मा' शब्द के आत्मा! शब्द 
का अथ किया गया है कत्त्व? | तत्त्व शब्द का अ्रथ है जिसका स्वरूप कभी बाधित 
न हो। इस प्रकार ध्वनि की साररूपता तथा दूसरे शब्दों से उसकी विल- 
आणता व्यक्त की गई है | [आशय यह है कि यहाँ पर ध्वनि को काव्यात्मा! कहा 
है। आत्मा, का,अथ है आत्मा के-समान! । यहाँ पर ध्वनि और आत्मा में साधम्ब, 
यही है कि जिस प्रकार आत्मा के स्वरूप का बाघ नहीं होता उसी प्रकार ध्वनि के| 
स्वरूप का भी बाघ नहीं हो सकता | अ्रतएव जिस प्रकार ग्राशिजगत्‌ मे आत्माः 
सारभूत पदाथ है और उसकी विशेषता शब्द से व्यक्त नही की जा सकती उसी 


अकार काव्य सें ध्वनि सारभूत पदाथ है और उसकी विशेषता शब्देतर संवेद्य 
नहीं हो सकती ।] 


क्र 


२० ध्चन्यालोके 

2 2 न व न न _म डक मकर 
लोचनम्‌ 

न तत्सज्ञामात्रेणोक्तम्‌ , अपि त्वस्व्येव ध्वनिशव्दवाच्श प्रत्युत सारभूतम्‌॥ नद्यमयथा 

बुधास्ताव्शमानेयुरित्यमिप्रायेण विवृणोेति-सहनदयेत्यादिना। एवं ठु युक्ततरम्‌ | इतिशव्दा 


संज्ञामात्र से ही नहीं कहा गया है; अपित ध्वनिशव्दका वाच्य है ही ग्रत्युत वह सबका 
सारभूत है। अन्यथा बुध लोग वेसी वस्ठ को आम्नात नहीं करते-इस अ्रभिग्राव से 
विवरण दे रहे है-तस्य सहृदय' इत्यादि के द्वारा | वह तो अधिक उचित है--इति' 
तारावती 

अभियुक्तों ने कहा है कि 'इतिलोके<र्थपदा्थकस्य शब्दपदाथकत्वक्षत्‌) अर्थात्‌ 
सामान्य तथा किसी वाक्य के अन्दर आने वाले शब्दों का अथ अभिग्रेत होता हे; 
किन्तु जिन शब्दों के वाद 'इति' शब्द जोड़ दिया जाता है उन शब्दों का अथ्थ 
मैं लिया जाता अपितु शब्दपरता ही उनमे अभिप्रेत होती है | यहाँ पर “ध्वनि- 
रिति' शब्द में ध्वनि शब्द के बाद इति शब्द का प्रयोग किया गया है जो कि 
ध्वनि शब्द की स्वरूपपरता को बतलाता है आशय यह हे कि ध्वनि का श्रर्थ 
विवादास्पद है अतणव॒ निश्चय न होने के कारण अर्थ का उपादान नहीं हो 
सकता | अतएवं स्वरूपपरता को व्यक्त करने के लिये इति शब्द लिखा गया 
है | इसी अभिप्राय से आलोक में ध्वनिरिति संज्ितः' यह अर्थ किया गया है| 
किन्तु वास्तविकता यह है कि यहाँ पर ध्वनि शब्द का प्रयोग केवल संच्ञा के 
लिए, ही नहीं किया गया है किन्तु उसका वाच्याथ भी श्रभिग्रेत है क्योंकि 
ध्वनि शब्द का वाच्याथ विद्यमान है ही और इतना ही नहीं अ्रपित॒ वही तत्त्व 
समस्त वाड्सय का सार है | नहीं तो विद्वान्‌ लोग उस प्रकार के (सारहीन) तत्त्व 
को प्रकाशित करते ही नहीं | इसीलिये मूलकार ने ध्वनि का विशेषण दिया 
सहृदय व्यक्तियों में प्रकाशभान' | [ यहाँ पर लोचनकार ने आलोक की व्याख्या 

में दो परस्पर विरुद्ध सिद्धान्तों की स्थापना की है--( १ ) श्वनिरिति! में इति 
के कारण ध्वनि शब्द स्वरूपपरक है और ध्वनि शब्द विवाद का विपय हैः 
क्योकि अनिश्चय के कारण श्रथर्परंता सम्मव नहीं। (२) ध्वनि शब्द 
का वाच्याथ्‌ ही विवाद का विपय है क्योंकि बह न केवल निश्चित है 
अपितु . समस्त वाड्मय का सारभूत है। इस विरोध के निराकरण के 
लिये लोचनकार ने ग्रन्थ की सद्भति इस प्रकार बिठाई है। ] इति शब्द का क्रम 
ले कर अन्वय इस प्रकार कर लिया जाना चाहिये कि वह शब्द वाक्यार्थ का 


बोतक हो जावे---ध्वनिलज्ञण अर्थ जो कि काव्य की आत्मा के रूप मे माना 
गया हैं |! इस प्रकार की वाक्यरचना से उसमे अर्थपरता आरा जावेगी और विरोध 
जाता रहेगा | यदि उसकी शब्दपरता स्वीकार की जावेगी तो अथ हो जावेगा 


प्रथम उद्योतः २१ 





लोचनम्‌ 
भिन्नक्रमों बाक्याथपराम शंकः ध्चॉनलक्षणा5्थ काव्यस्याव्मेति थः समाम्नात डाद | 
'शब्दपदाथकत्वे दि ध्वनिरंज्ञितोअर्थ इति का सड्गतिः ।, एवं हि ध्वनिशव्दः काव्यस्था- 
स्मेत्युक्ते भवेत्‌, गवित्ययमाहेति यथा । न च विप्रतिपत्तिस्थानमसदेब,--प्रव्यत सत्येव 
धर्मिणि घर्ममान्नकृता विप्रतिपत्तिरित्यलमग्रस्तुतेन भूयसा सहृदयजनोद्वेजनेन | छुधस्ये- 
शब्द भिन्नक्रम वाला (होकर) वाक्याथ का परामशक हो जाता हैं | ध्वनि लक्षणवाला 
अर काव्य की आत्मा ( होता है|) 'यह' जो कहा गया हैं यह (अथ्थ इस वाक्य का 
हो जाता है। ) निस्सन्देह यदि पदाथ शब्द माना जावेगा ( अर्थात्‌ यदि 'ध्वनि- 
रिति! का अर्थ ध्वनि शब्द किया जावेगा ) तो ध्वनि संज्ञावाला अर्थ यह कहने 
पर ( ग्रन्थ की ) सद्भति ही क्या होगी ? इस प्रकार निस्सन्देह ध्वनि शब्द काव्य 
की आत्मा होता है यह कहा हुआ हो जावेगा जैसे 'गवित्यवमाह' में होता है | 
विप्रतिपत्ति का स्थान केवल असत्य ही नहीं होता अपितु धर्मी के होने पर ही घम 
मात्र के लिये उत्पन्न हुई विग्रतिपत्ति ही होती है--इस प्रकार के सहृदयजनों को 
उद्विम्म करते वाले बहुत अधिक अग्रस्तुत ( विस्तार ) की आवश्यकता नहीं है । 
तारावती 
वनि सज्ञा! इस अ्रथ के मानने पर अन्थ की सद्भति ही क्‍या होगी ? इस प्रकार 
तो “ध्वनि शब्द काव्य की आत्मा है यह अ्र्थ हो जावेगा'जैसे अनुकरण में 'गवि- 
त्ययमाह' से गो शब्द का यह अथ हो जाता है | यहाँ पर यह पूछा जा सकता है कि 
यदि ध्वनि के. वाच्याथ की सत्ता स्वीकार कर ली जावे तो विग्रतिपत्ति ही किस 
बात की होगी ! इसका उत्तर यह है कि विप्रतिपकत्ति केवल उसी विपय मे नहीं 
होती जिसकी सत्ता विद्यमान नहीं; अपित धर्मी के होने पर भी धम मात्र मे भी 
विप्रतिपत्ति हो जाती है। इतना पर्याप्त है। अधिक अप्रासद्धिक कथन के द्वारा 
सहृदयों को उद्विभ्न करना ठीक नहीं। [ यहाँ पुर लोचनकार ले, ,.निष्कष यही 
निकाला है कि यहाँ 'इति' शब्द का क्रम बदल कर ध्वनि शब्द की अ्रथपरता ही 
अभिप्रेत होती है । ध्वनि तत्त्व विद्यमान है ही फिर उसमे विग्नति- 
पंत्ति केसी! इस प्रश्न का , उत्तर लोचनकार ने यह दिया है कि 
असतू वस्तु के विषयु में ही विप्रतिपत्ति नहीं होती सत्‌ वस्तु में भी धम मात्र में 


शचहलर मे, 


विग्रतिपति हो सकती है। जसे शब्द को सत्ता मे ही उसके नित्यत्व-अ्रनित्यत्व के 


विपय में बिग्रतिपत्ति होती है । प्रस्तत प्रकरण में भी ध्वनितत्त्व के विद्यमान होने 
पर ही विप्रतिपृत्ति, होती है कि उसको गुण अलड्लार इत्यादि मे सन्निविष्द 
उक्रेया जावे या उसकी प्रथक . सत्ता ही स्वीकार कर उसे काव्यात्मा के रूप में 
स्वीकार किया जावे | यह है लोचन का सार | किन्तु वास्तविकता यह है कि ध्वनि 


कटीलट अफीपकीीीत लक जनक 


श्र्‌ ध्चन्यालोके 





जाचनम्‌ 
कस्य तथामिधान स्यात्‌ , नतु भूयर्सा तद्क्तम्‌। तेन बु्घेरिति वहुबचनम्‌ । तदेव व्याचप्टे- 
परम्परयेति । श्रविच्छिन्नेन श्रवाहेण ते रतदुक्त विनापि विशिष्टपुरतत्रे पु विनिवेशनादि- 
स्यभिप्राय: ॥ न च चुधाः भयांसोध्नादरणीय वस्त्वादरेणोपदिशेयुः । एतच्वादेरणो- 
किसी एक बुध ( विद्वान्‌ ) का उस प्रकार का कथन पग्रामादिक भी हो सकता है 
किन्तु बहुतो की वह बात ( प्रामादिक मानना ) उचित नहीं है । इसीलिये बुध में 
वहुवचन का प्रयोग किया गया है। वहीं व्याख्या कर रहे हैँ | परम्परा के द्वारा 
इत्यादि | अभिप्राय यह है कि उन्होंने विशिष्ट पुस्तक मे विनाही सन्निवेश किये 
हुये अविच्छिन्न प्रवाहके द्वारा यह बात कही है। बहुत से बुध अनादरणीय वस्धु 
का आदर के साथ उपदेश नहीं करते; इसका उपदेश आदर के साथ दिया गया 
तारावती 
की शब्दपरता भी यहाँ पर असदड्भत नहीं है | भारतीय साहित्य शास्त्र में काव्य के 
लिये उपादेय उपकरणों पर कभी विवाद नहीं किया गया; विवाद केवल नाम- 
करण का रहा है । काव्य से वाच्याथ-व्यतिरिक्त अर्थ भी अ्रभिप्रेत होता है. इसमे 
किसी को विग्रतिपत्ति नहीं है । विवाद का विपय केवल यही है कि वाच्याथ व्यति- 
'रिक्त गम्यमान अर्थ को ध्वनि संज्ञा प्रदान की जानी चाहिये वा उसका अन्तर्भाव 
कहीं अन्यत्र कर दिया जाना चाहिये | इसीलिये ध्वनि शब्द के बाद इति शब्द 
का प्रयोग कर उसकी स्वरूपपरता प्रतिपादित की गई है । 
सम्मवतः लोचन की इस व्याख्या को देख कर ही महिमभदट्ठ ने प्रस्तुत वाक्य- 
रचना पर आज्ञेप किया है तथा लिखा है कि--यहाँ पर प्रक्रम-मेद नामक 
दोप है | इनके मत में 'इति? शब्द का प्रयोग 'काव्यस्थात्मेति' इस प्रकार होना 
चाहिए | क्योंकि दूसरे चरण मे जो 'तस्य! का प्रयोग किया गया है और जो 
अभाववाद, भाक्तत्नवाद और अशक्यवक्तव्यत्ववाद की स्थापना की गई हैं उसका 
ध्वनि से ही सम्बन्ध होना चाहिए. | ध्वनि के ही अभाव इत्यादि की स्थापना करनी 
हैं। किन्तु ध्वनि के वाद इति शब्द का प्रयोग कर दिया गया है जिससे उसके 
पदार्थत्व का विपर्यास हो जाता है; दूसरा ध्वनि शब्द यहाँ पर हैं नहीं। इससे 
तस्वया का ठीक अन्वय वन ही नहीं पाता । किन्तु इस आज्ञेप का उत्तर अभिनवगुप्त 
की व्याख्या में पहले से ही विद्यमान था अतः इस पर विशेष विचार अनपेक्षित है | 
बुध शब्द मे वहुवचन से व्यक्त होता हं कि अनेक विद्वानों ने इस सिद्धान्त 
का प्रतिपादन किया है। यदि केवल किसी एक विद्वान ने ही प्रतिपादन किया 
होता तो उसका प्रामादिक हो सकना भी सम्मव हो सकता था | किन्द बहुतों का 
आामादिक हो सकना सद्भत नहीं कहा जा सकता। परम्परा शब्द से व्यक्त होता 
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ग्रथूम उद्योत: 


ल्‍पत 


न्प्एं 


लाचनम 
पदिएम । तदाह-सम्यगास्तातयूर्च इति । पृ्व॑ग्रहणेनेरय प्रथमता नातन्र सम्भाव्यत इत्याह, 
व्याचप्टे च-सम्यगासमन्ताद स्वात: प्रकटित इत्यनेन | तस्येति । यस्थाधिगमाय गव्युत 





प्रयतनीय॑ का तत्राभावसम्भावना । अतः कि कुर्म:ः, श्रपारं मोॉख्यममाववादिवामिति- 


भाव: । न चास्मामिरभावव्ादिनां विकरुपा: . श्षता:, किन्तु ..सम्भादे्य, दूपसिए्यन्ते; अत 
परोक्षत्वस्‌ । न च भविष्यद्वस्तु दूषयितु युक्तम , अनुपपन्नत्वादेव । तदपि बुद्धयारोपित॑ 
इत चत्‌, छचुद्दयारापतत्वादव भसात्रण्यच्चहद्याव; । अता भातकालोन्मेपात्‌ पाराच्या- 


| बही वात कह रहे हैँ समाम्नातपूव यह | पूवशव्द के उपादान से यह कहा 
हूं कि यही पहले हे इसकी सम्मावना यहाँ पर नहीं की जाती | व्याख्या भी सम्बक 
आसमन्तात्‌ म्नात: ग्रकटितः इन शब्दों के द्वारा को है। तस्व जगदुः”-.-जिस की 
प्राप्ति के लिये ग्रत्युत प्रयत्न करना चाहिये वहाँ अभाव की सम्भावना भी क्‍या 
हो सकती है? इसलिये हम क्या करे । आशय यह है कि अभाववादियों की 
मृखता अपार है। 

हमलोगों के द्वारा अ्रभाव वादियों के विकल्प सुने नहीं गये हैं किन्तु सम्मावना 
करके उनमे दोप दिखलाये जावेंगे | इसीलिये परोक्ष॒ुत्व ( का प्रयोग किया गया 
है।) भविष्य की वस्तु में दोप दिखलाना उचित है नहीं क्योंकि वह अ्मी उप- 
पन्नही नहीं हुई | यदि कहो कि वह बुद्धि मे आरोपित कर दूपित की जा रही 
है तो बुद्धि में आरोपित होने के कारण ही उसमे मविष्यत्व की हानि हो जाती है। 

तारावती 

है कि यद्यपि किसी विशिष्ट पुस्तक में इस सिद्धान्त का समावेश नहीं किया गया 
फिर भी विद्वान लोग निरन्तर इसका प्रतिपादन करते आये हैं ओर उनका प्रवाह 
अविच्छिन्न बना रहा। बहुत से विद्वान्‌ अनादरणीय वस्तु का आदर से उपदेश 
कभी नहीं करते इसका तो आदर से उपदेश किया गया है | यही बात 'समाम्नात- 
पूष: शब्द से व्यक्त होती है । पूतव” शब्द के उपादान का आशय यही है कि यह 
सिद्धान्त इसी समय पहलीवार नहीं लिखा जा रहा है। इसीलिये आलोक में 
व्याख्या की गई है-ठीक रूप में चारों ओर से यह सिद्धान्त प्रकट किया गया है | 
“(तस्वथः ( उसका ) का आशय यह हैं कि जिसके प्राप्त करने के लिये प्रयत्न करना 
चाहिये उसका भी लोग अभाव वतलाते हैं । उसके अभाव की सम्मावना ही क्‍या 
हो सकती है | तस्व, शब्द इस प्रकार की कण्ठथ्वनि से उच्चरित हुआ है कि उससे 
व्यक्त होता है कि लेखक ( ध्वनिकार ) को महान्‌ आश्चय है कि लोग उसका 
भी अमाव बतलाते है। 'ठसका' पर जोर देने से व्यक्त होता है कि हस क्या 
करे; अभाववादियों की बहुत बडी मुखंता है |! 


हे हे 


है 
र्‌२ ध्वन्यालोके 
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लोचनम्‌ 
कस्य तथाभिधान स्थात्‌ , नतु भृयर्सा तद्क्तम्‌। तेन बुर्धरिति बहुचचनम्‌ | तदेव व्याचप्टे- 
परम्परयेति । अ्रविच्छिन्नेन प्रवाहिण ते रंतदुक्त विनापि विशिष्टपुरतउ पु विनिवेशनादि- 
व्यभिप्राय; । न च॒ चुथाः भृयांसोध्नादरणीय वस्त्वादरेणोपद्शियः । एनस्वादेरेणी- 


किसी एक बुध ( विद्वान्‌ ) का उस प्रकार का कथन ग्रामादिक भी हो सकता हैं; 
किन्तु बहुतों की वह बात ( ग्रामादिक मानना ) उचित नहीं है । इसीलिये बुधेः में 
बहुवचन का प्रयोग किया गया है। वहीं व्याख्या कर रहे है| परम्परा के द्वारा 
रत्यादि | अ्रमिप्राय यह है कि उन्होंने विशिष्ट पुस्तक में बिनाही सन्निवेश किये 
हुये अविच्छिन्न प्रवाहके द्वारा यह बात कही है| बहुत से बुध अनादरणोय वस्तु 
का आदर के साथ उपदेश नहीं करते; इसका उपदेश आदर के साथ दिया गया 
तारावती 
की शब्दपरता भी यहाँ पर असद्भधत नहीं है | भारतीय साहित्य शास्त्र में काव्य के 
लिये उपादेय उपकरणों पर कभी विवाद नहीं किया गया; विवाद केवल नाम- 
करण का रहा है। काव्य मे वाच्याथ-व्यतिरिक्त अर्थ भी अभिग्रेत होता है इसमें 
किसी को विग्रतिपत्ति नहीं हे | विवाद का विपय केवल यही है कि वाच्चाथ व्यति- 
रिक्त गम्यमान अथथ को ध्वनि संज्ञा प्रदान की जानी चाहिये या उसका अन्तर्भाव 
कहीं अन्यत्र कर दिया जाना चाहिये। इसीलिये ध्वनि शब्ढ के बाद इति शब्द 
का प्रयोग कर उसकी स्वरूपपरता प्रतिपादित की गई है | 
सम्मवतः लोचन की इस व्याख्या को देख कर ही महिमभट्ट ने प्रस्तुत वाक्य- 
रचना पर आजक्षप किया हे तथा लिखा है कि-यहाँ पर प्रक्रम-मेद नामक 
दोप है | इनके मत में 'इति? शब्द का प्रयोग "काव्यस्थात्मेति' इस प्रकार होना 
चाहिए. | क्योकि दूसरे चरण मे जो 'तस्य” का प्रयोग क्या गया है शोर जो 
अभाववाढ, भाक्तत्ववाद ओर अशक्यवक्तव्यत्ववाद की स्थापना को गई हैं उसका 
ध्वनि से ही सम्बन्ध होना चाहिए, | ध्वनि के ही अभाव इत्यादि को स्थापना करना 
है| किन्तु ध्वनि के बाद इति शब्द का प्रयोग कर दिया गया हैं जिससे उसके 
पदार्थत्व का विपर्यास हो जाता है; दूसरा ध्वनि शब्द यहाँ पर हैँ नहीं। इससे 
तस्य” का ठीक अन्वय वन ही नहीं पाता। किन्ठु इस शआक्ञेप का उत्तर अभिनवगुत्त 
की व्याख्या मे पहले से ही विद्यमान था अतः इस पर विशेष विचार अनपेक्षित है । 
: बुध शब्द मे वहुवचन से व्यक्त होता हें कि अनेक विद्वानों ने इस सिद्धान्त 
का प्रतिपादन किया है। यदि केवल किसी एक विद्वान ने ही प्रतिपादन किया 
होता तो उसका प्रामादिक हो सकना भी सम्भव हो सकता था । किन्तु बहुतो का 
प्रामादिक हो सकना सद्भत नहीं कहा जा सकता। परम्परा शब्द से व्यक्त होता 
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प्रथम उद्योत: 


ल्‍प 
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पद़िएम्‌ । तदाह-सम्यगास्नातयूर्व इति। पूर्यअहणेनेय प्रथमता नात्र सम्भाव्यत इत्याह, 
व्याचप्टे च-सम्यगासमन्ताद स्वात: प्रकटित इत्यनेन | तस्थेति । अस्थाधिगमात्र अच्युतत 
प्रयथततीय का तत्राभावसम्भावना । अत्तः कि कुमः, शअ्रपारं मोख्यमसाववादिनासिति- 
भाव: । न चास्मासिस्मावत्रादियां विकल्पा: श्रता' किन्त  सम्भाव्य, दपसिप्यन्ते, अत: 
परोक्षत्वस्‌ । न च भविष्यद्वस्तु दूपयितुं युक्तम्‌ , अनुपपन्नत्वादेव । तदपि चुद्धयारोपित॑ 
दृध्यत इति चेत्‌, बुद्धथारोपितत्वादेव भविष्यच्चहानि: । अतों भूतकालोन्मेपात्‌ पारोक्ष्या- 
है। वही बात कह रहे है समाम्नातपूर्व यह । पूवशब्द के उपादान से यह कहा 
हैँ कि यही पहले हे इसकी सम्भावना यहाँ पर नहीं की जाती । व्याख्या भी 'सम्बक 
आसमन्तात म्नातः प्रकटितः इन शब्दों के द्वारा की हे । तस्वथ जगढ:”-..जिस की 
प्राप्ति के लिये प्रत्युत प्रयत्न करना चाहिये वहाँ अभाव की सम्भावना भी क्‍या 
हो सकती है? इसलिये हम क्या करें। आशय यह है कि अभाववादियों की 
मूखता अपार है। 

हमलोगों के द्वारा अमाव वादियों के विकल्प सुने नहीं गये हैं किन्तु सम्भावना 
करके उनमें दोप दिखलाये जावंगे | इसीलिये परोक्षुत्व ( का प्रयोग किया गया 
है|) भविष्य की वस्तु में दोप दिखलाना उचित है नहीं क्योंकि वह अभी उप- 
पतन्नही नहीं हुई | यदि कहो कि वह बुद्धि मे आरोपित कर दूपित की जा रही 
है तो बुद्धि में आरोपित होने के कारण ही उसमें भविष्यत्व की हानि हो जाती है। 

तारावती 

है कि यद्यपि किसी विशिष्ट पुस्तक में इस सिद्धान्त का समावेश नहीं किया गया 
फिर भी विद्वान लोग निरन्तर इसका प्रतिपादन करते आये है ओर उनका प्रवाह 
अविच्छिन्न बना रहा। बहुत से विद्वान्‌ अनादरणीय वस्तु का आदर से उपदेश 
कभी नहीं करते इसका तो आदर से उपदेश किया गया है | यही बात समाम्नात- 
पूव:” शब्द से व्यक्त होती है| पूच” शब्द के उपादान का आशय यही हैं कि यह 
सिद्धान्त इसी समय पहलीवार नहीं लिखा जा रहा है | इसीलिये आलोक में 
व्याख्या की गई है-ठीक रूप मे चारों ओर से यह सिद्धान्त प्रकट किया गया हैं | 
तस्य! ( उसका ) का आशय यह हैं कि जिसके प्राप्त करने के लिये गप्रवत्न करना 
चाहिये उसका भी लोग अ्रभाव वतलाते हैं । उसके अमाव की सम्भावना ही क्या 
हो सकती है | तस्य, शब्द इस प्रकार की कश्ठध्वनि से उच्चरित हुआ है कि उससे 
व्यक्त होता है कि लेखक ( ध्वनिकार ) की सहान्‌ आश्चय है कि लोग उसका 
भी अभाव बतलाते हँ। 'उसका' पर जोर देने से व्यक्त होता है कि हम क्या 
करे; अभाववादियों की बहुत बडी मुखता है | 





२७ ध्यन्यालोके 
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द्विशिष्टाथवनत्वप्रतिभानाभावाच्च लिय.. प्रयोग: कृतः जगदुरिति । वह्थास्यानाय्रेव 
संभाव्यदपर्ण प्रकटय्रिप्यति | सम्भावनापि नेयमसम्भवतों यक्ता, श्रपित सम्भवत एवं । 
अन्यथा सम्भावनानामपयवसाने स्याइ पणानां च। अतः सम्भावनाममिधायिष्यमार्णा 
समर्थयितं पू्' संम्मेवन्तीत्याह । सम्भाव्यन्त इति तृच्यमांने पुनरक्ताथमेव स्थाव । न च॑ 
सम्भवस्यापि सम्भावना, अपित वर्तमानतंव स्फुर्टेत वर्तमानेनंव निदेश: । नन्नु च रुम्भव- 
इस्तुमूलया सम्भावनया यत्संम्भावितं तद पर्चितुमशक्यमित्याह-ब्रिकल्पा इंति। न त वस्त 
सम्भवति ताहक्‌ इति इये सम्भावना, अपितु विकलपा एवं । ते च तत््वावबोधवन्ःयतया 
इसलिये भूतकाल के उन्‍्मेंप से, परोक्ष होने से, ओर विशिष्टरूपस अद्यतनत्व का 
प्रतिभास न होने से लिए (लकार) के द्वारा प्रयोग किया गया है--जगदुः यह | 
उस (लिट लकार) की व्याख्या करने के लिये ही सम्भावना करके दोपो को प्रकट 
करेंगे। असम्मव की यह सम्भावना भी उचित नहीं है । अपितु सम्भव की ही 
(सम्भावना उचित है) | अन्यथा सम्मावनाओं ओर दृपणों का पयंबसान कभी हो 
ही नसके | इसलिये जिस सम्मावना को आगे चलकर कहेंगे उसका समथन करने 
क लिये पहले ही 'सम्मवन्ति' यह कहा है| यदि सम्भाव्यन्त सम्मावनाकी जाती 
हैं? यह कहा गया होता तो पुनरुक्ताथ ही हो जाता । सम्मव की भी सम्मावना हो 
सकती है ऐसा नहीं कहा जा सकता। किन्तु उसका बतमान होना ही स्फुट हे अतः 
वर्तमान के द्वारा ही निर्देश किया गया है | सम्मव वस्तु मूलक सम्भावना के द्वारा 
जो वस्तु सम्मावित की गई हो उसको दूषित करना अशक्य हे यह आशड्ढा 
करके उत्तर दे रहे हं--विकल्पा इति। वस्तु तो उस प्रकार की सम्भव 
ही नहीं है जिससे यह सम्भावना की गई है अपितु (ये ) विकल्प ही ह। 
ताशावती 

जगदु;' क्रिया मे अनचतन परोक्षुभमूत का प्रयोग किया गया है । इस क्रिया में 
पराक्ष भूत का अथ यह है कि अभाववादियों के विकल्प सुने नहीं गये हैं किन्तु 
सम्भावना करके ही उनका खण्डन किया जावेगा। भूतकाल के प्रयोग का आशय 
यह है कि भविष्य वस्तु का खण्डन किया ही नहीं जा सकता । पहले वस्तु को 
द्वदय में स्थापित कर लिया जाता है किर उस पर विचार किया जाता है। हृदय 
में स्थापित कर लेने से भूतकाल आ गया और अद्यतन का प्रतिभास होता नहीं 
। इसीलिये भूतानद्यतन परोक्ष का प्रयोग क्रिया गया है। आशय यह है कि 
उस ध्वनि की व्यास्या करने के लिये ही पक्षों की सम्भावना कर उनका खण्डन 

' किया जावेगा । [बस्तुतः परोक्ष भूत का प्रयोग केवल सम्भावना का ही झोतक नह 
किन्तु किसी पुरानी परम्परा की ओर भी इच्धित करता है जिसका ज्ञान ध्वनि- 


अथस उद्चात य्‌पू 





लोचनम्‌ 

स्फुरेयुरपि । अतएव आचक्षीरन्‌ इत्यादयोअ्च्र सम्भावनाविपया: लिड प्रयोगा: अतीत- 
परसार्थ पर्यवस्यन्ति । 20020 

ओर व तत्वज्ञान से वन्ध्य (कुणठित) होने के कारण स्फुरित 
भी हा सके इसीलिये आचक्षीरन! इत्यादि सम्भावना विपवक लिडइलकार के प्रयोग 
अतीत के तात्ययाथ मे पप्रवसित होते हैं ( आशय थह है कि जिन अभाव पत्तों 
को कल्पना की गई है वे केबल सम्भावित पक्ष ही है सम्भव नहीं हैं: जिनकी 
बुद्धि तत्त्व ज्ञान में कुश्ठित है उन्हीं के मस्तिप्क मे वें स्‍्फुरित हो सकते हैं। 
इसी बात को प्रकट करने के लिये आचतक्षीरन इत्यादि शब्दों में लिडलकार का 
प्रयोग किया गया है जिसका तालयांथ होता है मूतकाल । ) जैसे-- 

तारावती 
कार को था; आनन्द व्धन तथा अमिनव गुत्तको नहीं था |] सम्मवन्ति” इस क्रिया 
“के प्रयोग का आशय यह है कि असम्भव का सम्भावना नहीं की जा सकती; अन्यथा 
'न तो सम्मावनाओं का ही अन्त आ सकता है और न दोपों की परिसमासि ही हो 
सकती है | इसीलिये जिन सम्मावित पत्षों का अग्रिम प्रूष्ठों मे निरूपण किया जायेगा 
उनके लिये पहले ही 'सम्भवन्ति! इस क्रिया का निर्देश किया गया हैं | यद्यपि यहाँ 
'पर सम्माव्यन्ते! इस कमवाच्य क्रिया का भी प्रयोग किया जा सकता था किन्तु 
अगले प्रकरण में आचन्षीरन! इत्यादि क्रियाओं में लिडलकार का प्रयोग किया 
जायेगा। उस लिडलकार से कमवाच्य क्रिया की पुनरुक्ति ही होती | इसीलिये 
कठवाच्य का प्रयोग किया गया है कमवाच्य का नहीं। सम्भवन्ति' में वर्तमान 
“काल के प्रयोग का आशय यह हैं कि जो वस्तु सम्भव है बह केवल सम्मावना का 
हो बिपय नहीं होती किन्तु. बतमानता तो उसमे रहती ही 
यहाँ पर यह प्रश्न उपस्थित होता है कि यद्दि सम्मावना के मल में सम्मव वस्तु 

हो तो उसका गप्रतिप्रथ किस सरकार किया जा. सकेगा । इसी प्रश्न का उत्तर देने 
मन्तव्य से अलोककार ने विकल्प शरद का प्रयोग किया है| इस शब्द का अ्रभिप्राय 
यहे है कि जिस वस्तु को सम्भावना की गई है वह सबथी सम्भव नहीं है | क्योंकि 


जा #क 


है तो यह सम्भावना ही | फिर इसके लिये सम्भवन्ति! इस क्रिया का प्रयोग क्‍यों किया 
गया ? इसका उत्तर यह है कि तत्त्व ज्ञान की दिशा में जिनकी बुद्धि कुरिठत 
रहती है उनके मस्तिप्क से ये पक्ष स्फुटित हो सकते हैं | इसीलिये आचन्नीरन 

इत्वादि क्रियाओं मे, लिड का प्रयोग किया गया है जिसका अ्रथ सम्मावना होता 
हैं और जिसका पयवसान अतीत” रूप ताद्यांथ में होता है ।[ जिस प्रकार जगदुः' 


युपारूढह होने के कारण भूतकाल का प्रयोग किया गया हे उसी प्रकार 


श्द्ट ध्वन्यालोके 
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यदिनामार्य कायरय चद॒न्तम्तद्वहिभवेत्‌ । 
दुण्डमादाय लोको<्य शनः कारकांश्च वारयेत, । 
कर २ का 


इत्यश्न । चद्रेव॑ क्रायस्थ इृष्टता स्थात्ततवमवलोक्येतेतिभुतप्राणतेव | अरदि न 
स्थात्ततः कि स्यादित्यत्रापि, कि बर्च यदि प्रवंवन्नमवनस्य रम्भाववत्यल्मग्रकृतन 


००० 


शरीर के अन्दर जो कल है यंदि वह बाहर होवे तो वह संसार दण्ड 
लेकर कुत्तो कोश्ों से इस को बचाता फिरे | 
यहाँ 


पर | यदि शरीर का इस प्रकार देखा जाना होवे तो इस प्रकार का 

दिखलाई पड़े! इस वाक्य के अथ का ग्राण भूत काल हो हैं। यदि न हा ती 

क्या हो यहाँ पर भी | ( इसका अ्थ यहीं है कि ) क्‍या हुआ यदि पहले के 
कहन 


समान होने की सम्भावना नहीं हुई! इस प्रकार के अपग्रासद्धिक बहुत कह 
तारावता 

लिड का पयवसान भी भूतकाल में ही होता है | ] जेसे 'इस शरीर के अन्दर जा कुछ 
हैं बदि वह बाहर भी होता तो बह ससार दुण्ड लेकर कुत्ते कोश को भगाया 
करता | यहाँ पर यदि इस प्रकार का शरीर इष्टिगत छुआ करता तो इस प्रकार 
की घटना दिखलाई पडती” इस वाक्य का पयवसान भूतकाल मेही होता है | 
[केवल विधि वाक्‍्यों में ही नहीं निपेध वाक्‍्यों मे भी सम्भावनाथंक लिझ का तालब 
अतीत में ही हुआ करता है | जसे ] बाद ऐसा नहीं होता तो क्या होता' यहाँ 
पर भी अर्थका पयवसान अतीत में ही होता है | यदि पहले कहीं बात 
समान होने की सम्भावना नहीं हुई तो क्या छुआ ? [ अ्रथात्‌ यदि शरीर 
का अन्दर जेंसा बाहर नहीं हुआ तो वह वात नहीं हुई कुत्ते कोओं से 
शरीर की रक्त नहीं करनी पडी | इस प्रकार निषेध वाक्य मे भी सम्मावनाथंक लिझ 
का प्रयोग मूतके अथ में ही पयवसित होता है। ] अब और अधिक अ्रप्रासद्धिक 
“ वणन को आवश्यकता नहीं | [ यहाँ पर विकल्प शब्द के ग्रयोग के द्वारा यह सिद्ध 
क्रिया गया हे कि जिन पक्षों की सम्भावना की जा रही है वे पक्ष परमाथथतः सम्भव 
नहीं है: केवल तत्त्व ज्ञान से विमुख व्यक्ति ही उनको सम्मव मान सकते हैं । सत्य 
जस पअतांत हान बाते कनन्‍तु वस्तुतः असत्य प्रमाणा आर युक्तियों क बल 
,पर विरुद्ध कल्नना कर लेना विक्रय कहलाता है पातज्लल दशन में 
विकल्प शब्द की व्युत्त्ति इस प्रकार की गई हे--शब्दज्ञानानुपाती 

वस्तुश॒त्वों विकल्प: अर्थात्‌ जहाँ वस्तु की सत्ता न हो किन्तु शब्दज्ञान मात्र 
से जिसकी ग्रतीति हो जाती हो उसे विकल्प कहते हैं । भतहरिने, वाक्यपदीय में 
लिखा है--अल्यन्तासत्वपि ह्ार्थे ज्ञानं शब्दः करोति हि! अर्थात्‌ जहाँ अर्थ 
( वस्तु ) की सत्ता विलकुल न हो किन्तु शब्द का प्रयोग कर दिया जावे तो 


प्रथम उद्योतः र्७ 





लोचनपम्‌ 

बहुना । तन्न समयापेक्षणेन शब्दा&्थम्रतिपादक इति क्ृत्वा बाच्यव्यतिरिक्त नास्ति 
घ्यद्यस्‌, रूदपि वा तदभिधादृष्याक्षिप्त शब्दावगताथ्थवलाक्ृप्टव्वाद्भाक्तम्‌ , तदनालि- 
छमपि वा न वक्तूं शक्य् बुसारीज्विव भरतृसुखमत्तद्वित्सु इति ऋय ए्वैंते प्रधाव विप्रतिपत्ति- 
प्रकारा: 

आवश्यकता नहीं | उसमें सद्ठछेत की अपेक्षा से ( करते हुये) शब्द अथ का 
प्रतिपादक होता है” यह मानकर वाच्य से भिन्न व्यद्धथ नहीं होता, अथवा 
होते हये भी अ्रमिधाइत्ति के द्वारा आक्षित ( होकर ) शब्द के अवगत अथ 
के बल पर आकष्ट किया हुआ भाक्‍त प्रयोग ही है। उसके द्वारा आत्नित्त 
न होकर के भी कहा नहीं जा सकता जिस प्रकार उस बात को न जानने बाली 
कुमारियों में प्रियतम का सुख ( नहीं कहा जा सकता ) इस प्रकार विग्रतिपत्ति के 
ये तीन ग्रधान प्रकार है । 


तारावती 

उससे एक प्रकार का ज्ञान सफुटित अवश्य हो जायगा । वेयाकरणों के मत में. 
बोद पदाथ ही शाब्दबोध का विप्रय होता हे | इस समस्त प्रकरण का आशय 

यही है कि अग्रिम प्रष्ठों मे जिन ध्वनि विरोधी पक्षों की उद्धावना की जावेगी 
वें बस्तुतः विद्यमान नहीं हैँ अपितु असत्‌ पक्षा को ही बुद्धिगम्य बनाया गया है| ] 
संक्षेप में जिन ध्वनि विरोधी पक्नो की उद्धावना की जा सकती है वे थे हैं, (१). 
वही शब्द अथ का प्रतिपादन कर सकता हैं जिसका सड्डेत ग्रहण हो गया हो | 
सड्डुतित अथ को वाक्याथ कहते है; अतः वाच्याथ से भिन्न कोई व्यदड्धथाथ हो ही 
नहीं सकता | २--यदि वाच्याथ से भिन्न कोई भी अथ सम्भव है तो वह वाच्याथ के 


दे पिरक 3न्‍ 3० 


आवश्यकता नहीं | ३--यदि कोई ऐसा भी अ्थ सम्भव हं जिसका किसी प्रकार 
को सम्बन्ध वाच्याथ से नहीं हे और वह वाच्यार्थ से आक्षित नहीं किया जा सकता [ 
तो जैसे पुरुपसहवास का आनन्द न जानने बाली कुमारिकाओों को उस सुख का 
परिचय नही दिया जा सकता उसी प्रकार इस ध्वनितत््वका निबंचन भी सबंथा 
अुसम्भव है | बस, विरोध के यही तीन प्रकार है। [ प्रथम पक्ष को अमावबाद ' 
की संज्ञा प्रदान की जा सकती है जो कि विपययमृलक है क्योंकि विरोधी ज्ञान पर 
आधारित है| दसरे पत्त को भाक्तवाद कहा जा सकता हे जो कि सन्देह मृलक है | 
तीसरा, पक्ष अशक्यवक्त व्यत्ववाद के नाम से अभिद्दित क्रिया जा सकता है जो 
कि अज्ञातमूलक है। ] 

”” झुय्यक के अलड्लार सव॒स्व की विभमर्शिनी टीका में जयरथ ने १९ ध्वनि 


८ ध्वन्यालोके 








लोचनम्‌ 

तत्राभावविकल्पस्थ न्रयः प्रकाराः--शब्दार्थशुशलड्डाराणामेव.. शब्दार्थशोभा- 
'कारित्वाल्लोकशास्त्रातिरित्तसुन्दरशब्दाथथरूपरय॒ काव्यस्य न शोभाहेतुः कश्चिदन्यो$स्ति 
योडसमासिरन गणित इत्येक: प्रकारः । यों वा न गणितः स शोभाकार्यव न भवतीति 
द्वितीय: । अथ शोभाकारी भवति तह्॑स्मदुक्त एव शुणे वालझ्वारे वान्त र्भवत्ति, नामान्तर- 
करणे त्‌ कियदिद पाण्डित्यम्‌ , अथाप्यक्तेपु गुशेप्वलड्डारेषु वा नान्तर्माव:, तथापि 
पक्रिल्जिद्विशेषलेशमाश्रित्य. नामान्तरकरणसुपमाविच्छित्तिप्रकाराणामसंख्यत्वात्‌ू । तथापि 
गुणालड्डरवथ्यत्तिरिक्तत्वाभाव एवं । तावन्मात्रेण च कि फ्रतम्‌ ९ अ्रन्यरयापि वेचित््यस्य 
शक्‍्योव्प्च्यत्वात्‌ू । चिर्न्तनाह भरतमुनिप्रभ्तिभियमकोपमे एवं शब्दार्थालड्डारव्वेनेष्टे । 
तपव्यश्दिक्प्रदशन व्वन्येरलड्डारकारे; कृतम । तद्था 'कर्मण्यण इत्यन्न तुम्भवारायदा- 
हरण श्र॒त्वा स्वय नगरकारादिशब्दा उद्प्रेक्यन्ते॥ तावता क आत्मनि बहुमानः । एवं 
अक्वतेव्पीति तृतोयः प्रकारः । एच्सेकरित्रथा ध्वकल्पः, अन्‍्यों च द्वाविति पञ्च विकल्पाः 
इति तात्पर्यारथ: । 


/ उनमे अभाव विकल्प के तीन प्रकार हे-शब्द, अथ गुण और अलड्लारो के ही 
शब्द और अर्थ के शोभाकारक ( धर्म ) होने के कारण लोक और शास्त्र से भिन्न 
सुन्दर शब्दाथ से बने हुये काव्य का शोभा हेतु कोई अन्य (धम) है ही नही जो हम 
लोगो के छारा न गिना गया हो-यह एक प्रकार है; अथवा जो न गिना गया हो वह 
शोमाकारी ही नही होता यह दूसरा है, यदि शोमाकारी होता है तो हमारे कहे हुये 
गुण अथवा अलक्लार में अन्तर्भाव हो जाता है, दूसरे नाम रखने मे तो यह कितना 
पारिडित्य है। और भी यदि कहे हुये गुणों और अलड्लारों मे अन्तर्माव नहीं होता 
तथापि कुछ विशेषताका अंश लेकर दूसरा नाम रक्‍्खा जाता है क्योकि उपमा विच्छित्ति 

के अनेक प्रकार होते हैं | तथापि गुणो और अलड्लारो से व्यतिरिक्तत्व का अमाव 
“ही है । केवल उतने से ही क्या किया गया ? और भी वैचित्र्य की उठ्मेज्ञा को जा 
सकती है | निस्सन्देह चिरन्तन भरतमुनि इत्यादिकों ने यमक और उपसा ही 
शव्दालड्ार और अर्थालड्लार के रूप मे इष्ट ( बतलाये हैं )। उनके प्रपश्च की 
दिशा का प्रदर्शन अन्य अलड्लारकारो ने कर दिया | वह इस प्रकार--क्मण्यण्‌ 
यहाँ पर 'कुम्मकार' इत्यादि उदाहरणो को सुनकर स्वयं नगरकार इत्यादि शब्दो 
की उद्मज्षा की जा सकती है। उतने से अपने विपय मे बहुत अधिक सम्मान 
देने का क्या अवसर १ इसी प्रकार प्रकृत विपय मे भी यह तीसरा प्रकार है। इस 
प्रकार एक तो तीन प्रकार का विकल्प है; अन्य दो प्रकार, इस प्रकार पॉच विकल्प 
होते हैं, ग्रही तात्पयाथ है । 


प्रथम उद्योतः 
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तारावती 
विरोधो का उल्लेख किया है | किन्त उनका इन्हीं. तीन प्रकारों मे.अन्तर्भाव हो 


न कक अल 


जाता है| अतः ध्वनि के मुख्य विरोधी पक्ष ये तीन ही हैं | 


जा 


प्रथम पक्ष अभाववाद के तीन प्रकार ह--( १ ) लोक और शास्त्र की सीमा 
का अतिक्रमण करने वाले शब्द और अथ ही काव्यका स्वरूप हैं| शब्द और 
अथ में शोभा का आधान करने वाले धम शब्द गुण, अथ गुण, शब्दालड्रार 
ओर अर्थालड्भार ही हैं। इनके अतिरिक्त शोभाधायक कोई अन्ये थम है ही नहीं 
जिसंकी गणना हम न कर चुके हों । वह पहला प्रकार है। ( २ ) जिसका साहित्य 
शास्त्र में ग्रव तक विचार नहीं किया गया वह धम शंभाधायक हो ही न 
सकता | यंह दूसरा प्रकार .हैं। ( १) यदि शोभाधायक धमान्तर प्राप्त भी हो जाव, 
तो उसका अन्तभाव हमारे कहे हुये गुणो ओर अलड्ार मे ही हो जावेगा | यह 
दूंसरा नाम रख देने में ही आपका कौनसा पारिडत्य है। यदि कहो कि उक्त गुणों 
और अलड्डारों मे ध्वनि का अन्तर्माव नहीं हो सकता तो भी विशेषता के किसी 
अश को लेकर दूसरा नाम रक्खा जा सकता हे। उपमा में विच्छित्ति के इतने 
प्रकार हैं कि उनकी संख्या ही नियत नहीं की जा सकती। ऐसी दशा में भी 
(अ्र्थात्‌ उपसा इत्यादि किसी अलड्लार के प्रकार के अन्दर ही उस ध्वनि को सन्नि- 
विष्ट कर देने पर भी) ध्वनि गुणों और अलइ्लारों से मिन्न सिद्ध नहीं होती | दूसरा 
नाम रख देने से ही कया हो जावेगा ? ध्वनि ही नहीं ओर भी-अनेंक विचित्र- 
ताओों की कल्पना की जा सकती है | भरतमुनि इत्यादि आचायों ने शब्दालड्लार 
के रूप मे यमक और अर्थालझ्लार कें रूप मे उपमा को ही अमभीश बतलाया था । 
अन्य अलड्ढारकारो ने उन्हीं दो अलड्लारों की दिशा में उन्ही के प्रपश्च के रूप मे. 
अलझ्लारो की इतनी अधिक संख्या बढ़ा दी। [ जिस प्रकार अ्रन्य अलड्डलारों का 
अन्तर्माव शब्दालड्लार यमंक ओर अ्रथांलड्वार उंपंगा में ही कर दिया | उसी 
प्रकार ध्वनि इत्यादि किसी भी नवीन कल्पना का समावेश भी उन्हीं सें हो 
सकता है। नया नाम करण करने की क्‍या आवश्यकता ? बदि भविष्य में भी 
कोई नंया नाम प्रकट होता हे तो उसका मी समावेश इन्ही दो में हो जावेगा | ] 
यह ऐसे ही समझना चाहिये जैसे व्याकरण की सामान्य विधियों के अनेक विशेष 
रूप होते है और सबका समाहार उसी सामान्य विधि में हो जाता है। जैसे 
कर्मण्यण” सूत्र से कुम्मकारः बनता है। उसीसे नगरकारः भी बन सकता है । 
उसमे कोई नवीनता नहीं मानी जाती । 
/ 7 इस प्रकार अमाववाद के तीन पक्ष तथा लक्षणावाद पक्ष और अशक्यवक्त- 
व्यत्व पक्ष, थे पाच पक्ष ध्वनि-विरोधियों के सम्भव हैं। अगले प्रकरण मे इन्हींपर 
क्रमशः विचार किया जा रहा है । 


बल्कि 4 डीजे 
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[ ध्वन्यालोकः 
/ ४ तत्र केचिदाचत्षीरन--शब्दाथशरीरं तावस्काव्यम्‌ | तत्र च शब्दगताश्चारुत्व- 
हेतवो5नुप्रासादय: असिद्धा एवं। अरथेगताश्वाफ्मादयः । वर्णुसंघटनाधर्माश्व 
ये साधुर्यादयस्तेर्डाप अतीयन्ते । तदनतिस्क्तिवृत्तयोडपि या: कैश्चिहुप- 
नागरिकाया: प्रकाशित: ता अपि गताः श्रवशगोचरम्‌ । रीतयश्च बेद्सीप्रभ्नतय: | 


जह्यतिरिक्त: को5यं ध्वनिनामेंति | 

[ (अ०) प्रथम पक्ष-सम्मवतः यहाँ पर कुछ लोग यह कहे कि इसमे तो कोई 
सन्देह हो ही नही सकता कि शब्द और अथ काव्य के शरीर है | इनमे शब्द गत 
चारुता मे हेतु अनुप्रास इत्यादि प्रसिद्ध ही है। अथगत चारुता में हेतु उपम। 
इत्यादि भी प्रसिद्ध ही है । वर्ण सब्ठटना धर्म जो माधुय इत्यादि है उनकी 
भी प्रतीति होती है। कुछ लोगो के द्वारा प्रकाशित की हुई उपनागरिका 
इत्यादि वृत्तियाँ भी सुनने मे आईं है किन्तु वे उपयुक्त अलड्लारादिकों से ध्थके 
नही कही जा सकती | उनका भी समावेश अलड्लारादिको में हो जाता है। 
वैदर्भी इत्यादि रीतियो के विषय मे भी यही बात कही जा सकती है। अर्थात्‌ 
'वे भी अलड्जारादिको से प्रथक नही कही जा सकती | फिर उन सबसे भिन्न ध्वनि 
नाम की यह कौन सी नई बला है | 

लोचनम्‌ 

तानेव क्रमेणाह--शब्दाथशरीर तावदित्यादिना । तावदअहणेब ने कस्या- 
प्यश्न विप्रतिपत्तिरेति दर्शयति। तन्न शब्दाथों न तावद्ध्वनिः, यतः संक्षामात्रेण 
बह का गुण १९ श्रथ शब्दाथयाश्चारुत्वं स ध्चनिः । तथापि द्वावध चारुत्व स्वरूपमात्रानच० 


उन्हीं को क्रभशः कहते हे--शब्दाथ शरीरं तावत्‌ इत्यादि के द्वारा । 'ताबत! 
शब्द के उपादान से यह दिखलाते हे कि इस विपय से किसी की विग्रतिपत्ति 
नही है | उसमे--शव्द और अथ तो ध्वनि नही है क्यो कि केवल संज्ञा में ही क्या 
गुण है ! (अर्थात्‌ शब्द और अथ का ही दूसरा नाम (ध्वनि) रख देना व्यथ है | 
यदि शब्द और अथ की ( जो ) चारुता है। वह ध्वनि है, तथापि दो प्रकार की 
चारुता होती है-स्वरूप मात्र मे रहने वाली ओर सच्ठटना मे रहने वाली | उनमें 
५ तारावती 
2 मूल मे 'तावत्‌' शब्द का प्रयोग किया गया है--'शब्दाथशरीरं 'तावत: 
.« 'काव्यम! तावत्‌ शब्द का अ्रथ है निश्चय ही ( देखें शब्द कल्पद्रम कोश ) तावबत्‌ 
शब्द के प्रयोग से यह प्रकट किया गया हे कि शब्द और अथ काव्य के शरीरादि है 
इसे विषय में किसी को भी विरोध नही हें। अधिकतर विद्वानों ने .शब्द और 
-अथ के साहित्य को ही काव्य कहा हे-शब्दार्थों सहितो काव्यम! (भामह) 'शब्दार्थों 


प्रथम उद्योततः 


स्प्प 
ल्‍्ये 





लोचनम्‌ 
सबघटनाश्रित च। तत्न शब्दानां र्वरुपमात्रक्ृकत चारुत्वं शब्दालझारेभ्यः सइघदनाश्षितं त 
शब्दगुणेभ्य: । एवमर्थानां चारुत्व॑ स्वरूपमात्रनिष्सुपसादिभ्य:ः ॥। सद्घटनापयंवसितं 
व्वथंगुशभ्य इति न गुणाव्यतिरिक्तों ध्वनि: कश्चित्‌। सडघटनाथर्मा इति। शब्दाथ्थे- 
प्रोरितिशेप: । यदगुणालद्वारव्यतिरिक्त तच्चारुत्यकारि न भवति नित्यानित्यद्रोपा असा- 
चुदुःअवादय इंच । चारुत्वहेतुश्च ध्वनिः, तत्र तद्श्वतिरिक्त इढ व्यतिरेकी हेतः । 


्ः 


शब्ठों के स्वरूपमात्र से उत्पन्न होने बाली चारुता शब्दालड्लारों से और सच्ठद- 
नाश्रित शब्दगुणों से, इसी प्रकार अथ की स्वरूपमात्र में रहने वाली चारुता उपमा 
इत्यादि से और सड्डटना प्यवसित तो अथगुणों से ( गतार्थ हो जाती ) इस प्रकार 
गगों ओर अलड्लारोंसे भिन्न ध्वनि कोई होती नहीं 'सद्भूटना धर्मा इति' शब्द और 
अथ के, यह शेष है। (अथात्‌ शब्द ओर अथ के सद्ठटना धम भी प्रतीत होते है |) 
जो गुणों और अलड़ारों से व्यतिरिक्त होता है वह नित्यानित्व दोप असाथु 'ढःश्रव 
इत्याहि के समान चारुता को उतनन्‍्न करने वाला नहीं होता | और ध्वनि चारुता 
हतु होती है श्रतः उससे व्यतिरिक्त नहीं होती, यह व्यतिरेकी हेतु 
तारावती 

सहिती । बक्रकबिव्यापारशालिनि' इत्यादि ( कुन्तक ) तददोपौ शुब्दा्थों! ( मम्मठ ) 
इंल्थादि। जिन आाक़यओं ने केवल शुब्दगत काव्य साना हैं. उन्होंने ..भी अर्थ 
के साहचय की आनबायता ग्रतिपादित की हैं जेसे--शरीर॑ तावदिशयथबव्यवच्छिन्ना 
पदावली! (दण्डी) रमणीयार्थग्रतिपादुकः शब्दः काव्यमः (परिड्तराज) इत्यादि ) 
[ अब प्रश्न यह हैं कि आप शब्द ओर अथ को ध्वनि कहते है या उनकी किसी 
विशरेतां की ] आप शब्द ओर अथ को ध्वनि नहीं कह सकते | क्योंकि शब्द और 
अथ का एक नया नाम दंदेन से क्‍या लाभ ? अतएुव शब्द और अर्थ 
की विशेषता ( सुन्दरता ) को ही ध्वनि कहना पड़ेगा। सुन्दरता दा प्रकार की 
होती हैं (५ ) स्वरूप मे रहने वाली सुन्दरता और सच्ठटन से रहने बाली 
सुन्दरता। उनमें शुब्दों के स्वल्यमात्र से होने बालो सुन्दरता शब्दालड्ारों 

से ओर सच्चटनाश्रित रमणीयता शब्द गुणों से गताथ हो जाती है। इसी 
अकार अथथों' की स्वरूपमात्र गत रमंणावता उपमा इत्यादिकों स और सह्टना 
'पंयबंसितेरमणीयता अथ गुणों से गताथ हो जाती है| सुण ओर अलड्ढजारों के मेदक 
तैत्व का प्रश्न भी साहित्य शास्त्र में अत्यन्त महच्वपूर हैं | प्रायः सभी प्राचीन 
आचायों ने गुणों ओर अलइझारों का पएथक्‌ प्रथक उल्लेख किया था। किन्त 
इस बात पर प्रकोश नहीं डाला था कि इनका परस्पर भेदक तत्त्व क्या है ? सर्वप्रथम 


जनक 


३२ ध्यन्यालीक 





लोचनमू 
ननु बृत्तयों रीतयश्व यथा गुणालद्ारच्यतिरिक्ताश्रास्स्वहत्यश्न तथा * बनिरपि नद्भ शनि- 
र्तिश्च चारत्वहेतुश्च भविष्यतीत्यसियों व्यतिरिक इत्यनेनामिप्राथ्णाइनादननिरिवियुक्तय 
इति । नेव दूसिरीतीनां तहथतिरिक्तव॑ सिक्षम्‌ । कथा 7 नुमास्गनामेव दीम्रमस- 
णमध्यमवर्णनीयोपयोगितया. परुपत्वललितत्वसध्यमत्थस्वर्पधिवेचनाथ.. घर्गद्नयसग्पा- 
दनार्थ' तिख्रोश्चुपासजातयों वृत्तम एु्युक्ता:। बतंस्तेअ्नुप्रायमेंदा: श्रास्थिति यदाष्टु:- 
सरूपव्यज्ञनन्यासं तियाजितास बनिषु । 
प्रथवप्रथगनुप्राममुशन्ति कबंयः सदा ॥ 
पृथक्प्ृथगिति । परु्पाजुप्रासा नागरिका । सरखणानुप्राता उपनागरिया, 
ललिता । नागरिक्या. विदग्धया. उपमिनेतिकृत्या । मभ्यम्् मलपरुपमित्यथः । 
अतएव वेद्ग्ध्यविद्दीनरवभावा सुकुमारपस्यप्रास्यवनितासाइश्यादिय  इुक्षिप्रम्यिति । 
तत्र तृतीय: कंमलानुप्राण इति दत्तयोध्नुप्रामभजातव एथं। नाए्ट बेशे।पव बदस- 
विवक्षिता येनजातों जातिमतों बतमानत्व स्यात, तद॒नुझ” एचहि सत्र सर्तमानस्वस । 
(प्रश्न) रीतियाँ श्रोर इत्तियाँ भी जैसे गुणालद्वार व्यतिरिक्त होती है श्लीर चादतल 
हेतु भी होती है, उसी प्रकार ध्वनि भी उनसे व्यतिरिक्त (ते शुयी लासत सु 7 
जावेगी इस प्रकार व्यतिरिक ( व्यतिरिकी शतु ) सिद्ध है। उस अमभिप्राव से का नये 
हे--तदनतिरिक्तद्त्तमः इति। इत्तियों और रीतियों का तद्थतिरिक्तत्य ( शब्द, 
अथ, शब्द सौन्दर्य, अर्थ सौन्दयं, शब्द सद्धठना सीन्दर्य, अथ सदहुब्मा सौन्दर्य 
इनसे भिन्नत्व सिद्ध नही ही है | वद्द इस प्रकार-दीत कोमल, और मध्यम बग्गनीय 
( वर्य विप्रय ) के उपयोगी होने के कारण परुपत्व ललितत्व तथा मध्यमत्य के 
स्वरूप विवेचन के लिये तीन वर्ग बनाने के लिये तीन अनुप्रास जातियों की दृचि 
कहा है--वतमान रहते है अनुप्रास भेद जिन में, यद ( वृत्ति शब्द की व्युलत्ति 
है । ) जेसा कहते है-- 
'इन तीनों इत्तियों में समान रूप वाले व्यज्ञनो के न्यास को कि लोग सदा 
पृथक एथक्‌ अनुप्रास ( कहने की ) इच्छा करते हैं । 
 धथक्‌ एथक्‌ ( का अर्थ यद है )--परुष अनुप्रास वाली इसि को नागरिका 
कहते है | कोमल अनुप्रास वाली ब्ृत्ति को उपनागरिका या ललिता कहते है | 
नागरिका विदग्धा से इसको उपसा दी गई हइस श्राधार पर | मध्यम (६ बः 
होता है जो ) न कोमल हो न परुप यह अथ दे । अतएव वैदध्य विहीन स्वमात्र 
वाली अकोमल ओर अपरुप ग्राम्य बनिता के साहश्यसे यह बृत्ति ग्राम्बा इस 
( नामवाली होती है ) | उनसे तृतीय (आम्या बृत्ति ) कोमलानुप्रास ( कह- 
लाती है ) | इस प्रकार इत्तिया अनुप्रास जाति वाली ही ६ । यहाँ पर दृत्तिया 
वैशेषिक के समान कही जाना अ्रभीष्ट नहीं है जिसस जाति में जाति का बत॑मा- 
नत्व न हो; उन पर अनुग्रह करना ही वरतमानत्व है । 


प्रथम उद्योत: बे 





की &ु तारावती 
वामन ने अलक्ारों से गुणों के भेदक तत्त्व की व्याख्या की । उन्होंने लिखा दे कि 
कार््यशोभायाः कतार धर्मा गुणाः तदतिशयदेतवस्तलंद्वारा: उन्होने दूसरा भदकतत्त्व 
बुलाया नित्यता ओर अनित्वता का | गुण नित्व धर्म होते हैं ओर अलंकार अंनिय | 


अद्वद्धेट को यह मत ठीक नहीं जँचा | उन्होंने लिखा हे कि लोक में तो शा 


री) क <- 2४0 02७ न नह 


इत्यादि गुण समवाय दृत्ति ( नित्य सम्बन्ध ) से रहते है ओर अलक्का कार हार दत्यादि 


संयोग वक्ति ( अनित्य सम्बन्ध ) से रहते है, यह कहा जा सकता हैं किन्तु काव्य 


(७०4२५ + ६५००७+ +३/५-कोपकक--+- जप के टिनजक हट फकी है अजवथ आने +क पक, अल -+» ५%+ 5 3५० /:+ 


गुगा आर अलड्वारों का भेद केवल भेडाचाल है। ठीक स्प्रत्मे ध्वानवादियों 
ने हीं गुणों और अलड़ारों के भेद को स्थापना की | ध्वनिवोदियों छा कहना हे 
कि रस काव्य का जोबन है। जिस प्रकार शौय इत्यादि गुण आत्मा के है। थम 
होते हैँ उसी प्रकार क्राव्य के ओज इत्यादि भी रसके ही ग्रृत्यक्ष त्रम होते दे | कोमल 
सब्नंटना कोमल रसों के लिए. अ्निवाय होती है और कठोर सद्ठ ठना कठोर रसा 
के लिए अनिवाय होती है। इसके ग्रंतिकूल अलझ्लार अड्भूत शब्द आर श्र्थ 
का उपकार करते हुए. उस अ्रद्धी आत्मा भृत रस का उपकार करते है| (दे० काव्य 
प्रकाश उ० ८) इन शु और अलड्लारों से मिन्न ध्वनि नाम की कोई बन्द ही 
ही नहीं सकती । मल में जो सट्ठटना धरम शब्द का प्रयोग किये गये है उसका 


अर्रीषल्ताओ | वनन्‍ लत ज्फन- 


आशय है शब्द ओर अथ के सद्ददना धर्म [ यहाँ पर अनुमान प्रमाण से साध्य 
सिद्धि की गई है | ध्वनि पक्ष है; गुण और अलक्कार से मित्र न हांना साथ्य है 
चारुता में कारण होना देतु है। अनुमान प्रयोग इसप्रकार होगा--ध्वनि गुग और 
अलड्जार से भिन्न नहीं होती, क्‍योंक्रि चारुता में हेतु होती है। जो जो चारुता 
हेतु होते ह व गुग ओर अलद्ार से भिन्न नहीं होते। ] यहां पर व्यतिरका देत 
के द्वारा साध्य सिद्धि होगी। [ अन्बब व्याप्ति इस प्रकार को बनती ई-- जा 
वदार्थ चारुता में देतु होते हैं वे गुग और अलक्षार से भिन्न नहीं होतें, इसऋ 
कोई उदाहरण मिल ही नहीं सकता क्योंकि ऐसा कोई चारुता-हेत होता ही नह 
जो गग और अलड्ारों से भिन्न हो । अतणएव व्यतिरेकी हेत से साध्व सिद्धि करनी 
पडेगी | ] ब्यतिरेक व्यात्ति इस प्रकार बनेगी--जो पदाथ् गुग ओर अलद्ठारों से 
मिन्न होते है वे चासता-देतु नहीं हो सकते |! जसे नित्य दोग असाध! इत्यादि 
अनित्य दोप डुःअ्रवा इत्यादि गुण और अलडूारो से भिन्न होने के कारण चारता-स 
नहीं होते । ध्वनि भी चासता-हेतु हे अत वह गुण और अलद्ार से मिन्न महा 
होती । इसी क्रो व्यत्तिरकी देव कहत है । 

[ यहाँ पर घ्यनि-विरोधी ने ब्यतिरकी टेतु के द्वारा व्वनि का अन्तर्भाव 
गुण और अलझारों मे सिद्ध किया था। पूर्व पत्ती उसमे हेनु दोष दिखला रहा है | 
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तवारावता 
वृत्तियाँ और रीतियाँ गुण और अलहड्लारों से मिन्न भी होती हैं श्रोर चारुता 
हेतु भी होती हैं| इसी प्रकार ध्वनि भी गुणालड्डार अ्रतिरिक्त भी हों सकती हे और 
चारुता-हेतु भी हो सकती है | इस प्रकार ऊपर दिखलाया हुआ व्यतिरेकी हेतु 
असिद्ध हो जाता है | [ तक शास्त्रमे हेतु दोपों को हेत्वाभास कहते हँ। हेतु 
यदि साध्य से भिन्न स्थानों मे पाया जावे तो वहाँ पर प्रनैकान्तिक हेत्वाभास 
होता है | ऊपर के अनुमान में हेतु है--रमणीयता में कारण होना | यद्द हेतु 
साध्य गुग और अलड्ारों से मिन्न इत्तियों और रीतियों में भी मिल जाता है । 
झतएव यहाँ पर अनैकान्तिक हेत्वाभास होने से साथ्य असिद्ध हो जाता है| 
वस्तुतः यहाँ पर आश्रयासिद्ध और स्वरूपासिद्धा हेत्वाभास भी दिखलाये जा 
सकते हैं। आाश्रयासिद्ध वहाँ पर होता है जहाँ पक्त का नितान्त अ्रमाव हो । ध्वनि 
विरोधी के मत में ध्वनिका सवबथा अभाव होता ही है। स्वरुपासिद्ध हेत्वाभास 
वहाँ पर होता है जहाँ पक्ष में हेतु का अभाव हो । ध्वनि विरोधी के मत में ध्वनि 
में चारुता होती ही नहीं अ्रतएव यह स्वरूपासिड्ध हेत्वाभास हैं | किन्तु प्रस्तुत 
तक ध्वनिवादी की ओर से उपस्थित किया गया है। अतएव अनैकान्तिक 
हेत्वाभास ही यहाँ पर समझा जाना चाहिये | आराशव यह है कि जिस प्रकार 
वृत्तियाँ और रीतियाँ गुणालड्लार व्यतिरिक्त होते हुये भी चारुता हेठ दो सकती 
हैं उसी प्रकार ध्वनि भी गुणालड्लार व्यतिरिक्त होते हुये भी चारुता-हेतु हो 
सकती है | अग्रिम प्रकरण में इसी हेत्वाभास पर विचार किया जा रहा है। ] 
वृत्तियों और रीतियों का गुण और अलहड्डारों से भिन्न होना सिद्ध नहीं है। 
दीप, कोमल और मध्यम विपयों में उपयोगी होने के कारण अनुप्रास 
के ही कठोर, कोमल और मध्यम इन तीन स्वरूपों की विवेचना करने 
के मन्तव्य से तीन वर्ग कर लिये गये है। यही तीन दृत्तियाँ हें जो कि 
अनुप्रास की ही आश्रित जातियाँ हैं | दृतक्ति शब्द इठ बतने! धाठ से 
क्तिन्‌ प्रत्यय होकर वनता है, जिसका अर्थ है वतमान होना अथात्‌ जिनमें 
अनुप्रास के भेद वतमान हों उन्हे बृत्ति कहते हैं। जंसा कि उद्धव ने लिखा 
हे-कवि लोग सवदा इन तीनों दत्तियों मे प्थक प्थक ऐसे अनुप्रास की इच्छा 


* करते है जिसमे समान रुपवाले व्यज्ञनो का ग्रयोग किया जाता है। 


,. प्थक्‌ प्रथक्‌ का अ्रथ है--अनुप्रास का प्रयोग तीन प्रकार का होता है--(१) 
जहाँ पर अनुप्रास से परुष वर्णो का प्रयोग होता है उसे परुषा या नागरिका जृत्ति 
कहते है। (२) जहाँ पर कोमल वर्णा का प्रयोग होता है उसे उपनागरिका 


बट 


ले 
इत कहते हैं | उपनागरिक्रा शब्द का अथ है नगर निवासिनी ललना के समान 


कर अल 
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लोचनमू 
यथाह कश्चित--लोकोत्तरे हि गाम्भीय वर्तन्ते शथिवीभुजः | इति | 
तस्माद्वत्तयोंब्जुम्रासादिभ्योश्नतिरिक्ततत्तयों नाभ्यधिकव्यापाराः | अ्रतएवं व्यापार- 
मेदाभावान्न वृथगनुसेयस्वरूप| अ्रपीति बृत्तिशब्दस्य व्यापारवाचिनो5सिप्राय: | अनतिरित्त- 


जैसा कि किसी ने कहा है---प्रथ्वी का भोग करने वाले ( राजा लोग ) लोकोत्तर 
गाग्मीय में बतमान रहते हैं !” 
अतणएव ब्ृत्तियाँ अनुप्रास इत्यादि से अभिन्न जत्तिबाली हैं | अर्थात्‌ उनका 
काय अधिक नहीं है | अ्तण्व व्यापार भेद के न होने से उनका स्वरूप प्रथक 
अनुमान करने के योग्य नहीं है इस प्रकार ब्ृत्ति शब्द से व्यापारवांची का 
तारावती 
वैदश्ध्य पूण । जिस प्रकार नागरिक ललना अपने हाव-भाव के द्वारा आकर्पण 
करती है उसी प्रकार उपनागरिका बृत्ति अपनी मधुरता अथवा कोमलता से 
जन समह के मन को आकर्षित करती हैं। (२) जहाँ पर न अधिक कठोर 
व्णों का प्रयोग हो और न अधिक कोमल वर्णों का ही प्रयोग हो उसे मध्यमा 
अथवा ग्राम्याइत्ति कहते हैं | जिस प्रकार ग्राम वनिता में किसी प्रकार का वैदर्ध्य- 
नहीं होता | न उसमें सौकुमाय ही होता है और न पारुष्य ही | इसी साम्यकै आधार 
पर इस ब्वत्ति को ग्राम्या इत्ति कहते हैं| तृतीय ब्रत्ति ग्राग्या की एक रूढ़िसंज्ञा कोमला- 
नुप्रास भी हे जिसका कि भद्दोछ्धठ इत्यादि आचायोंने प्रयोग किया है| वस्तुतः इसमे 
कोमल अनुप्रास होने का नियम नहीं है | यह केवल नाम पड गया है | इस प्रकार 
वृत्तियाँ अनप्रास की जातिवाली दी होती हैं उनसे भिन्न नहीं ( भामह ने अनुप्रास 
के दो भेद किये थे-आम्बानुप्रास ओर अनुपरास | सम्मबतः अनुप्रास से उनका अ्रभि- 
प्राय उंपनागरिकानिप्र्स से थाीं। उद्धट नें द्रेत्तिवां का संख्या तान कर दी ग्राम्बा 
उपनागरिका ओर परुपा | इनका विशेष परिचय उद्धट ने काव्यालड्वार सार 
संग्रह में दियां है ) यहाँ पर यह प्रश्न उठाया जा सकता है कि बलियाँ मी.जाति 
वाचक होती हैं ओर अनुग्रास को भी जाति कही , जाती ह। वैशेपिकों का मत 
है कि जाति में जाति नहीं रहती फिर द्ृत्तियों से अनुप्रास जाति कैसे रह सकती 
है ! इसका उत्तर यहाँ पर बृत्तियो में अनुप्रास का वृतमानत्व अनुम्राह्यानुग्राहक 
आव से ही माना जाता हे | 
जेसा कि किसीने कहा है--राजा लोग लोकोत्तर गाम्मीय में बतंमान रहते हैं। 
पर वतमान होने का यह आशय है कि राजा लोगों पर गाम्मीय का अनुग्रह होता है 
जिससे उनमे सभी कायों के निर्वाह की शक्ति आ जाती है | इसी प्रकार अनुग्राह्मा- 
नुग्राहक भाव से ही ब्ृत्तियों में अनुप्रास का बतमानत्व होता है। अनुग्राद्या 
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लोचनम्‌ 
स्वादेव वृत्तिव्यवहारों भामहांदिभिन कृत) | उद्धरादिसिः प्रयक्तेअप तरिमन्नाथः कदिचढ़ाथका 
ह॒ृदूयपथमवतीणों - इत्यमिप्रायेणा ह---गताः श्रवणगंचरमिति | रीतयरचेति | तदनति- 
रिंकबृत्तयो<पि गता: श्रवणगोचरमितिसम्बन्धः । तच्छुबदेनात्र माधुयादयों ग्रुणाः, तेपान्ष 
सरुचितवृत्यरपणे यदुन्योअन्यमेलनक्षमत्वेन पानक इव गुब्मरिचादिरसानां सद्भातरूपता- 
गम दीप्तललितसध्यमवर्णनीयविपयं गोडीयवंदर्भपाव्वालदेशहेवाकप्राउ्श दशा. तदेव 
त्रिविध रीतिरित्युक्तम्‌ू | जातिश्च जातिमतों नान्‍या सम्युदायश्च समुदायमतों नान्‍्य इति 


अभिप्राय हैं। अतिरिक्त न होने के कारण ही बृत्ति का व्ययहार भागहं इत्यादि 
ने नही किया है ! उद्धट इत्यादि के हारा प्रयुक्त भी उसमे कोई अधिक अ्रथ 
हृदय पथ में अवतीर्णा नहीं हुआ, इस अभिप्राय से कहते है--अ्रवश-गोचरता को 
प्रात हुई हैं यह। रीतयश्च ईइति। (रीतियाँ भी ) उनसे अभिन्न इत्तिवाली. 
श्रवण गोचर हुई है यह सम्बन्ध (योजना ) है। तत्‌ शब्द से यहाँ पर माधुय 
इत्यादि गुण ( लिये जाते हैं।) और उनके समुचित ब्वत्ति मे अपण करने पर . 
जो एक दूसरे से मेलन की क्षमता के कारण गुड मरिच इत्यादि रसों के पानकः 
के समान सच्चात रूप मे आना है ( तथा जो ) दीत ललित और मध्यम वर्य 
विषय वाला है गौडीय, वेद्म और पाश्चाल के स्वभाव की प्रचुरता की दृष्टि से 
वही तीन प्रकार की रीतियाँ होती हैं यह कहा गया है। जाति जातिमान्‌ से भिन्न: 
नहीं होती और समुदाय समुदायी से भिन्न नहीं होता । इस प्रकार रीतियॉ ओर, 
तारावती 
नुग्राहक भाव का आशय है-- रसामिव्यज्षन के सामथ्य का आधान करना! 
आशय वह है कि बृत्तियो का व्यापार अनुप्रासादि से अधिक नहीं होता । [ अनु- 
प्रास का कार्य भी रसामिव्यअ्जन करना और उसमे सहायक होना हे और, 
वृत्तियों का व्यापार भी यहां हैं । ] अतएव अनुप्रास के बिना इत्तियों के स्वरूप 
का अनुमान ही नहीं ही। सकता और नहीं अनुप्रास से भिन्न वृत्तियों के स्वरूप का 
अमभिधान ही किया जा सकता है। यही कारण हें कि भामह इत्यादि ने बृत्ति का 
/ व्यवहार किया ही नहीं। उद्धठ इत्यादि ने दत्तियो का व्यवहार किया हे। 
। किन्तु डैँनेमें कोई नवीनता नहीं, दिखला पाई । इसीलिये आलोककार ने 
छुनन में आई हैं कह कर अपनी अरुचि प्रकट कौ ह। 

” यही दशा बेदी इत्यादि रीतियो की भी है.। वे भी गुण और अलड्लार से 
मिन्न नही कही जा सकती किन्तु सुनने से आई है। 'उनसे अतिरिक्त नहीं होती 
में उनसे! शब्द का बृत्तियो के ग्रसद्भ में अर्थ है अलड्लारो से! और रीतियों 
के प्रसद्ध मे अर्थ है गुणों से! | रीतियाँ माधुय इत्यादि गुणों से प्रथक्‌ नहीं: 
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लोचनम्‌ 
त्तरीतयों न गुणालइपरव्यतिरिक्ता इति स्थित छवासो व्यत्तिरंकी हेतुः | चदाह--तद्ठ'यचि- 
रिक्तः कोर ध्वनिरिति | नेष चारुत्वस्थानं शब्दा्थ रूपव्वाभावात्‌ | नापि चारुत्वहेतः गुणा- 
लड्ाएव्यॉतिरिक्ततयादिति । तेनाखण्डबुद्धिसमास्वामपि काव्यसपोद्ारठुहतसा यहँदिं 
'विभज्यते तथाप्यत्र ध्यनिशव्दवाच्यों न कश्चिदृतिरिक्तोड्थों लभ्यत इति नाम शब्देनाह । 


वृत्तियाँ गुण और अलझ्ढार से व्यतिरिक्त नहीं होतीं। इस प्रकार यह व्यतररिकी 
हेतु स्थित ही है। वही कद रहे हैं---उनसे व्यतिरिक्त यह कौन सी ध्वनि है * 
यह चारुता का स्थान नहीं है क्योंकि इसका स्वरूप शठद और अथ नहीं हैं। 
नहीं ही यह चारुत्व मे हेतु है, क्योंकि गुणों और अलड्लारों से मिन्न हे । अतएव 
अखरडड बुद्धि से आस्वादन करने योग्य भी काव्य यदि अपोद्धार ( विभाजन ) 
की बुद्धिसे विभक्त किया जाता है तथापि यहाँ पर ध्वनि शब्द वाच्य कोई अतिरिक्त 
आआथ नहीं प्रात होता यह नामशब्द के द्वारा कहा है | 
तारावती 

होती । [ क्षुरणाश्रक द्विवादिवात॒ .'री' से संज्ञा मे क्तिन्‌ प्रत्यय होकर रीति! शब्द 
निष्मन्न हुआ है | जिसका अश्र होता है प्रवाह | काव्य के जिस तत्त्व, में प्रवाह पर 
विचार किया जाता है उसे रीति कुहते.हं |. प्रारम्भ में दुण्डी ने, काव्य के दो 
भाग बतलाये थ-वेदभमार्ग और गौड, मार्ग | दोनों प्रदेशों मे, काव्य के प्रथक्‌ 
पृथक आदश थे जिनका इश्डी, ने .ब्रिस्तार से, वृणन, किया है। आरो चलकर 
चामन ने रीति को काव्य की आत्मा मान लिया, वेदर्मी तथा गौडी रीतियो 
पोब्चोली की समावेश और कर दिया । इस प्रकार वामन ने तीन रीतियाँ मानी 
हैँ [जिस प्रकार इत्तियों का समावेश अनुप्रास में हो जाता है उसी प्रकार रीतियों 

| समावेश माधुर्यादि गुणों में हो, जाता है | ] जिस प्रकार गुड़ मिच इत्याद्वि 


कि अल 


मिलाकर पानक रस तैय्यार किया जाता है ओर मिलने की योग्यता होने के 
कारण सभी वस्तुओं का सद्स्‍धात्‌ रूपमे एकीकरण हो जाता है उसी प्रकार जब 
माधुय इत्यादि गुणों का समुचित बृत्ति में मिलन होता है ओर उनका, एक 
संद्दोतत #ूप॑ बेन जांता हे तंब उन्हे रीति कहने लगते हैं। इस प्रकार दीत, कोमल 


5 


के स्व॒माव की प्रचुरता के आधार पर रीति तीन प्रकार, क्री बतलाई गई है। 
[ बासन ने लिखा है--रीति काव्य,की आत्मा,होती है। विशिष्ट. पद रचना 
को रीति कहते हैं | विशिष्ट का अ्रथ है जिस पद रचना की आत्मा शुण हो |! 
रीति तीन प्रकार की होती है गौडी बेदर्भा ओर पाप्खचाली। गौडी रीति मे ओज 


कॉन्ति गुण होते है, पाश्चाली रीति मे माधथथ और सौकुमाय होता है, बेदर्मी में 


श्रेय ध्वन्यालोके 





लोचनमू 
ननु माभूदसो शब्दाथस्वभावः, माच भृचारुसहेतु:, तेन गुणालक्वारव्यतिरिक्तोञ्सा 
स्यादित्याशइय द्वितीयममाववादप्रकारमाह अन्य इति। भसवत्वेवम्‌ | तथापि नारत्येव- 
ध्वनिर्याच्शस्तवलिलक्षयिपित: | काव्यस्य हासी कश्चिद्वक्तत्य; | न चासी नृत्तगीतवाद्य- 


स्थानीय: काव्यस्य कश्चिचत्‌ | कवनीय॑ काव्य, तस्य भावश्च काव्यत्वम | ने व नृत्तगी- 
तादि कवनीयप्रित्यच्यते | 


( पक्चान्तर ) निस्सन्देह यह शब्द और अथथ के स्वभाव बाला न हो और 
वह चारुता में भी हेतु न हो इससे यह गणालझ्वार व्यतिरिक्त हो जावे यह आशक्ला 
करके द्वितीय अभाववाद के प्रकार को कह रहे है--अ्रन्य इति | ऐसा हो जावे 
तथापि नही हो है ध्वनि जेसी कि तुम लक्षित करना चाहते हो | काव्य की यह 
कोई ( सम्बन्धित ) कही जानी चाहिये। काव्य की यह कोई जत्व गीत वाद्य 
स्थानीय तो है नहीं। कबनीय को काव्य कहते है। उसकी भाववाचक संज्ञा है 
काव्यत्व | उत्य गीत इत्यादि कबनीय होते हैं यह नहीं कहा जाता | 

हि तायावती 
दोनो का समन्वय होता है। आनन्द वर्धन से पहले बही तीन रीतियोँ काव्य 
शास्त्र में प्रतिष्ठित थीं। विश्वनाथ ने लाटी रीति का समावेश कर इनकी संख्या 
चार कर दी और भोजराज ने मागधी और  अवन्तिका इन दो और रीतियो को 
मिलाकर कुलसस्या ६ करदी | इन सब रीतियो का गुणों मे ही समावेश हो जाता 
हैं।] जातिमान्‌ से जाति प्रथक नहीं होती और अवयब से अ्रवयवी भिन्न नहीं 
होता | इस प्रकार बृत्तियाँ और रीतियाँ गुण श्रौर अलड्ढार से मित्र नहीं होती । 
अतएव उक्त व्यतिरेकी हेतु में कोई दोप नहीं आता । इसीलिये आलोककार ने 
। लिखा है कि 'उनसे भिन्न ध्वनि यह क्या वस्तु है ? यहाँ पर “ध्वनिर्नाम! इस वाक्य 
* मे नाम शब्द का अ्रथ यह है कि ध्वनि न तो चारुता का स्थान है बयोंकि बह 
/ शब्द और अथ से भिन्न है ओर न चारुता मे हेतु है क्योंकि गुण और अलड्भार 
९ से भिन्न है| अतएव यद्यपि काव्य का आस्वादन अ्रखणड बुद्धि के द्वारा ही किया 
जाता है तथापि यदि आस्वादन के उपकरणों को प्थक दिखलाया जावे तो ध्वनि 
/ शब्द वाच्य कोई अतिरिक्त तत्त्व प्रास ही नही होता । यही नाम शब्द का.अ्रथ है | 
४ऋ प्रथम पक्त मे यह सिद्ध किया गया है कि ध्वनि न तो शब्द और अर्थ के स्वभाव 
वालों ( उनका ही स्वरूप ) होती है और न उनकी च।रुता में हेतु होती है | इससे 
केवल इतना ही सिद्ध होता है कि ध्वनि गुण ओर अलड्लारों मे सन्निविष्ठ नही की 
जा सकती, उनसे भिन्न होती है। उनसे भिन्न होते हुये भी.ध्वनि काव्य, मे, रसणी 
युता का आधान कर , सकती, है। इसी अरुचि को लेकर द्वितीय अभाववाद की 
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प्रथम उद्योतः श्६ 





ध्वन्यालोकः 
अन्ये त्रयु:--नास्त्येद ध्यनिः । प्रसिद्धप्रस्थानव्यतिरिकिए: काव्यप्रकारस्य 
काव्यत्वहाने,, सहृदयहदयाहांदि शब्दाथमयत्यमेब काव्यलक्षणप्‌ । न चोक्ते 
प्रस्थानव्यतिरेकिणों मार्गेस्य तत्सम्भवति । न च तत्समयान्तःपातिनः सहृदयानू्‌ 
कांग्थिधरिकल्प्य त्ससिद्धवा ध्यनी काव्यव्यपदेश: प्रशर्तितो।पि सकलविह्वन्मनों 
ग्राहितामउल्लम्वते । 
दूसरा पत्त---सम्भवतः दूसरे लोग यह कहें कि ध्वनि है ही नहीं, क्योंकि काव्य 
का ऐसा कोई प्रकार काव्य की सीमा मे सन्निविष्ट नहीं हो सकता जो कि प्रसिद्ध 
स्थान ( गुण, अलड्डार, रीति, वृत्ति ) से भिन्न हो । सहृदयो को आनन्द देनेवाले 
शब्द और अथ से युक्त होना ही काव्य का लक्षण है| उक्त प्रस्थान से मिन्न और 
भाग है ही नहीं जिसमे यह लक्षण घट जाता हो | ध्वनि सिद्धान्त के अन्दर 
आने वाले ( उसे स्वीकार करने वाले ) कतिंपय सह्ृदयो की कल्पना करके ध्वनि 
मे यदि काव्य व्यवहार प्रवर्तित भी किया जावे तो भी वह सभी विद्वानों के मन को 
अहण नही कर सकता अर्थात्‌ ऐसा सिद्धान्त सभी को मान्य नहीं हो सकता | 
ेल्‍ लोचनम्‌ 
प्रधिद्धेंति | प्रसिद्ध प्रस्थान शब्दाथोतद्युणालडाराश्येति, प्रतिष्टन्ते परम्परया व्यव- 
हरन्ति येन मार्गेण तत्मस्थानम । काव्यप्रकारस्थेति | काव्यप्रकारत्वेन तब स मार्गोभिम्रेतः, 
प्रसिद्वेति । प्रसिद्ध प्रस्थान है शब्ब और अर्थ तथा उनके गुण और अलड्लार | 
प्रस्थान करते है शअ्र्थात्‌ जिस माग से-परम्परा से व्यवहार करते है उसे प्रस्थान 
कहते है | काव्यप्रकारस्येति । वह मार्ग काव्य के प्रकार के रूप मे तुम्हे अभिग्रेत 
तासवती 
अवतारणा की गई है। इस पतक्षव्रालो का आशय यह है कि कोई व्यक्ति ध्वनि 
को शब्द अर्थ और उनके चारुता हेंठुओं से प्रथक मान भी ले तब जैसी ध्वनि को 
आपलक्तित कराना चाहते है वेसी सिद्ध नहीं हो सकती | ध्वनि सिद्धान्तवादियों 
का कथन हें कि ध्वनि काव्य की आत्मा है। यदि ध्वनि को केंव्य की आत्मा सिद्ध 
करने है तो काव्य से इसका कोई न कोई सम्बन्ध बतलाना ही पडेगा | जिस प्रकार 
“नाटक में नृत्य गीत इत्यादि के द्वारा रस खूष्टि में सहायता ली जाती है किन्तु काव्य 
से उनका कोई सम्बन्ध नहीं होता उसी प्रकार यदि ध्वनि नाम का कोई ऐसा पदाथ 
हे जो कत्पें गत इत्यादि के समान ही काव्य का उपकारी होता है तो उसका काव्य 
से कोई सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता । काव्य उसे हा कहते हैं जी कविता का विपय हो 
सके काव्य शब्द कब वर्ण? घातु से बना है जिसका अथ है शब्दो के द्वारा सौन्दर्य 
के साथ किसी बिप्रय को निवद्ध करना दत्य गीत इत्वादि काव्य का विपय हो ही 


हे अशनननरनभ वन ननकट बओ# अए 6 ४हह के है जाए 


४. ० ध्वन्यालोके 
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लोचनमू 

काव्यस्थात्मा' इत्यक्तत्वात्‌ | ननु करमात्तत्काव्यं न सवतोत्याह--सहृदयेति । मार्गस्येति 
नृत्तगीताश्िनिकोचनादिग्ायस्वेत्यर्थ/ | तदिति । सहदयेत्यादि काव्यलक्षणमित्यथः | 
ननु ये ताहशमश्व' काव्यखूपतया जानन्ति त एवं सहृदया;। तद॒सिमतत्व च नाम 
काव्यलक्षणमुक्तप्रस्थानातिरिकिण एवं भविष्यतीत्याशदूयाह--न चेति | यथाईि खट्टलक्षयं 
करोमीप्यक्तवा श्रातानवितानात्मा प्राध्रियमाणः सकलदेहाच्छादकः सुकुमारश्चिन्रतन्तु- 


है, क्योकि 'काव्य की आत्मा” यह कहा गया है | वह काव्य क्यो नहीं होता इसका 
उत्तर दे रहे है--सहृदयेति । मागस्येति । अर्थात्‌ दत्त गीत अक्षिनिकोचन इत्यादि 
के तुल्य । तदिति | संहृदयहृदयाह्या दक शब्द और अथथ से युक्त होना काव्य का 
लक्षण है । 

(प्रश्न ) जो उस प्रकार के अपूब ( ध्वनि तत्त्व ) को काव्य के रूप मे जानते 
है वे ही सहृदय है--उनका अमिमत होना ही काव्यलक्षण (मे प्रयोजक ) है 
(ओर वह उक्त प्रस्थान से भिन्न के लिये ही होगा) यह शट्डा कर के कह रहे है--- 
नचेति । निस्सन्देह जेसे खद्धलक्षण करूँगा” यह कह कर आतान वितान योग्य 
स्वरूप वाला, तह किया जानेवाला, समस्त देह को रखने वाला, सुकुमार, विचित्र 

ताराबती 
नहीं सकते । अ्रतः इन्हे काव्य में सन्निविष्ठ करना उचित नहीं । इसी प्रकार ध्वनि 
भी काव्य का विपय नहीं हो सकती | अतः उसे भी काव्य से संबंद्ध नहीं किया जा 
सकृता । 
प्रस्थान शब्द प्र उपसग 'स्था' धातु से संशा अथमे ल्थुट प्रत्यव होकर बना हें 
जिसका अथ होता हे--ऐसा मार्ग जो परम्परा से प्रतिष्ठित हो चुका हो अर्थात्‌ 
जिस माग से परम्परागत रूप से व्यवहार होता चला आ रहा हो | यह प्रतिष्ठित 
प्रस्थान है शब्द ओर अथ तथा उनसे सम्बन्धित गुण और अलझ्लार | आंशय यह 
हँ कि तुम ध्वनि को काव्य की आत्मा कहते हो। अतएव काव्य के प्रकार 
के रूप में तुम्हे वही मांग अभीए है और वह हो नहीं सकता क्‍योंकि सहृदयों के 
हृदयों को आनन्द देने वाले शब्द और अथ तथा उनके गुश और अलड्डारो को 
हीं काव्य कहते हैं; परम्परागत रूप में इन्हें ही काव्य के माग के रूप में स्त्रीकार किया 
जाता रहा है | इनसे भिन्न यदि ध्वनि नाम का कोई माग काव्य शोभा के आधान 
में सहायक होता है तो वह नृत्य, गीत, अक्षिनिकोचन इत्यादि अभिनय के समान 
काव्य सम्बद्ध नहीं साना जा सकता क्‍योंकि सहृदयो को आनन्द देने वाले शब्द 
ओर अथ से युक्त होना रूप लक्षण उनमे नहीं घटता | 
यहाँ पर यह प्रश्न किया जा सकता है कि सहृदयों को अमिमत होना ही काव्य 
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लाचनमू 
ईविरचितः संवर्ततविवतंनसाहप्णुरच्छेदकः सुच्छेय  उत्कृष्टःखडइ परे; पट: 
खल्वेबंबिधों भवति न खड्ढ इत्युक्त्या पयनुय॒ज्यमान एवं इृद्श एवं खड़ी मसामि- 


मत इति ताब्गेबेतत्‌ | प्रसिद्ध हि लक्ष्ण भवति न कल्पितमितिभावः | तदाह सकलविद्द- 
पदिति | विद्वांसो४पि 8 तत्समयज्ञा एवं भविष्यन्तीति शहझ्मयां सकलशब्देन निराकरोंति | एवं 


).+ फ्रआ.क 


ब6द कृतशप से करब्वित्कृत स्थाइन्मत्तता पर मकाटतात सावः | 


त्ठुओं से बनाया हुआ, समेंटने ओर फैलाने को सहन करने वाला, न काटनेवाला 
किन्तु भली भाति क्रट जानेबाला उत्कृष्ट खन्न होता है! यह कहते हुए दूसरों के 
यह कह कर आक्तेप किये जाने पर कि इस ग्रकार का वस्त्र होता हे खड्डढ नहीं- 
अह कहे कि मेरा अभिमत तो इसी प्रकार का खड़ा हैं| यह वैसा ही है । आशय 
यह है कि प्रसिद्ध ही लक्ष्य होता है कल्पित नहीं । यही कह रहे ह---सकल विद्व- 
'दिति । विद्वान भी निस्सन्देह उस ( ध्वनि ) के सड्ठछेत को जानने वाले होगे इस 
शड्ढा का निराकरण सकल शब्द से किया हैं | ( अर्थात्‌ कुछ ऐसे भी विद्वान 
मिल जावेंगे जो कि ध्वनि को मानते हों । किन्तु सबके न मानने से ध्वनि सिद्ध 
नहीं हो सकतो | ) ऐसा किये जाने पर भी कुछ किया हुआ नहीं होगा किन्तु 
स॒म्हारी उन्मत्त्ता ही प्रकटित होगी, यह भाव है | 
ताराबती 

का लक्षण हें और सहृदय वे ही होते हैं जो पहले व्यास्थान की हुई ध्वनि को ही 
काव्य का स्वरूप मानते हैं | इस प्रकार का काव्य लक्षुण उक्त अस्थान से अतिरिक्त 
माग में ही लागू होता हें। इसका उत्तर यह हें कि यदि कोई विद्वान्‌ खड्ढ का 
लक्षण करूंगा! यह प्रतिज्ञा करके कहने लगे कि “जो लम्बा चोड़ा हो, तह किया 
हो, देंह को ढकने वाला हो, सुकुमार हो, रंग विरंगे तन्तुओं वाला हा, फैलाया 
समेटा जा सके उसे खद्भ कहत है | दूसरे व्यक्ति के यह कहने पर कि ऐसा खज्ध 
नहीं ऐसा तो वस्त्र होता है! वह आग्रह करता ही चला जावे कि मै तो उसे खजद्भ 
ही ऋद्वगा' तो उस समय उसकी वात मानने को कोई उद्यत न होगा | इसी प्रकार 
अ्रदि कोई व्यक्ति आग्रह करता ही चला जावे कि मे तो काव्य को आत्मा को 
ध्वनि ही कहूँगाः तो दूसरे लोग उसकी इस बात को स्वीकार करने के लिये कभी 
उद्यत न होंगे। लक्ष्य की कल्पित नहीं होता वह सबदा प्रसिद्ध : ही होता है। 
जो लोग ग्रसिद्ध लक्ष्य को ठीक रूप में व्यासत्या कर सके वे ही उस विषय के पूरा 
विद्वान्‌ कहे जा सकते हैं, वे ऐसी व्यास्था को कभी स्वीकार नहीं कर सकते। 
यहा पर यह कहा जा सकता है कि कुछ विद्वान ऐसे भी निकल आगवेगे जो 


बे अल ओ रत 


धर ध्वन्यालोके 





लोचनम्‌ 
यस्व्वत्राभिप्रा् व्याचप्टे-जीवितभूतों हि. ध्वनिस्तावत्तवाभिमतः, जीविते च नाम 
प्रस्िद्धप्रस्थानातिरिक्तमलड्टारका रेरनुक्तत्वात्तत न काव्यमितिलोके प्रसिद्धमिति | तस्थेगें- 


सच स्ववचदविरुद्यम्‌ | यदि दि तत्फाव्यस्यानुप्राणक तेनाद्वीकृतं पूचपक्षचवादिना तबच्चिरन्त-- 
नरनुक्तमिति प्रत्यत लक्षणाइसेव भवति | तरमसात्‌ प्राक्तन एवान्राभिप्रायः | 


जिसने यहाँ पर शअ्रमिग्राय की व्यास्या को ह--जीवन के रूप में ध्वनि तुम्हें 
अभीष्टठ हे और जीवन प्रसिद्ध प्रस्थान से अतिरिक्त ही होता है क्योंकि उसको 
अलड्ारकारो ने कहा नहीं है ओर वह काव्य नहीं हो सकता यह | उसका यह सब 
अपने ही वचन के विरुद्ध है। यदि निस्मन्देह उस पृवपक्तवादी ने उसे ( ध्वनि 
को ) काव्य का लक्षण मान लिया तो उसको प्राचीनों ने नहीं कहा है श्रतः प्रत्युत 
( आपके तक के विरुद्ध ) वह लक्षण के योग्य ही ( सिद्ध ) होता है। अतएव 
पहले बतलाया हुआ ही यहाँ पर अभिग्राय है । 

तारावती 

ध्वनि को ही काव्य की आत्मा मानेगे। इसका उत्तर यह है कि कुछ लोगों के 
मान लेने से ही ध्वनि प्रतिष्ठित नहीं हो सकती | सभी विद्वान्‌ उसे स्वीकार नहीं 
कर सकते | यही आलोककार के सकल शब्द का आशय है। ऐसी दशा में कुछ 
लोगो की मान्यता से कोई लाभ नहीं होगा अपितु ऐसे लोगों की उन्‍्मत्तता ही 
प्रकट होगी | [ यहाँ पर अनुमान से साध्य सिद्धि की प्रक्रिया यह होगी--ध्वनि 
काव्य नही हो सकती, ( प्रतिजा ) क्‍यों कि यह शब्द और अथ से व्यतिरिक्त है, 
( हेतु ) जो कुछ शब्द और अथ से व्यतिरिक्त होता है वह काव्य नहीं हो सकता 
जैसे नृत्य गीत इत्यादि काव्य नहीं होते ( उदाहरण ) ध्वनि भी उसी प्रकार की 
होती है ( उपनय ) अतएव वह भी उसी प्रकार काव्य नहीं हो सकती (निगमन) | 
अनुमान की दूसरी प्रक्रिया यह होगी होती ( प्रतिन्रा ) 
क्योकि गुण ओर अलह्लार से व्यतिरिक्त होती है ( हेठ ), जो वस्ठ॒यें गुण 
ओर अलइ्लार से भिन्न होती हैं वे काव्य नहीं हो सकती जेंसे नृत्य गीत इत्यादि 
( उदाहरण ), यह ध्वनि भो उसो प्रकार को (गुणालड्लार व्यतिरिक्त ) है 
( उपनय ), अतः यह भी वेसी ही ( काव्य के ज्षेत्र से बाहर ) है । ( निगमन ) 

किसी आचाय ने यहाँ पर कहा है--ध्वनि काव्य-जीवन के रूप में तुम्हे 
अभीष्ट है, किन्तु जीवन प्रसिद्ध प्रस्थान से व्यतिरिक्त होता है--क्योंकि अलड्ढार- 
कारो ने उसका श्रभिधान नहीं किया है अतः वह ध्वन्यात्मक जीवन काव्य से 
भिन्न है यह बात लोक मे प्रसिद्ध है।” किन्‍्त उनका यह सब अपने ही कथन के 
विरुद्ध है | यदि काव्य मे प्राण प्रतिष्ठा करनेवाली ध्वनि अद्धीकार कर ही ली 
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मन नस आल 
5 ध्यन्यालोक: 
पुनरपरे तस्याभावमन्यथा कथयेयु:--न सम्भवत्येत्र ध्यनिनामापूव: कश्वित्‌ | 
कामनीयकमनतिवर्तमानस्य तस्योक्तिष्वेब चारुहेतुप्बन्तर्मावात्‌ । तेपासन्यतम- 
स्थेव वा अपूर्वसमाख्यासात्रकु यत्किश्वन कथन स्यातू | 


किश्ल चाग्विकल्पानासानन्त्यात्‌ सम्मवत्यादे वा कस्मश्वत्‌ काव्यलक्ुण[विधायिास: 
प्रसिद्ध स्प्रदर्शिते प्रकारलेशे ध्यनिध्वनिशिति यदेतदलीकसहृदयत्वभावनामुकुलित- 
लोचनेनू त्यते तत्र हेतु न विदा: । सहखशों हि महत्मभरनन्‍वेरलइासकाराः प्रका- 
शिता: प्रकाश्यन्ते च । न च तेपामेपा दशा श्रुयते 


तीसरा पल्चु--फिर सम्मवतः दूसरे लोग उसके अभाव को दूसर हां सम मे 
कहे । ( वे कह सकते हैं कि ) ध्वनि नाम को काई अपूय वस्तु सम्भव नहा है | 
यह ध्वनि रमणीयता का अतिक्रमण नहीं करती | अतएवं उसका उक्त रमणावता 
हेतुओं में ही अन्तर्भाव कर दिया जाना चाहिये | अथवा उसा में से किसी एक का 
नाम ध्वनि रख दिया जाबे तो अपूर्व नाम रख देने से ही उस पर बहुत कम कहना 
शेप रह जावेगा | 

दूसरी बात यह है कि वाणी के अनन्त विकल्प ही सकते है। अतणएव ऐसा 
कोई सूक्रम भेद सम्भव भी हो सकता है जिसका परिगणन प्रसिद्ध काव्यलन्षुशकार 
आचायों' ने न किया हो, किन्तु फिर भी भ्ूठों सहृदयत्र की भावना को लेकर 
वास्तविकता की ओर से अपनी आखे मृंदकऋर जो ये लोग ध्वनि ध्वनि चिल्लात हुये 
नाचते फिरते हैं उसमें मुझे कोई ओचित्य दिखलाई नहीं पडता | महात्मा आचायों 
ने सहस्तो की संत्या मे अलड्जारों के प्रकार प्रकाशित किये है तथा भविष्य से भी 
प्रकाशित किये जाबेंगे। इनकी यह दशा सुनाई नहीं पड़ती | 

लोचनमू 
ननु भवत्वसों चारलवहेतुः, शब्दाथंगुणलक्ञारान्तभ/तश्च तथापि ध्वनिरित्यम्रया 


भाषया जीवितमित्यतों न केनचिदुक्त इत्यमिप्रायमाशइय वृतीयाभमाववादसुपन्यस्यति-- 
पुनरपर इंति । कामनीयक्रमिति । क्मनीयरय बम । चारुलवहेतुतेति यावत्‌। 
( प्रश्न ) निस्सन्देह यह चारुत्व हेतु होवे ओर शब्द अर्थ गुण और अल-- 
७ ९ ल् पीके बढ ५ व 
कारों के अन्तमूत मी ( हावे ) तथापि 'व्वनि' इस प्रकार की उस भाषा के दारा 
जीवन है! यह किसी के द्वारा नहीं कहा गया इस अभिदग्र।वय की आशइडा करके 


हा 


( उत्तर के रूप से ) तृतीय अमाववाद को उपन्यस्त कर रहे ६--पुनरपरे इति ।. 
4 ८ रु (5 « न उन ब्ख 
कामनीयकमिति | कमनीय के कम को कामनीबक कहते हैं। आशय यह है कि: 

चारुता की बुद्धि उत्मन्न करने मे कारए ) 


ट्३क 
डे 


(४४ ध्यन्यालोके 





लाचनम 

ननुविच्छित्तीनामसंख्यत्वात्‌ काचितादशी विच्द्धित्तिसस्माभिद प्टा या नाजुप्रासादी- 
नापि साधुयोदाबुक्तलक्षणेड््तभंवेदित्याश दर बास्युपगम स्व, परिदरति-बाग्विकल्पानामिति । 
(प्रश्न) निस्सन्देह विच्छित्तियों के अ्रसंस्य होन के कारण कोई एसी विश्श्धित्ति 

हम लोगों के द्वारा देखी गई, जी न अनुप्रास इत्यादि में नहीं माधुब रत्थादि उन्ता 
“लक्षण मे अ्रन्तभूत हो सके, यह श्राशड्रा कर स्वीकृति के साथ उसका उत्तर दे रहे 

तारावती 

गई ओर अलड्लार शास्त्र के आचायों ने उसका लक्षण किया भी नहीं तो उसका 
लक्षण करना ही चाहिये। इस प्रकार यह पूवर पक्ष नहीं हो सकता। झनएव 
पहले कह्दा हुआ अ्रभिप्राय ही ठीक है| [ प्रथम और द्वितीय पन्नों में टतना दी 
पेद है कि प्रथम पक्त मे कहा गया था शब्द अ्रथ गु णशु और अलक्ठार से भिन्न 
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करव्यिशोमोंधायक कोई वस्तु है द्वी नहीं। दस पतक्त में कहा गया हैं कि यदि 
इनेस भिन्न ध्वनि नाम की कोर बस्त मान, भी ली ज़ाब तो. भी. काव्य से उसका 
कोई सम्बन्ध सिद्ध द्वी नहीं हो सकता । बह थम शोभाषायक्र नहीं हा सकता । 
यहाँ पर ध्वनिवादियों का _यह _अभिप्राय बतलावा जा सकता ई कि व्वनि 
रमणीय मे कारण हो सकती है और वह शब्द, अथ तथा गुण आर अलझार मे 


उस काव्य का जीवन नहीं बतलाया है; श्रतएव उसका प्रकथन करना दी चाहिये । 
इसी अ्रुचि को लेकर तृतीय पक्षु क्री अवतारणा की ८£। [ इस पक्ष का सारांश 
यह है कि यदि ध्वनि को चारुता-हेतु मान भी ले और वह शब्द अथ यगुण ओर 
अलड्लारों के अन्तर्गत भी सिद्ध हो जाबे ता भी ध्वनि नाम की कोई अपूर्व वस्तु 
सिद्ध नहीं ही सकती | ध्वनि भी चारुता देतुश्रों मे एक है; श्रतएव उपयुक्त चारुता 
हेतुओं में ही उसका अन्तर्भाव कर दिया जाना उचित ग्रतीत होता है । चारुता-हेतु 
तो वे ही है जिनका ऊपर उल्लेख किया जा चुका है| यह सारा विवाद उन्हीं में 


से एक का नाम रख देने के कारण खड़ा किया जा रहा है। ] वहाँ पर कामनीयक 
[ रह 
शब्द का प्रयोग किया गया है। केमनीय शब्द से बुज प्रत्थेय होकर यह शब्द बनता 
है यदि यह प्रत्यय यहाँ पर 'भाव! अथ में माना जावेगा तो इसका अर्थ हो जावेगा 
“रमणीयता' ! अतएव यहाँ पर यह प्रत्यय 'कम? अथ में माना जाना चाहिये जिस 
इस शब्द का अर्थ हो... जावेगा रमेण)य को कर्म! अथात्‌ रमणोयता को बुद्धि 
उतसनन करन से कारण गुण ओर अल ड्रार । 


*' फल कक रेक ट. ह अकआएला 


( प्रश्न ) विच्छित्ति के प्रकारों का संख्या नियत नहीं को जा सकती । अतएव 
डमे विच्छित्ति का कोई ऐसा प्रकार दिखलाई पड़ा जिसका अन्तर्भाव न तो उक्त 


प्रथम उद्योतः 
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लोचनम्‌ 


४५. 


विशशननमनिनििकिकी लक लक कक आई 


वक्तीविवाक्‌ शब्दः । उच्चत इति बागर्थः । उच्यतेश्लयोत वागसिधाव्यापार: । तत्र शब्दार्थ- 
वैचिन्यप्रकारोध्तन्तः । अ्सिधावेचिब्यप्रकारोध्प्यर्ख्येयः । प्रकारलेश इति । स हि चारुत्व- - 


हेतुगुणों वाइ्लझ्वारो वा। सच सामान्यलक्षणेव सूड्यु दीत 


एवो यदढाहुः-काव्यशोसाया: 


कर्तारो धर्माः गुणाः, तद॒तिशयहंतवग्व्वलड्भारा: इते । ठतथा--वक्रासिधेयशव्दोक्ति- 


रिप्टवाचामलडकतिः' इति। ध्वनिश्वनिरिति। वीप्सया रुम्श्रम सूचयत्ननादरं दुर्शयति-- 


2, 


नृत्यत इति । तत्लक्षणक्धिस्तय॒क्तकाव्यविधायिभिरतच्छृवणाज्ल तचमत्कारेश्च प्रतिपत्त-- 


सिरितिशेषः । ध्वनिशव्दे कोथ्व्यादर इत भावः । एपा दुशेति 


कि] 


। स्वयं दे: परेश्च स्तयमान- - 


तेत्यर्थ: । वास्विकल्पा: बाक्मबूत्तिदेतुप्रतिभाव्यापारा इांते वा । 


है---वाग्विकल्गानामिति | वाक्‌ शब्द का ( ब्युसत्तिलम्य ) अर्थ है जो कहे अर्थात्‌ 
शब्द, जो कहा जावे वह वाक झा र्थात्‌ अर, जिसके द्वारा कहा जावे वह वाक 
अर्थात्‌ अभिधा व्यापार | उनमे शब्द और अर्थ के वैचित्र्य का प्रकार भी संख्या- 
तीत है | प्रकार लेश इति | निस्‍्सन्देह वह चारुत्व मे हेतु गुण या अलक्कार ( हो 


सकता है | ) और वह सामान्य लक्षण के द्वारा सज्जहीत 

पे व ९ पी 
कहा है-- काव्य शोभा के करनेवाले धम यु होते 
हेतु तो अलझ्लार होते हैं, यह, तथा वक्र अमिवेय ओर 


७ 


ही हो गया। जेसा कि 
हैं; उसकी अतिशयता में 
शब्द की उक्ति वाणी के 


| / ध्दे लव निः ९ निरिति ३ पा 
अलड्लार ( की संज्ञा ) के रूप मे झभा5 है यह | ध्वनिध्व | वीप्सा ( दो 


बार कथन ) के छारा सम्प्रम की सूचित करते हुये अनादर दिखला रहे हँ-- - 


डत्यत इति | 


उसका लक्षण करनेवाले, उससे युक्त काव्य की रचना करने वाले तथा उससे 


अद्भुत चमत्कार वाले सहृदयो के हारा यह इतना ( 
आशय यह है कि ध्वनि शब्द में कौन बहुत अधिक 


बावय में ) शेष रह गया |: 
आदर है ? एपा दशेति | 


अर्थ यह है कि स्वयं द्प और दूसरों के द्वारा प्रशंसा किया जाना | वाग्विकल्पा 
इति | अथवा वाणी की प्रद्नत्ति में हेतु प्रतिमा व्यापार के प्रकार । 


तारावती 


अतएब ध्वनि नाम का पृथक्‌ पदार्थ मानना हीं चाहिये 
पत्ष की बात मानते हुये मूल मे धाग्विकल्पानाम'एपा 


| इस प्रश्न का उत्तर पूर्व 
दशा अ्रूयते! इन शब्दों में- 


दिया गया दे । यहाँ पर वाक! शब्द का अयोग किया गया हैं-। यह शब्द बच. 


धातु से क्विप्‌ प्रत्यय हो कर बनता है।इस शब्द की 


ब्युत्यल्ति तीन प्रकार से है 


सकती दै--(१) कर्ता अर्थ मे वक्तीतिवाक अर्थात्‌ जो अर्थ को कहे उस शब्द 


८5 ध्वन्यालोके 





ताशाव्ती 
की बाझू कहते हैं । (२) कर्म श्र्थ में--“उच्चते इति वाकू! अर्थात्‌ जो कहा जावें 
उसे दाता कहते है| इस ब्युलत्ति से अर्थ का बोघ हो जाता है और (३) करण 
केद्यर्थ मे डच्यते अनया दति वार अथांत्‌ जिस व्यापार के द्वारा अर्थ कहा जावे 
बट धआवजिधा ब्यापार' | इस प्रकार यहाँ पर यह आशय निकलता है कि शब्द की 
त्ता भी अनन्त प्रकार की होती है: अथ की विचित्रता भी अनन्त प्रकार की 
होती £ और अभिधा व्यापार को विचित्रताओं का भी परिसंख्यान नहीं किया जा 
सकता | मल के प्रकार लेश शब्दका आशय यह है कि शब्द और अर्थकी विचित्रतायें 


रा 


झछननत 7--टुस प्रकार यदि यह मान भी लिया जावे कि कोई ऐसा प्रकार 


सम्मव हैं मिसको काव्य के प्रसिद्ध लक्षणकार आचायों ने नहीं दिखलाया है तो 
भी उसका सद्ठह् सामान्य लक्षण के द्वराग हो ही जाता है। सामान्यलच्षण ये ह--- 
द्ाब्य शौना कारक धर्मों को गुण कहते हैं और उसमें विशेषता का आधान करने 
वाले धर्मों को अलकार कहते है । वक्रता पूर्ण ( चमत्कार कारण ) शब्द और 
आअर्श को अलद्वार कहते हैँ ।! ध्वनि ध्वनि कह कर नाचते फिरते हैं! इस वाक्य में 
दोठार स्वनि' शब्द का प्रयोग किया गया है इससे सम्प्रम व्यक्त होता है। 
मून्पने' शब्द से ध्वनिवादियों का ध्वनिसिद्धान्तविषववक आदर व्यक्त होता 
#। ये नानने वाले € लक्षणकार आचाव, ध्वनि सिद्धान्त को मान कर काव्य 
रचना करने वाले कवि ओर उसको सुनकर उमत्कृत होने वाले सह्मदव | आशय 
या हे कि नि सिद्धान्त को आदर देने का कोई कारण नहीं | अन्य अलड्ारों 
को या दशा नहीं सुनी जाती इस वाक्य में यह दशा! का अ्रथ है कि अन्य अल- 
दरों के प्रव्तक मे तो स्वयं दप करते दं और न दूसरे लोग ही उनकी प्रशंसा 
ऊरते है । बास्विकल्म शब्द क्रा एक अर्थ यह भी हो सकता है-प्रतिमा के 

मर बनकर प्रकार के होते हे जिनसे बाणी ग्रद्नतत हुआ करती है । ( राजशेखर 
ने काब्य मीमासा में यह पद्म उद्धत किया दै-- 


आसंसारमुदारें: कविभि: प्रतिदिनगृहीतसारो5पि | 
अद्राप्यभिन्नमुठ्रा दिमाति वाचां परिस्पन्दः ॥ 


है 


के प्राग्म्म ने लेकर उदार कवि तिदिन खार 
के ग्रान्म्म से लेकर उद्दार कवि प्रतिदिन सार ग्रहण 
$छऋर भा बासा ऊ पारसन्द का सदा अबतक भड़ 
0.2 वेज 2 तट औ सै ध्वनि 

नन अलदार घड़त चले सष हूं वहां च्चय 


जज छा पधक्चाओड आर लए इतना शोर मचाने क्री 
गएय कय एफ पलडार शोर सही उसके लिए इतना शोर मचाने की क्‍या 


हि 2 


न 
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«“ तस्माञजादमात्र ध्वनि: । न त्यस्य च्योदत्षमं तत्त्॑ किजिंदपि प्रकाशयितु 
शक्यम्‌ | तथा चान्यन कृत णज्त्र श्लोक-- 


यस्मिन्नस्ति न वस्तु किश्चनन सनः ग्रह्मदि सालड कृति । 
व्युत्पन्नेरचितं न चेंज वचनैवक्रोक्तिशस्थ च यत्‌ || 
काव्य तडबनिना समन्वितमिति प्रीत्या प्रशंपन्‍्जडो- 
नो विद्मोडमिद्धाति कि सुकृतिना प्र४: स्वरूप ध्वने: | 
अतएव ध्वनि सवथा गप्रवादमात्र है। उसमे अधिक पीसने योग्य कोई भी तत्त्व 
प्रकाशित नहीं किया जा सकता | यही बात एक दूसरे कवि ने इन प्रकार कही हैः--- 
जिसमे न तो अलक्लार से युक्त मन को प्रसन्न करनेवाली कोई वस्तु है, जो न 
विचित्र वचनों द्वारा रची गई है ओर न जिसमें वक्रोकित है जड़ लोग उसी काव्य 
'की प्रम से ध्वनि युक्त कर कह प्रशंसा करते हैं । नहीं पत[ यदि कोई पुण्यात्मा 
उनसे उसका स्वरूप पूछ दे तो वे क्या कहेंगे । 


लोचनम 


तरमाञवादमात्रमिति । सर्वेषामभाववादिनां रूघारण उपसंहारः। यतः शोभा-[ 
हेंत॒त्वे गुणालझ रेभ्यों न व्यतिरिक्त', यतश्च व्यतिरित्तत्वेन शंभाहेतुः, यतश्च शोभाहेतु- 
स्वेजप नादरास्प़ तसमादित्यर्थ: । न चेयंमभावसर्भावना निमू'लेव दूपितेत्याह--तथा 
चान्यनात | अन्धक्ृत्समा नकालभावचना मनारथनाम्ना कावेना | यंतों न रालछकाते शअ्रता न ५; 
सन:प्रह्लाद | अनेनाथालइ राणासभाव उक्त । व्युत्पस्त राचत न चंद वचचारात शब्दा- 
लझ्ाराणम । वक्रोक्ति: उत्कृष्टा सइइटना तच्उन्यामांत शब्दाथगुणनाम्‌ ॥ चक्रावत- 
आुन्येशब्देन सामान्यलक्षणाभावेन सर्वालझ्ाराभाव उक्त इति केचित्‌ । ठः पुनरुत्तत्व न 
तस्मात्पवादमात्रमिति | सभी अ्रमाववादियों का यह साधारण उपसंहार है । क्योंकि 
शोभा हेतु होनेपर गुणों ओर अलहड्डारों से व्यतिरिक्त नहीं है, और क्योंकि व्यतिरिस्त 
होने पर शोभा हेतु नहीं है और क्योकि शोमा हेतु होने पर भी आदरास्पद नहीं है 
“इसलिये--यह आशय है। नहीं ही यह अभाव सम्भावना निमूल ही दूपित की गई 
है यह कह रहे हे--तथा चान्येनेति। अन्थकार के समान काल में होने वाले 
मनोरथ नाम के कवि के द्वारा | क्योंकि अलड्डार से युक्त नही है इसलिये मनको 
आह्वाद देनेवाली नहीं है। इससे अ्रर्थालड्वारों का अभाव बतलाया गया है। 
व्युत्न्न बचनों के द्वारा रचना नहीं को गई” इससे शब्दालड्लारों का ( अभाव 
बतलाया गया । ) वक्रोक्ति उत्कृष्ट सड्ठठन ( को कहते है । ) उससे शूत्य का अथ 
“ है शब्द और अथ गुणों से शूल्य । वक्रोक्ति शूत्य शब्द से सामान्यलक्षण के अमाव 
से सभी अलड्जारों का अभाव कहा गया है यह कुछ लोग कहते हैं। उन्होंने तो 
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ताराबती 

गतएव .ध्वनि प्रवादमात्र है? यह समस्त अ्रभाववादियों का सामान्य उपसंहार 
है। चाहे प्रथम पत्त के अनुसार यह माने कि यदि ध्वनि गण और अलड़ारों से मिन्नः 
कोई तत्त्व हे ही नही अ्रतः चाहे द्वितीय पक्ष के अनुसार यह माने कि यदि ध्वनि गण 
ओर अलड्लारो से भिन्न है तो वह शोभा हेतु नहीं हो सकती, चाहे तृतीय पक्क के 
अनुसार यह माने कि यदि ध्वनि को शोभा हेतु मान भी लें तो भी ( अन्य नवीन 
अलड्डारों के समान ) उसके अधिक आदर का कोई कारण नहीं, इन तीनों ही 
पक्तों में ध्वनि प्रवाद मात्र सिद्ध होती है | यद्यपि इसे अभाव वादों की सम्मावना 

मात्र की गई है तथापि यह सम्भावना सबंथा निर्मल नहीं । 
इसीलिये यहाँ पर एक पद्म का उद्धरण दिया गया है जो कि आलोक- 
कार के समसामग्रिक मनोरथ नामक कवि का बनाया हुआ है। जिसमे कोई 
अलड्लार युक्त, मन को प्रसन्न करने वाली वस्तु नही है! इस वाक्य में अलड्लार 
युक्तः हेतु है--क्योकि उनमे अलड्ढलार नहीं होते अतः वे मन को आनन्द देने 
वाले भी नही होते । इससे उस प्रकार के काव्य में अर्थालड्वारों का अभाव व्यक्त 
होता है। विचित्र शब्दों से रचना नहीं की गई से शब्दालड्ारों का अभाव 
व्यक्त होता है। वक्रोक्ति शब्द का अर्थ है उत्कृष्ट सच्नटना, वक्रोक्तिशुन्य शब्द 
का अर्थ है शब्द और अर्थ गयणों से रहित | कुछ लोगों का मत है क्रि यहाँ पर 
वक्रोक्ति शुन्य' शब्द से सभी प्रकार के अलड्लारों का अभाव व्यक्त होता हैं। 
क्योकि बक्रोक्ति अलड्भारों का सामान्य लक्षण है ओर उस सामान्य लक्षण से 
रहित होने का आशय है सभी प्रकार के अलड्डारों से रहित होना । इस बविपय मे” 
मुझे केवल इतना ही कहना है कि अलड्डारों के अभाव की बात तो पहले ही 
सालइति” इत्यादि शब्दों के द्वारा ही कह दी गई, वक्रोक्ति शनन्‍्य शब्द का भी 
वही अर्थ करने पर केवल पुनरुक्ति ही होगी इसका कोई समाधान नहीं किया 
गया। ध्वनि की प्रेम पूवक प्रशंसा करते है” इस वाक्य मे प्रेम पूवक शब्द का 
अर्थ है एक दूसरे की देखा-देखी ! क्योकि लोक की भेडचाल होती है और ज॑। 
सिद्धान्त लोक मे प्रचलित हो जाता है उसके प्रति लोगो मे स्वतः प्रेम उत्पन्न हा 
जाता है | “किसी विद्वान्‌ के द्वारा पूछे जाने पर वे उसका स्वरूप क्या बतलावबंगे' 
इस वाक्य मे विद्वान! शब्द का अर्थ यह है कि मूर्खो' के पूछने पर तो चाहे जो 
कुछ बतलाया जा सकता है, उन्हे भप्रमद्ध और कठात्ष इत्यादि के द्वारा उत्तर 


दंकर हो शान्त किया जा सकता है ओर उसका मनमाना स्वरूप वतलाया जा 
सकता है। 


यह पद्म मनोरथ कवि का बतलाया गया है मनोरथ कवि का उल्लेख राज-- 


प्रथम उद्योतः घट 





ढ्ी ध्वन्यालोक: 
भाक्तमाहुस्तमन्ये | अन्ये ते ध्वनिर्न्लितं काव्यात्मानं गुणवृत्तिरित्याहु: । 
(अनु०) अन्य लोग उसे भाक्त कहते है | अथात्‌ अन्य लोग ध्वनिसंज्ञावाली 
उस काव्य को आत्मा को गुणदृत्ति कहा करते हैं । 
लोचनम 

परिह्नतमेवेत्येलस । प्रीत्येति गतालुगतिकानुरागेणेत्यथ: ॥ सुमतिनेति । जडेन पष्ठों उ्रम- 
द्रकटाक्षादिभिरिवोत्तरं द॒दत्तत्स्वरूप काममाचदीतेति भाव: । 

एवमेतेब्सावविकलपाः आड्ूलाक्रशेणागता:. बत्वन्योन्यासम्बदा एव । तथाहिं 
तृतीयाभसावग्रकारनिरूपणोपक्रते पुनः शब्दस्यायप्तेवाभित्राणः । उपसंहारतय च सड्डच्छते 

गअ्भ्ाववादरय सम्भावनाप्राणत्वेच भृतत्वम्ुकप। भाक्तवादस्लविच्छितः छुस्तके- 
प्विव्यमिप्रायेण भाकमाहुरिति नित्यप्रवर्तमानापेक्षयामिधानम्र । 
फिर पुनरुक्तत्व दोप का भी निराकरण नहीं कर पाया ( उनके खण्डन के लिये ) 
इतना कहना ही पयांत्त प्रीत्येति । भेड़ाचाल के अनुराग से यह अथ ह। 
सुमतिनेति | मूख के द्वारा पूछे जाने पर भ्रूमद्ध कटाज्ञ इत्यादि के द्वारा ही उत्तर 
देते हुये उस के स्वरूप को मनमाने ढग से कहदे ( किन्तु विद्वानों के द्वारा पूछे 
जाने पर क्या करेगा ! ) यह भाव है । 

इस प्रकार ये अमाव विकल्प »इ्ुलाक्रम से आये है; एक दूसरे से असम्बद्ध ही 
नहीं हैं | वह इस प्रकार कि-तृतीय अ्रमभाव प्रकार के निरूपण के उपक्रम में युनः 
शब्द का यही अभियाय हैं, उपसहार की एकता भी ( छ्ललाक्रम को मानने से ) 

ड्रत हो जाती है । 

अभाववाद का प्राण है सम्भावना । अतः उसमें भूतकाल कहा गया है | 
भाक्तबाद तो पुस्तकों में विच्छेदन रहित ( रूप मे आया ) है इस अ्रभिप्राय से 
भाक्तमाहु/ इस निल्यग्रदृत्त वृतंमान की अपेक्षा करते हुये अभिवान किया 
गया है | 


हा 





तायाबतो 

तरद्धिणी में जयापीड के राज्यकाल के प्रसद्ध मे किया गया है| यदि ये वही जबा- 
पीड हे तों यह सिद्ध हो जाता है। कि आनन्दवधन के पहले दी ध्वनिकारिकाये 
लिखी जा चुकीं थी | सम्भव है कि अभिनव शुप्त का अन्थकार से अभिय्राव ध्वनि- 
कार से ही हो अथवा ये कोई अन्य मनोरथ कवि हो | 

* इस प्रकार ये अभाववाद के तीन पक्ष हैं। थे तीनों पक्ष »झला क्रमसे आये 
हैं; एक दूसरे से असम्बद्ध नहीं है | इसीलिये तृतीय अमभाववाद के उपक्रम मे 
पुनः शब्द का प्रयोग किया गया है और तीनो वादों का एक ही उपसंदार 


किया गया है | 
ह.4 


न 


9० ध्वन्यालोफे 





तारावकती 

अब लक्षणावाद को लीजिये। पहले बतलाबा जा चुका है कि कारिका मे 
अभाववाद और अशक्यवक्तव्यत्ववाद के लिये 'जगठुएं और “ऊच्चु इन शब्दों 
से परोक्ष भूत का प्रयोग किया गया है तथा लक्ष॒ग पत्न के लिये ओहुए दस बर्ते- 
मान काल का प्रयोग किया है। झ्रभाववाद और अशक्यवक्तव्यवाद का उल्लेख 
किसी विशेष पुस्तक में नहीं मिलता | अंतरत सम्भावना सात्र से ही उन प्रो का 
उन्नयन कर लिया गया है। यही उन पक्षों के साथ परीक्ष भूत के प्रयोग का रहस्य 
हैं। किन्त लुक्षणा पत्न अविच्छिन्न रूप मे विभिन्न, पुस्तकों में मिलता ६ | इसलिये 


उसके साथ वर्तमान काल का प्रयोग किया गया है | अवा़ बाद में भूतकाल के 
साथ सम्भावना व्यक्त होती है। लक्षणा पक्त के साथ वमान काल का प्रयोग 
उसके अविषच्छिन्न प्रवाह को करता है। 

7] बहा पर संक्षेप में लक्षणा की प्रक्रि| पर विचार कर लेना आवश्यक है। 
जब हम वाक्य से किसी शब्द का प्रयोग करते द तब सबब प्रथम उसके सप्ञेतित 
अथ की उपस्थिति होती है | जैसे 'गद्ा मे घर' इस वाक्य के पयोग करने पर 
यहाँ “गड्जा' का अर्थ प्रवाह! उपस्थित होता है| परिर अन्बय अथवा तालये 
अनुपपन्न हो जाता है क्‍योंकि प्रवाह मे घर बनाया ही नहीं जा सकता । अन्वया- 
नुपपत्ति अथवा तात्पर्यानुपपत्ति के कारण जब वाक्य श्रप्रमाणित हं। जाता है 
ओर वक्ता का तालय किसी अन्य अर्थ ( तट ) मे ग्रतीव होता है तव॒ उस तट 
अथ में लक्षणा कही जाती है | वास्तव में अन्वयानुपपत्ति लक्षुणा का बीज नहीं 
है। क्योकि यदि अन्वयानुपपत्ति हों लक्षणा का बीज मानी जाये तो 'बरः शब्द 
मे मगर' को लक्षणा कर लेने से भी वाक्य की अरुपपत्ति जाती रहती है। अतः 
तंलियानुपपत्ति को ही लक्षणा का बीज मानना, चाहिये। लक्ष्यार्थ बोध के पहले 
शर्विवेयॉप॑स्थिति आवश्यक तथा अनिवार्य है; क्योकि शक्याथोपस्थिति के अभाव 
मे तालयनिपपत्ति हो ही नहीं सकती | यह लक्षणा दो प्रकार की होती है--( १) 
_ दिल्तायों या उपादान लक्षणा-जिस लक्षणामे लक्ष्यार्थ की प्रतीतिके साथ शक्यार्थ 
की प्रतीति भी होती रहती है। जैसे 'छाते जा रहे हैं? 'भाले आ रहे हैं? 'कौश्ों से 
दही बचाओ! इन वाक्यों सें छाता और 
अतएय छाता का अर्थ छाता लिये हुये 





र भालों का आना जाना असम्भव है। 

पुरुष ओर माला का अथ भाला लिये हुये 
उप हों 5 पुरुषों के साथ छाता और भाला का आना जाना भी उपपन्न ह्दी 
_ | लिये इस प्रकार की लक्षणा को अजहत्स्वार्था कहते हैं । इसी प्रकार कौग्रों 
पे दही बचाओ इस वाक्य मे 'कौआ शब्द का लक्ष्यार्थ है--“दही को नए कर 
देने वाला कोई पशु । इन पशुओं के साथ कौशा का भी परित्याग नहीं होता । 


प्रथम उद्योत्त: ४१ 





वातबती 
अतएव बह अजहत्स्वार्था लक्षणा है ( २) दूसरे प्रकार को लक्षणा होती है जह- 
स्वार्था वा लक्षएलत्नणा । इसमे शक्‍्वाथ का सवथा परित्याग हो जाता है। जेंसे 
गड्डा भे घर! कर्सियाँ शार मचा रहां हैं इतद्याद वाक्या ने गड्ठा आर छुछा इन 
शब्दों के अथों का सवथा परित्वाग हो जाता हे और उनसे तर तथा 'कुर्सियों पर 
ठे आाडठमी' यह लक्ष्याथ मिकल आता हे | यहीं लक्षणा का सन्नित्त प्रक्रिया ह। 
इसका क्रम इस प्रकार ह--सब प्रथम शक््याथांपस्थिति, फिर तालवबानुप्रपत्ति 


#ऋतपशाकत, यतफ शव प्रे*ैट मं प८ कक टटक फ कट 4 2 /2कटॉकत- 


ओर दाद मे शक्बाथ सम्बद्ध लक्ष्याथ को उपस्याति | यहां पर यह ब्यान रखना 


चाहिय कि लक्ष्याथ उवंद्ा शक््याय सम्बद्ध छोता ४४७४ 
लक्षणा के विपय में दो बातों पर बिचार कर लेना आवश्यक हे--( १) क्रिन 
सम्बन्धों से शक््यार्थ के स्थान पर लक्ष्याथ का बोध द्ोता हे ! और ( २ ) मुख्य 
शब्द का परित्याग कर लक्षक शब्द के ग्रवोग में क्या कारण है ? शक्बार्थ और 
लच्चवाथ के सम्बन्ध स महापर गांतम ने लिखा ६-८ 

सहचरणुस्थानतावथ्यवृ त्तमानवारणसामाप्यवागसा बना वपत्थस्था व्राह्मणवालक: 
राजसक्तुचन्दनगद्धाशकठान्नपुरुपैस्यतद्धावैडपिं तडुपचारः। 

( न्या० २-२-६३ ) 

इसका आशय यह है कि सहचरण इत्यादि १० सम्बन्धों से जो पद जिस अर्थ 

मे शक्त नहीं होता है उस पद का उस अथ से भी प्रयोग कर दिया जाता है| ये 
2० सम्बन्ध निम्नलिखित हैं;--- 

(१) सहचरस्ण-जेंस 'छडिया जा रही हे! छाते आ रहे हैँ; यहाँ पर पुरुषों के 
साथ छातें और छुड्टी मी जाते आते है | इसी सम्बन्ध से पुरुषों पर छुड़ियों ओर 
छातों का आरोप कर दिया गया है । (२) स्थान ( बैठना ) जेस कुर्सियाँ शोर 
मचा रही हैं! यहाँ पुरुषों पर कुर्सियों का आरोप किया गया है क्योंकि पुरुषों का 
कुर्लियों पर बैठने का सम्बन्ध है । (३) तादथ्य अथात्‌ किसी निमित्त किसी वस्छ का 
होना । जैसे चटाई बनाने के लिये रकखे हुये व्वस के लिये कोई चटाई शब्द का 
प्रयोग करे। (४) दत्त या व्यवहार-जस वह राजा यम हे! वहाँ पर व्यवहार की 
समानता के कारण राजा में यम का आरोप किया गया है | (४) सान या ताल का 

सम्बन्ध जेसे एक सर चावल' यहाँ पर सर पर चावलों का आरोप इसलिये किया 
गया क्योंकि चावल सर से तोले गये ह। (६) धारण करने का सम्बन्ध जंस 

परत जल रहा है यहाँ पर वनों पर परत का आरोप किय्रा गया है क्योंकि पव 
चनों को धारण करते है | (७) सामीप्य सम्बन्ध-जसे गड़ा में घर यहाँ पर तटके 
लिये गड्भा शब्द का प्रयोग इसी लिये हुआ है क्योकि तट गड्जा के समीप है | (८) 


पु 


पर ध्यन्यालोके 


ताराबती 
योग या सम्मिलनका सम्बन्ध-जसे कृष्ण एक गुण हैं। किन्तु योग के कारण कृष्ण 
गुण का आरोप 'साटक' में कर लिया जाता है और लोग काली साडी! कहने 
लगते हैं [ यहाँ पर साडी पर कृष्ण गुण का आरोप योग के कारण हुआ है| 
(६) साधन का सम्बन्ध-जसे अन्न प्राण है! अन्न प्राण का साधन है; इसीलिये अन्न 
पर प्राणों का आरोप कर लिया जाता है। (१०) आधिपत्य सम्बन्ध-जंसे राजा के 
किसी नाकर के अमिमानी होने पर लोग कहते है 'हटो राजा साहब आ रहे हैं । 

उक्त समस्त सम्बन्धो को दो प्रकारों में विभाजित किया जा सकता है--साच्श्य 
सम्बन्ध और तद्धिन्न सम्बन्ध | किसी मूख मनृप्य्‌ को बैल कृहना साहश्य सम्बन्ध है 
क्योकि जडता सन्दता इत्यादि गुणों के साहश्य के आधार पर ही इस प्रकार के 
शब्द का प्रयोग किया जाता है। गुणों पर आधारित होने के कारण इस प्रकार की 
लक्षणा को गोणी लक्षणा कहते है। भिन्न सम्बन्धों में होनेवाली लक्षणा शुद्धा 
लाती है | इस प्रकार सम्बन्ध की दृष्टि से लक्षणा दो प्रकार की मानी जाती है। 


व मम फसलन+त+ मम खा #* 


अब विचार करना है कि मुख्य शब्द के स्थान पर अमुस्य का प्रयोग होता 


, ' यों है! आचायो ने इसके दो कारण वतलाये है (१) परुपरा “और (२) कोई 
.. ग्रंयोजन। कुछ शब्दों का प्रयोग अमुख्य अथ मे स्वभावतः होने लगता है.। जेंसे 


णडप! ( मॉड पीने वाला ) का प्रयोग वितान के अथ से; कुएडल? ( कुण्ड को 
णु करने वाला ) का प्रयोग क्ामरण के अथ में तथा 'कुशल” ( कुशो को 
वबोनने वाला ) का प्रयोग दक्ष के अथ मे | इन शब्दों के प्रयोग मे न तो इनके 
मूल अथ की प्रतीति होती है और न प्रयोग के कारण का ही पत[ चलता है | इन 


शब्दों का शक्याथ के रुसान प्रयोग होता है। इस प्रकार की लक्षणा को निरूढा 
लक्षणा कहते है | 


दूसरे श्रकार का लक्षणा प्रयोजनवती कहलाती है, क्योकि इन शब्दों का 
ग्रयोग विशेष प्रयोजन को लेकर हुआ करता है। जेसे यदि एक गांव के अनेक 
व्यक्ति किसी स्थान पर चले जावे और उनको देख कर जो व्यक्ति यह कहने लगे 
आज अमुक गाँव यहीं उपस्थित है |” यहाँ पर गाँव के ब्यक्तियो के लिये 'गॉँव 
शब्द का प्रयोग संस्या की अधिकता को व्यक्त करने के भतन्व्य से किया गया है। 
गाव के बहुत से लोग” इन शब्दों से संस्या को अधिकता इतने विशद्‌ रूप में 
प्रतीत नही होती जितनी व्यक्तियों के लिये ग्राम शब्द के प्रयोग से होती है। अत- 
एव सत्वा की अधिकता की ग्रतीति लक्षणा का प्रयोजन है। इसी प्रकार 


कर अल्‍लज का नि 


घी जीवन ह? इत्यादि उदाहरणो मे समभना चाहिये | ] 


प्रथम उद्योतः प़ू 


*्प्छ 


अमन कम कक तट मिल ज डक तल नकल तन कलम मटर रत मे ही ली शक कलश 
लोचनम्‌ 

भज्यते सेव्यते पढ़ार्थेन प्रसिद्तयोस्पेज््यते इति भक्तिषेमोंअसिप्रेयेत्त सामीप्यादिः । 
तत आगतो भाक्तो लाक्षणिकोइशथ:। थदाहु :-- 
7 767 ४ 7 अभिधेयेन सामीष्यात्लारूप्यात्समवायंतः 

बपरीत्यात्किकरायीगाल्लक्षणा पश्ञवा मता ॥ 

गुणसमुदायबूत्ते:  शब्दस्थाथभागस्तदस्यादिय क्तिट, तत थआगतों गोणोज्थों भाक्त 
वक्ति: प्रतिपायें सामीषप्यवैच्स्यादों श्रद्मातिशयः । ताँ प्रयोजनल्वेनोहिश्य तत आगठों भाक्त 
इति गीणों लाक्षरिक्रश्च । मुख्यस्थ चार्थस्य भन्गो भक्तिरित्येबं सुख्याथवाधानिसित्तप्रयोजन- 


'मितित्रयसद्धाव उपचारबीजसित्युक्त सवति । 
भाक्त का अ्थ यह हँ---मजन किया जाता है या प्रदाथ के द्वारा सेवन किया 


७ 


जाता है अर्थात प्रसिद्ध के रूप मे उद्येक्षित किया जाता है उसे भक्ति कहृत है 
अर्थात्‌ अभिवेय से सामीष्य इत्याडि धर्म, उससे (भक्ति से) आया हुआ भाक्त होता 
है अर्थात्‌ लाज्षशिक अथ । जैसा कि कद्दते है-- 

असिधेशय के साथ सामोप्य से, सारूप्य से, समबाय से, वेपरीत्य से और क्रिया- 
थोग स लक्षुणा ५ प्रकार की मानी गई है ।' 

गुण रामुदाब में रनेवाले ( गुण समुदाय के बाधक ) शब्द का तक्तए्व ॥ 
इत्यादि जो अथ् भाग होता हैं उसे भक्ति कहते है, उसस प्राप्त हुये गौण अथ को । 
भाक्त कद्दते है। ग्रतिपादनीय सामीष्य तैक्षरत्र इत्यादि से श्रद्धा की अधिकता को: 
भक्ति कदत है । उसको प्रयोजन के रूप में मानकर उससे ग्राप्त होनेवाला (अ्रथ ); 
भाक्त ( हांता है ) इस प्रकार गौण और लाकशिक ( दोनों भाक्त कहलाते है | ) 
ओर मुख्य अथ का भज्ठ (भी ) भक्ति कहलाता हैं। इस प्रकार मुत्याथंवाघ, । 
निमित्त और प्रयोजन इन तीन का होना उपचार बीज हैं यह कहा हुआ हो 
जाता है | 


; हल 


डे 


तारावती 
लक्षणा के लिये भक्ति शब्द का भी अयोग होता है । इसी भक्ति शब्द से भाक्त 
शब्द बना है। भक्ति की व्युलत्ति ' कई प्रकार की हो स (१?) 'भज 


वंयाम' घाठु से कम अथ से क्तिन्‌ पत्यय होकर जिसका भजन या सेवन कियों 
जाव' बह ब्यूत्त्ति होगी अथांत्‌ भक्ति सामीप्य इत्यादि ऐसे धर्मा को कहते हैं जो कि 
लेच्यीाय की प्रतीति के निमित्त के रूप से प्रसिद्ध हो चुके ह और लक्ष्याथ, अपने 
बोध के लिये जिनका सहारा लेता है अथवा वक्ता वा बोद्धा लक्ष्याथ की प्रतीति के 
लिये जिन सामीप्य इत्यादि निमित्त रुप मे प्रसिद्ध धर्मा की पर्यालाचना किया करता; 
है उसने प्रसिद्ध सामीप्य इत्यादि धर्मों को भक्ति कहत हे तथा उनसे प्राप्त होने 


2 अली ई, 
चला अथ माक्त अथांत लानराणक थअथ कहलाता हूं अ्रमियुक्ता का कहना ह--- / 


टहहल जीप ३ ०+++ >> हक कमर 
के ४क 'न्‍कन कह उहन्‍म_+बक, 


४ व्न्याले 





लीवनम 
काव्यात्मान गुणदुत्तिरशति । सामानाधिकरण्यस्याय भावः--यव्यप्यविवश्चितवार्च्य 
ध्वनिरसेद निःश्वासान्ध इवादर्श:' इत्यादाबुपचारो४रित, तथापि न ठद्गात्मेच ध्यनिः, 
तहयतिरेकेणपि भावात्‌ । विवक्षितान्यपरवाच्यप्रभेदादों अ्रविवक्षिण्वाच्येब्प्युपचार एव 
काव्यात्मान गुणवृत्ति रित | ( 'तं माक्तम” तथा त॑ ध्वनिसंज्षित! से ) सामाना- 
घिकरण्य का यह भाव हे--यद्मपि अविवक्षित बाच्य नामक ध्वनि भेद 'निःश्वा- 
सान्‍्ध इवादश:? इत्यादि मे उपचार है तथापि तदात्मा ही ध्वनि नहीं होती क्योकि 
उसके अभाव मे भी हो जाती है। विवज्ञितान्यपरवाच्य नामक उपभेद्‌ उत्वादि 
तारावती 
(१) अमिषेय से सामीप्य सारूप्व समवाब वेंपरीत्य और क्रियायोग इन ५ सम्बन्धों में 
किसी एक से सम्बन्धित होने के कारण लक्षणा ५ प्रकार की होती है | (२) शब् 
का व्यवहार गुणा के समुदाय में होता है श्र्थात्‌ शब्द्‌ स्वुस्म्बन्ध शुणा का प्रति: 
पादन कया करता है | अतः शब्द का तीचुणता इत्याद जा अ्थ भाग ह उ 


#ब४०++ 


भक्ति कहते है क्योक्रि उस अथ भाग का सेबन किया जाता हू | इस प्रकार गुर्खों के 
पादन्न के कार्सण जो शशणशुभ्रथ निकलता है उसे भाक्त करत ६ (३) भक्ति शब्द 
का अथ श्रद्धा की अधिकता भी हं, ,अथात्‌ बोधनीय अथ सामीप्य तीक्एता इत्यादि 
केप्रति श्रद्धा की अधिकता || जसे बच्चा अमग्रमि है से बच्चे की तेजस्विता का 

थन करने में वक्ता क्री विशेष श्रद्मा है | यहाँ पर सामीप्य शब्द का प्रयोग प्रभाव- 
वश हो गया हे;क्योकि सागीप्य इत्यादि तो निमित्त है बोधनीय प्रयोजन नहीं हो 


सकते | ] इस भक्ति को प्रयोजन के रुप में लेकर जो अ्थ होता है उसे भाक्त 
कहते है । इस प्रकार गौण ओर लाक्षणिक दोनों झ्रथ माक्त कहलात है | (४) 


जब जप्रमकुचा; २०२११ शाप जे 


मंक्ति, भञ्ञ धातु से क्तिचू प्रचय हाकर भी बनता है जिसका अथ होता हैं २ 
करना या तोड़ना । लक्षणा मे मुल्य ग्रथ का भद्भ किया जाता हैं इसीलिये 


००. 
न्यन्‍जण७, प्कपाटत%१५ ह४ 


भाक्त कहते हैं | इस प्रकार लक्षणा के तीनो तत्त्व मुस्य अथ का भद्भ; निमित्त ओर 


(42०३१ ४०५१फ कसर: 


ग्रयोजन-इस भाक्त शब्द से प्रतातिगोचर हो जाते हैं। यही तीन, लुक्षणा के बीज 


चाह किक हरी. ४० 


हं जिनसे उपचरित प्रयोग हुआ करता है । 


ह जे) #कत%, 


त॑ भाक्तम! धध्वन्यात्मानं गुणबृत्तिरेतिः इन शब्दों में सामानाधिकरण्य का 
प्रयोग किसी विशेष सन्तव्य से हुआ है । दो पदों का सामाव।धिकरण्य सदा एक 
धर्मी का बोधक होता है| पत्च का आशय यह है कि ध्वनि ओर गुणदत्ति दोनों 
एक दूसरे से अभिन्न हुआ करते हैं | ध्वनिवादी का कहना है कि ध्वनि गुणदृत्ति पर 


भी आधारित होती है तथापि गुणदत्ति ही ध्वनि नहीं होती । यद्यपि अविक्तित वाच्य 


जप 


नाम ध्वनि भेद भें निःश्वासान्ध इवादशः इत्यादि स्थानों पर लक्षणा का सहारा 


जे ४६ ऑलक>%+ अल्ड अे ल्‍थ.. शाला 


प्रथम उद्योत:ः ४ ५ 





ध्व्यालोकः 
४“ यद्यपि च ध्वानशब्द्सड्रीतेनेन काव्यल्क्ञणावंधायाभगुणशवात्तए्यों वा न 
कश्मित्मकार: प्रकाशितः तथापि अमुख्यवृत्या काव्येपु व्यवहार दशंयता ध्वनिमाग। 
सनाक्‌ स्प्रशोडपि न लक्षित इति परिकल्प्येबमुक्तमू--भाक्तमाहुस्तसस्वे! इति | 
(अनु०) वच्यपि काव्यलक्षणकारो ने ध्वनि शब्द का उच्चारण कर न तो गुणइत्ति 
को ही प्रकाशित किया है ओर न और ही कोई प्रकार बतलाया है| तथापि अमुस्य 
वत्ति से काव्यों में व्यवहार दिसलात हये उराका-ध्वनि वर्ण का-कुछु स्श अ्रवश्य 
किया था जिसको परवर्ता आचायो ने नही लक्षित कर पाया तथा उन्होंने भी लक्षण 
नहीं बनाया था। यही कल्यितकर कहां गया है उसे कुछ लोग ध्वनि बतलाते है |? 
ताचनपस 
न ध्वनिरिति चचद्यामः । तथा च दद्यति : 
भक्त्या बिसति सेंदत्व॑ रुपसेदादर्य ध्वनि! । 
अतिव्याप्देस्थाव्याप्वेनचारी लद्यते तथा ॥ इति ॥ 
कृस्यचिद्ध्चनिभेदस्थ सा तु स्थाइुपलक्षणम्‌ ॥ इति च ॥ 
गणा!। सझामीप्यादयाी अमस्थिदण्याद्यश्च । तेस्पायद त्तिस्थास्तरे थरय सैस्पायेद् सि- 
वां शब्दस्य यत्र स गुणदुत्ति: शब्दोध्थों वा। गुणद्वारण वा वर्वन गुलवृत्तिरयु व्याउमि- 
घाव्यापार। । एतदुत भवति ध्वनतीति वा, ध्चस्यत्र इति था ध्वूननसिति वा यंदि ध्वनि!, 
तथाप्युपत्ररितशब्दाथव्यापारातिरिदों नासोी करिचतू । झुख्याथ छासिजेयेति पार्शिश्याद- 
शुख्य एवं ध्यनि:, तृतीयराश्यभावात्‌ । 
अविवक्तित वाच्य मे भी उपचार ही होता है ध्वन्ति नही यह हस आगे चलकर 
कहेंगे । उसी प्रकार ( ध्वनिकार भो ) कहेगे-- 
रूप भेद होने के कारण यह ध्वनि भक्ति से एकरूपता को धारण नही करती | 
अतिव्याप्ति तथा अव्याप्ति के कारण यह उसके द्वारा लक्षित भी नहीं होती । किसी 
एक ध्वनि भेद का वह उपलक्तण ( भले ही ) हो जावे [ यह भी | 
( गुण बृति शब्द के अर्थ बतलाये जा रहे है ) गुग का अर्थ है सामीप्य 
इत्यादि घ॒र्म तथा तैक्तस्य इत्यादि उपायो से जिस ( शब्द ) की अर्थान्दर से दृत्ति 
हो अथवा उन उपायों से शब्द की जिससे (्यथ में ) बृत्ति हो उसे गुर दृत्ति 
कहते दे अर्थात्‌ शब्द अथवा अथ | अथवा शुझों के द्वारा बतमान होना गुर इत्ति 
कहलाता है अधथांत्‌ अमुस्य अभिधा व्यापार । वह वात कहीं गई हं---चाहे ध्यमित 
करने वाले शब्द का ध्वनि कहे चाहे ध्वनित हाने वाले अर्थ को ध्वनि कहे. चाहे 
ध्वनन व्यापार को ध्वनि कहे, उपचरित (गुण इत्ति) शब्द के अथ व्यापार से भिन्न 
यह कोई वच्तु नहीं मुल्य अथ में अभिवा ही होती है; अतः परिशेष रहने से 
अमुस्य में ही ध्यनि होती है क्‍यों कि कोई तृतीय राशि होती ही नही | 


। 


४६ ध्वन्यालोके 
*2 9 छकछ जि 
नजु केनेतदुक्तं ध्वनिगु शवृत्तिरिस्याश क्याह--यद्यपि चेति । श्रन्यों चेति | गुणालद्ार 
यह किसने कहा कि ध्वनि गुण बत्ति होती है ! यह शड्ढा करके कद रहे है-- 
धथद्यपि चा इत्यादि। अन्यो वा इति। अर्थात्‌ गुण ओर अलझ्लार का 
ताराबती 
लिया जाता है तथापि लक्षणा ही ध्वनि, नहीं हो सकती क्योंकि विव्ितान्यपर- 
वोच्य इत्यादि ध्वनि भेदो में बिना ही लक्षणा के ध्वनि हा जाती € | अ्विवद्धित- 
वा्ज्य में लक्षणों होती है किन्तु केवल ध्वनि ही नही होती यह वात आगे चलकर 
बतलार जावेगी | दे० प्र० उद्योत की १४ वी तथा १६ वीं कारिका भक्‍त्या४ 
लक्ष्यते तथा' ओर कस्य चितू * ४०४४४: उपलक्षणम्‌ । 

[ आलड्जारिक लोग दो प्रकार की लक्षणा मानते हे शुद्दा आर गाणी | किन्तु 
सीमासक लोग गोणी इत्ति को लक्षणा से प्रथक मानते है | ऊपर दिखलाया जा 
चुका है कि भक्ति शब्द से जहाँ लक्षणा के तीनों बीज गताथ हो जाते ह वहाँ गुण 
वत्ति का समावेश भी भक्ति शब्द में हो जाता ६। जो लोग, ध्वनि, का लक्षणा में 
सन्निविश करते है उनका मन्तव्य यह, हे कि जहाँ कहीं शब्द वाच्याथ् व्यतिरिक्त किसी 
अन्य अथ को प्रतीति होती है उस सबका समावेश भक्ति लक्षणशा या गुणवृत्ति में 
हीं हा जाता है | दूसरी वात यह है कि ध्वनि को समस्त विशेषतायें गुराद्वत्ति शब्द 
में भी विद्यमान हैं| | मुणद्त्ति शब्द के तीन अर्थ हो सकते है-- (१) गुण शब्द 
का अर्थ है सामीप्य इत्यादि तथा तीक्ष्णता इत्यादि धम | इन उपायों से जिस 
शब्द की दूसरे अ्थ में इत्ति या व्यवहार हो उस शब्द को गुणदत्ति कहते है अर्थात्‌ 
लक्षक शब्द | (२) उन उपायों से जिस अ्रर्थान्तर मे शब्द का व्यवहार हो वह 
लक्ष्याथ अथवा । (३) गुण के द्वारा वतन करना या व्यवहार करना अर्थात्‌ 
अमुसत्य अभिधा ( लक्षणा ) व्यापार | इसी प्रकार ध्वनि शब्ढ के भो तीन अथ हो 


त्‌ 


सकते हैं --(१) जा ध्वनित हो अर्थात्‌ शब्द; (२) जो ध्वनित किया जावे अ्थ 
व्यज्ञयाथ और (३) जिस प्रक्रिया के द्वारा ध्वनित किया जावे अर्थात्‌ व्यक्षना 
व्यापार | इस प्रकार ध्वनि ओर गुण ज्त्ति इन दोनों शब्दों से एक से अथ ही 
निकलते हैं ओर ध्वनि शब्द के तीनों अथ गुणब्त्ति शब्द से भी गताथ हो जाते 
है | आशय यह है कि शब्द के दो ही व्यापार होते हैं मुल्य और अम्नस्य | मुख्य 
व्यापार के लिये अ्भिधा बृत्ति का नाम लिया जाता है और अखमुख्य व्यापार 
अथवा उपचरित शब्दाथ को गुणब्त्ति के नाम से अभिहित किया जाता है। 
'सरी राशि होती ही नहीं। अतएवं अमुस्य व्यापार पर आधारित ध्वनि को 


&  >०८ 
'०ड अर ज७क>> पु 


प्रथम उ्योतः ५७ 
2 5 8 न लय 4 कम न तक 

लोचनम्‌ 
धकार इतियावत्‌। दुर्शयतेति--भद्ये्नट्यासनादिना । भामहेनोक्तम-- शब्दास्छन्दो 
मिघानार्था:/इति । अमि दानरय शब्दाडरं द॑ व्याख्यातुं सथद्भधटोवभापे--शब्दानामभिधान- 
मभिधाव्यापारों रुख्यों गुणवृत्तिश्च इति | बासनो5पि सादश्याल्लक्षणा वक्रोक्तिःः इति | 
मना स्टृष्ट इति । तेस्तावदवरनिदिगुन्सीलिता थथालिखितपाठक रतु रवरूपवियचेक कतु- 
मशवनुवद्धिस्ततव्रवरूपविषेकों न क्ृतः, प्रव्युतोपालभ्यते, अ्भग्ननारिकेलवत्‌ यथाश्रुततदूआ- 
'न्थोद्अहणमात्रेणेति । श्रद एवाद--पॉरिकल्प्य व तुक्तामात । ययवद न्‌ यज्यत तदा व्वान- 
आर स्पृष्ट इति पूर्वपक्षासिधान विरुध्यते । 
अकार | दर्शयता इति। अर्थात्‌ भद्दोछूव्वामन इत्यादि के छारा। भामह के 
द्वारा कहा गया--शब्द छुन्द अ्मिधानाथ' “ * *»( काव्य हैतु हैं )” ऐसा 
यहाँ पर शब्द से अमिधानभेद की व्याख्या करने के लिये भद्गेद्धट ने 
कहा--शव्दों का अ्भिवरान अर्थात्‌ अ्भिथ्रा व्यापार मुख्य तथा गुण ब्रत्त | 
वामन ने भी कहा--साहश्य से लक्षणा वक्रोक््ति होती है ।! मसनाक 
स्पष्ट इति। उन्होने तो ध्वनि की दिशा का उन्‍मीलन किया था। जंसा लिखा 
वैसा पढने वालो ने तो स्वरूप विवेक करने मे असमथ होकर उसके स्वरूप 
का विवेक नहीं किया; प्रत्युत (वे लोग ) बिना द्ूटे नारियल के फल 
के समान यथाश्रुत ग्रन्थ को ग्रहण करने के ही द्वारा उपालम्म दे रहे है । 
डसीलिये कहते है--'परिकल्पित करके इस प्रकार कहा है! यह | यदि इस 
प्रकारकी योजना न की जावे तो ध्वतनिमा्ग का स्पश किया गया है यह पूवपत्त 
का कहना विरुद्ध हो जाता है | 

ताएवठती 

भी गुणदत्ति में ही सन्रिविष्ठट किया जा सकता है| ध्वनि, शुणजत्ृत्ति, से प्रथक्‌ नहीं 


लक न नल पर वा त। 


ै०->$ 
जज ॥2>+ह९००जम>बक ०० का. नर 


अब प्रश्न यह उठता है कि क्या किसी ने ध्वुनिकों गुणबृत्ति बृत्ति का नाम ४ 
दियां हैं थो नहीं / इसका उत्तर यह है कि यद्यपि ध्वनि शब्द का उल्लेख कर 
किसी भी आचाय ने गुणब्नक्ति या शुण ओर अलड्लार का कोई दसरा प्रकार 
प्रकाशित नहीं किया है तथापि काव्य से अमुख्य वृत्ति से व्यवहार करते हये 
भड्टोद्ध& वामन इत्यादि आन्ार्यों ने. श्वनि मार्ग का स्पश अवश्य किया था। 


3 #> 3 


मोमह/ने काव्य हेतुओ का परिगणन कराते हुये लिखा था 'शब्द, छन्द, अमिधान) 


/*+“«> २ हे 


इतिहासाश्रित ..क्रथों,-लेकि...युक्ति और,कला ये-काव्य- के-देतु होते-है । ( १-६ ) 
इस कारिका से शब्द ओर अमिधात्, दोनो शव्दों का प्रथक# प्रथक उपादान इआ 
हट | अतएव इन दोनो शब्दा के संद की व्यास्या करते हुये भद्देद्धठ ले लिखा--- 


वक-+>:4-५ ७ प० है 


भू ध्चन्यालोेक्ि 


£ » नई ६२०२५) 





है न कक नल टन पक मल ध्चन्यालाक 
केचित्ुनलेक्षणकाएशालीनवुड्यों “अनेस्तत्व गितमगाचर सह्दयद्धयसंब- 
सेव समाख्यातत्नत्ल: 
(अनु० ) कुछ लोगो की ब॒ुद्रि लक्षण करने में इतनी सुकुमार ह£ं 


के 


$ 6९० |] है 
पट 





नमक 78०६ नल का बार बा लि श्प पर अक ज्ल्क 

ध्यान के तत्य का बाणा का शाक्तका स पर सहृदयद्रदयसम्वधमाल है बन्‍्लात हू 
लाचनपम 

सदा अवगगत्ससतय इयदा | एस चे भ्रय उत्तरात्तर भव्ययुद्धय |। 


ग्राच्या हि विपसरता एबं स्वंधा । मब्यमास्तु तद्रप॑ झाताना आप सन्देस्नापटवले | 


शालीन बुद्धथ इति। अथाय्‌ अधग्रगढ्न मतिवाले। थे तीना उत्तरोत्तर 


भव्य 0 20 पक 20 5४2४ £ मा अप 2५ , 
व्यू बा बाल हे। परले के जाग ( कझमावबादी ) सभा विपवस्य ही संद 
हा श 
अथात विपयव ज्ञान मे वक्त है आर बाल्यविक तच्च से अनभित ह | बीच “दर 
अत विपयय ज्ञान से युक्त € आर दाल्ताबक तन्‍्तव से अनाभत रे | बाल 
प- लोग सक्क रू से लओ ईडी सपनानणा ८5 उमा ऑफिस 7 5 की ८० जज 2४ 
गे उन्षक रूप का जानत तय भा सनन्‍्दद से उस टियात हू | अच्तिस लांग न 


ताराबनी 


धामिधान शब्प का धर ह शब्दों का था व्यापार | व 
छोशबान शाबर का क्ध हे शब्ज का शामवा व्यापार वह दा सक्रार का छाता 
ह्व£ म्य तथा अर कि ६ ५ 72 25०४ 7 6४ ६3 न 5 06:72 
है फुल्य तथा सुणद्रात् | बीमन ने भा लिखा था>--छाइइय से हानवाला 
8) ऊ>ढा न ्ड हम औध हा अर 8: न हु 

लब्नंगा का वक्राक्त कऋात हें | दस प्रकार शानद ने आमनान शब्द दा द्वार, 
आधी जलू>व अपन क.. टू. टीन 3 न आओ ति तओ अशाज 5 बच ऋ छः ग् सु ० ही ते ९ 

हि नरक 


जे बजणोकरी नी >कनम हू >> जल 3» कक मे 


भद्गाद्धट ने सुणउत्ति शब्द के द्राग छार बामन ने लबणा शब्द के दाग उस 
ब्वान सास का पक स्प्णय य्य्र चसय ८॥74॥) भा |] ९ ३९ पद 
का उन्मतीस किया था। किन व्यान्यादां लोगों ने ऊसा पढ़ा था उसका बस 


का वसा हा छथ कर डिया। वे उसके स्वत्प का विवेक करने से असमथ थः झतएतर 


जे. राज २ तक 


उन्‍होंने उसकी स्वस्य नहा समझ पायी | अब वे ही लोग उसे उपालम्न दे रह दे । 
जिस प्रकार कोई व्यक्ति नारियव की बाद कऋठोरता को ही नारियल की वास्तव 

कता रमकझ जाबव उसे तोउकछर उसके आन्तरिकि-बारतविक स्वाद को जानने की 
चेष्ठा न करे | बढ़ी दशा उन व्यास्थातात्रों की हुई जिन्होंने जैसा छुना था बेस 

ही 


ही अहण॒ कर लिया उसके रहस्व को जानने की चेष्ा नही की | आशब दद हू कि 
नर अआचा हा इस 5 3 कर टी क्रिया * भ्वनि 2 नकल क्षण 
पुगन झआाचाया ने इस बात को झोन चझ्टेत किया था कि स्वनि आर लक्षरा 


जनक जनजजभ कह. 
3३ ७७ $+/«« 


एक हा तत्व ह | व्यास्वातानओा का असावधानता के कारण उसका तक ब्याकत्वा 


ने #जतन- कल है 


2 द््स रा 0 अल म तो परत पन्ष 
नहीं हो सका | इस सन्दम की ऐसी ही योजना करनी चाहिये; नहीं तो पृत्र पह् 


,+39%०>० ऊ्ाननक सन्‍कननलार हा 
कल 


क प्रकरण से ध्वनि के स्श की बात कहना ठीक नहीं होगा । 


पांचवां पत्षन अशक्यवक्तव्वत्ववादिया का £ जिनकी चुद्धि लक्षण करने मे 


हे. अन्तर हज +>२०ाए८ २ सफमा-नन हमनपार सटलतक ताय पढ़ क-+ 
इतना सुकुमार हैं कि व कहत €& उस ब्यनि का लक्षुण बन हद नए। सकता | 
सुकुमार का आशय ह-- उनका दुद्वि प्रात्म नहा | 


अनिल नननननन तल आर 


- 


है 


प्रथम उद्योतः 








द्‌ 

“>न्यालीक: 
अत जिलाउए, जितना स्थ्रि कक इदयसन: पिन अं 
तेनेबविधाए विमतिप्‌ स्थितामु सनःग्रीतय तत्स्वहूप श्रस:ः। 
( श्रनु० ) अतएव इस प्रक्रार के मतभेद के होते हुवे सहृद्यों का आत्मा 
| आनन्द दले 4 से हम उसके स्वरूप का निरूपणश कर रह हूं | 

लाचनम्‌ 

यास््वतपहवाना अपि लम्नयितु न जावत इसि कप्ेश विपयाोससन्दटाह्मासधाधान्य 

मेतेयास्‌ । वेनेति | एक्रकोध्प्य्य विग्नतिपत्तिह़पो बावयार्थों मिरूपणे हेत॒त्य॑ प्रतिपद्मत- 


प्न 
इत्येकब्चनम्‌ । एवंवियासु विमतित्विदि निर्धारणे मी । आदु सथ्ये एक्कोषप यो 
विभत्ति+कारस्तेनेव हेतुना तत्स्वर ति। ८ रि 
घेयलक्षणो ध्वनिशास्त्रयीव्यव्पाद्य5 
जाने प्रयोडनस । शास्त्रप्रयोजनयो: राधष्यसाधफ्साव: रुस्बन्ध इत्युदस्‌ 


छिपाते हुये भी लक्षित करना नहीं जानते इस क्रम से इनके विपर्यास, सन्देह 
श्रौर अज्ञान की प्रधानता है।तेनेति | यह एक मी विप्रतिपसिस्प वाक्या्थ 
निरूपण में हेतुता को प्राप्त हो जाता हैं इसलिये एक वचन का प्रयोग किया 
गया है । 

इस प्रकार की विमतियों से! इससे निधारण में सप्मी है | इनके वीच से 
एक भी जो विमति का प्रकार है उसी हेव से हम॒ उसका स्वरूप कह रटेंह। 
ध्वनिरूप अभिधेय ( विपय ) है, ध्वनि और शास्त्र का अभिधानामिद्त नामक 
( वथा ) बकक्‍ता श्रोता का व्युत्ाब-ब्युलादक भाव रुम्बन्ध हैं; विमति निद्गत्ति के 


द्वारा उसके स्वरूप का ज्ञान प्रयोजन है, शास्त्र ओर प्रयोजनका साध्य-राघन भाव 
सम्बन्ध है, यह कहा गया है | 
ताशाबतो 
( अ्रशवय वक्तव्य वादियों का मत निम्नलिखित पद्म से मी व्यक्त होता (--- 
कवेरमिप्रायमशब्दगोचरं स्फुरन्तमाह्रपु परदेपु केवलम | 
वदद्धिरड्धेंः स्फुट्रोमविक्रियेजनम्य वृष्णी भवतोड्यमञ्जलिः ॥ 
अर्थात्‌ कवि का अ्रमिग्राय शब्द से गोचर नहीं होता; केवल आठ पदों से ही 
सस्‍्फुटित होता है | जो व्यक्ति उस अनिवचनीय आनन्द को प्रात कर नौन हो जाते 
है ओर उनके रोमाज़ ही उस आनन्द को कहा करते है हम उन्हें हाथ जोड़ ऋर 
नमस्कार करते हैं । ) 
ध्वनि विरोधी यही उपयुक्त ५ पक्च हे। उत्तरोत्तर पत्ष वालों की बुद्धि अधिक 
अच्छी है इनसे अभावबादी सबसे अधिक निकृष्ठ कोटि के है। क्योकि अमाव- 
वादियों को ध्वनि सिद्धान्त का ज्ञान टी नही हे। »भार्वेवारियों मे सव्से अधिक 


। 
+ 
| 
४ 
१.४ 
9 
7 
हे 


/६४॥ 
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ताणाबतोी 
निक्ृष्ट कोटि के वे लोग है जो ध्वनि को सवथा अस्वीकार करते हैं | उनसे अच्छे 
वे लोग है जो ध्वनि को मानते तो हे किन्तु उसको काव्य से असम्बद्ध 


बतलाते है | उनसे भी अच्छे वे लोग हैं जो ध्वनि का काव्य से सम्बद्ध तो. 'मानेते 
है किन्तु उसका अनन्‍्तर्माव अन्यत्र करना चाहते हैं। किन्तु ये समस्त अमाववादी 
निम्नकोटि मे आते है यह पतक्त विपेयेयमूलक है। वादी मध्यम- श्रेणी-के हैं। 
क्योकि वे ध्वनिको समभते तो है किन्तु उसका अन्तर्भाव ऐसे स्थान पर कर देते 
हैं जहाँ उसका अन्तर्भाव सम्भव नही है यह पत्ष सन्देह मूलक है। अशक्यवक्तव्यत्व- 
बादी उसका अन्तर्भाव कहीं नहीं करना चाहते किन्तु उनको लक्षण बनाना नहीं 
आता | अतः वे पूर्वोक्त दोनों पक्षों से अच्छे है| यह पक्ष अज्ञान प्रधान है | यहाँ 
पर तिन” इस शब्द में 'तत' शब्द का तृतीया का ऐक वचन है| तत' शब्द से 
यूवोंक्र तीनो वादों का सड्डललन हो जाता है । दृतीया से हेतुता सिद्ध होती है और 
एक वचन से सिद्ध होता है कि विरोधियों का प्रत्येक वाक्याथ प्रथक्‌ एथक्‌ ध्वनि 
निरूपण में हेतु हे | आशय यह है कि “«उनि का स्वरूप बतलाता हैँ? इस वाक्य 
का तीनो वाक्यों के साथ सम्बन्ध होता है। कुछ लोग ध्वनि का अभाव बतलाते 
है इसलिये हम उसके स्वरूप का विवेचन करते है! कुछ लोग उसे लक्षण ्ृत्ति 
के अन्दर सन्निविष्ठ करते है इसलिये हम उसका स्वरूप बतलाते है ।? इस प्रकार 
इस वाक्याथ्थ का तीनों के साथ सम्बन्ध होगा । 
इस प्रकार की विमतियों में! इसमें निधारण ( बहुतो मे एक इस अथ मे ) 
मे सप्तर्मी है | इन विमतियों से जो एक भी प्रकार है उसके कारण ध्वनि के स्वरूप 
की व्यास्या की जा रही है। यहाँ पर ध्वनि का स्वरूप विपय है। सहृदय 
अधिकारी है। वेमत्य के निराकरण के साथ ध्वनिस्वरूपज्ञान प्रयोजन है। 
शारत्र और प्रयोजन का साधक-साध्यमाव सम्बन्ध है | शास्त्र साधक है प्रयोजन 
साध्वय अथवा ध्वनि और शासत्र का अभिधायकामिवेय भाव सम्बन्ध है। ध्वनि 
अभिषेय है और शास्त्र अभिधायक है | इसी प्रकार वक्ता और श्रोता का व्युत्पादक 
व्युत्पाद्य माव सम्बन्ध है | वक्ता व्युत्पयादक है ओर श्रोता व्युत्पाद्य, यही आलोककार 
का अनुबन्ध चतुष्टय है। 
प्रस्तुत प्रवन्ध का शोताओं के दृष्टि कोण से प्रयोजन है--विमति की निद्वत्ति 
के साथ ध्वनि के स्वरूप को समझ लेना । उस प्रयोजन का प्रयोजन है! सहृदयमन;ः- 
प्रीति | इसी भाग की व्याख्या करने के लिये आलोककारने तस्य हि “न 
आनन्‍दो लमता ग्रतिष्ठाम्‌ू, यह भाग लिखा है। इसका अन्वय इस प्रकार होगा--- 
ध्वने: स्वरूपं लक्षुयता मनसि आनन्दो लमता प्रतिष्ठाम! | आनन्द का अथ है 
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ध्यन्यालोकः 
5.८, 0 250 तरमर्ण 

तस्य [है ध्ववे: स्वरूप सकलकविकाव्योपनिपद्ध तमतिर्सणीयसणीयसी- 

मिरपि चिसतनकाव्यलक्षणविवायिना बुद्धिमिरलुन्मीलिंतपूबप, अथच रामायणा- 
हामारतप्रश्नतिनि लक्द्ये सर्वत्र प्रसिद्धव्यवह्वरं लक्षयतां सहृद यानामानन्दा 
सास तमभता ग्रातआासात प्रकाश्यत ॥ १॥॥ 

( अनु० ) उस ध्वनि का स्वरूप समस्त रुत्कवियों के काव्य में उपनिषद्धत 
प्रधान तत्त्व हे तथा यह तत्व अत्यन्त रमणीय है | यद्यपि आचाय लोग पाचीन 
काल से ही काव्य लक्षण करते चल आये है। किन्तु उस ध्वनि का उन्यूलन कभी 
भी सूदुम से सक्ुम बुद्धि ने भी नहीं कर पाया | रामायण महाभारत प्रभुति लक्ष्य 
अन्थों में प्रसिद्ध व्यवहार वाली उस ध्वनि का लक्षण बनाकर जो लोग निरूपण 
करना चाहते हैं उन सहृदयों के छृढ्यो मे आनन्द पूर्ण प्रतिश्ा तथा स्थिरता 
को प्राप्त होवे। 

लोचनम्‌ 

अथ श्रोतृगतप्रयोजनप्रयोजनप्रतिपादु्क रूहदयमनःमतीतये' इति भा व्याख्यातुमाह- 
तस्य हीति। चिमतिपदपतितस्थेत्यर्थ:। ध्वयनेःस्वरूप लक्षयर्ता सम्बन्धिनि मनसि आनम्दों 
निदृत्यात्मा चमत्कारापरपर्याय: प्रतिष्ठा परेविपर्यासादुपहतेरनुन्मूल्यमानत्येन स्थेमार्न 
लमतासमित्ति प्रयोजन सम्पादयितुं तत्स्वरूप प्रकाश्यद इति सद्गति; | 

अब श्रोता के अन्दर रहने वाले प्रयोजन प्रयोजन के प्रतिपादक सहृदयमनः 
प्रीवयं) इस भाग को व्याख्या के लिये कह रहे हें--तस्व हि इति? अर्थात्‌ विमति 
के पद में पडे हुये ( ध्वनिस्वरूप ) का ध्वनि के स्वरूप को लज्षित करने वालो 
के सम्बन्धी मन में आनन्द ( प्रतिणा को प्राप्त हो जावे । ) आनन्द ऐसा, जिसकी 
आत्मा है दुःखो से छुटकारा तथा सुख की उपलब्धि तथा जिसका दूसरा पर्वाव 
चमत्कार है| प्रतिष्ठा का अथ है विपयास इत्यादि से उपहत (व्वक्तियों) के 
द्वारा उन्मूलन न हो सकने के कारण स्थिरता | ( आनन्द प्रतिढा को ) प्राप्त हो 
जावे इस प्रयोजन के सम्पादन के लिये उसका स्वरुप प्रकाशित किया जा रहा 
है, यह सड़्भति है | 

तायक्ती 
निद्वत्ति संजञकतत्व जिसका दूसरा पर्याव चमत्कार भी हो सकता है। अतिष्ठा को 
प्राप्त हो! का आशय यह दहे--एसी स्थिरता को प्राप्त हो जावे जिसका उन्मूलन 
विंपयास इल्यांदि के दारा उपहत चुद्धिं “बॉल ( अमाववार्दी इंत्वींदि) न केर 
सका प्राप्त है का आशय यह ह कि प्रयोजन को पूरा करते के लिये उसका 
स्वरूप प्रकाशित किया जा रहा हैं । 


हक] 
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लोचलमू 
प्रयोजन च मास वतप्पादकवस्तुप्रयोचताप्राणदप्रव चथाभवतीत्याशयेन प्रीत्ये तसरवरूप 
जम इल्येफवाक्यत्या व्याख्येयस्‌ | तत्स्वरूपशब्द व्याचक्षाण: सदच्तोपेश तावत्यूबादिरिति 
विएल्पपञ्चऊ़ोद्वरणं सूचयति--सकलेत्यादिना । सकलशब्देन रुत्कविशव्देन च प्रकारलेशे- 
कस्सिश्चिंदिति तिराकरोति । श्रतिस्मणीयमिति साक्ताहयतिरिंकमाह । “नहिं सिंहो बट! 
धाड्रायां घोष:? इत्यत्र रयता काचित्‌ । उपनिषद्ध तशब्देन तु अवुरवससाख्यामान्रकरण 
इत्यादि विराकृतघमू । अखीयसीमिरित्यादिना गुणालड्ञारानन्तण् तत्य॑ सूचयति | अथ- 
चेत्यादिना 'तत्समयान्तःपातिन! इत्यादिया यत्‌ रामयिकत्य॑ शब्वित तप्षिर्वकाशी- 
करोति | रामायणमदहासारतशब्देनादिकवे: प्रभ्दुति संवेरेव सूरिभिरस्यादर: छत 
इति दर्शयति । 'छ्क्षयता मित्यनेन 'वार्चा' स्थितमविपये इति परास्यति । लक्ष्यतेअनेनेति 
लक्षो लक्षणस्‌ । लक्षेण निरूपयन्ति लक्षयन्ति । तेपा लक्षणद्वारेण मनिरूपयतामित्यर्थ: । 
सहृदयानासिति । येषां काव्यानुशीलनास्यास्वशाहिशदीमस्‌ते मनोझुकुरे वर्णनीयतन्मयी- 
भवनयोग्यता ते स्वहृद्यसवादभाजः राह्दया; । यथोद्रम््‌ --- 
प्रयोजन तो उसके द्वारा सम्पादनीय वस्तु के प्रति प्रयुक्त करना ही प्राण होने 
से वेसा ( ठीक रूप से प्रयोजन ) होता है इस आशय से प्रीति के लिये उसका 
स्वरूप बतला रहे है! इसके साथ एकवाक्यता के द्वारा व्यास्था की जानी 
चाहिये | उसके स्वरूप की व्यास्त्रा करते हुये उल्केत में पहले बतलाये हुये पाचों 
विकल्पों का उद्धार सूचित कर रहे हे-सकलेत्यादि | सकल शब्द सत्कवि शब्द के 
द्वारा-कोई प्रकार लेश सम्भव भी हो! इसका निराकरण कर रहे हे। अत्यन्त 
रमणीय!” इससे भाक्ता (लाक्षणिक ) से एथक्त्व कहते हैं। बट सिह है! 
“गल्डला में घर! इन सें कोई रमणयीता नहीं ही है। “उपनिपद्भूत' इस शब्द के 
द्वारा अपू्वनामसात्र का रखना! इस का निराकरण कर दिया । “अत्यन्त अर 
भी “ ” इत्यादि के द्वारा गुण और अलड़्ार में अन्तर्माव नहीं हो सकता यह 
सूचित करते है। अथवा रामायण प्रभुति ' ? इत्यादि के द्वारा जो इसके होने 
की शड़ा की गई थी उसका निराकरण करते है। रामायण महाभारत” इत्यादि 
शब्दों के द्वारा आदि कवि से लेकर सभी कवियों ने इसका आदर किया है! यह 
दिखलाते है। 'लक्षित करने वाले' इसके द्वारा बाणी के विपय में स्थित नहीं है! 
इसको परारत करते ह। जिसके द्वारा लक्षित किया जावे उसे लक्ष कहते है अर्थात्‌ 
लक्षण । लक्ष से निरूषित करते है ( उसको कहेंगे ) लक्षित करते हैं | उन सबका 
अर्थात्‌ लक्षण के द्वारा निरपण करनेबालों का । सहमृदयानामिति। काब्यानुशी- 
लन के श्रभ्यास से जिनके विशद्‌ हुये मनोमुकुर मे वशनीय से तन्‍्मय होने की 
योग्यता होती है वे अपने छदय से सवाद ( वर्णनीय वस्तु से एक्रोकरण ) को 


ू 


आप होने वाले सहृदय होते है । जेसा कि कहा है-- 


प्रथम उद्योतः दर 


ग्प्पे 
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ताराबती 
प्तैन तत्स्वरूप ब्रम:? इस वाक्य से यह अथ आ जाता है कि विम॒ति की निश्ृत्ति 
के साथ ध्वनि के वर का वचन करना गप्रत्वुत रचना का प्रयोजन हैं | किन्तु ु 
अब प्रवोजन सुस्त नहीं हैं अधित सख्य प्रयोजन, प्रीति,दी है| स्वकय जान कुस 


प्रयोजन प्रीति का अह्ढ म्रात्र हे | इन दोनों मवज़नों.को यहां, पट एक आना 
हो जाता ह। प्रयूवक यूज चादठ स ल्ठु कर प्रयोजन शब्द निप्पन्न छुआ है | 


प्रयुक्त! प्रयोजबतीति वा प्रयोीजनम | अथात जा ग्युक्त करें या धयोजित करें 
उसे प्रयोजन कहते हैं ! आशब यह हे कि प्रयोजन का प्राग॒ हद्वी वह है कि विवेचनीय 


बस्तु के प्रति प्रयुक्त करे या प्रेरित करे | जिसके कारण परिशीलक किसी विवचनोय 
स्तु के परिशीलन की ओर उनन्‍्मुख होता हैं उसे ही प्रयोजन कहते दे | पाठक 
'वनि स्वरूप ज्ञान के लिये प्रस्तुत रचना के अध्ययन मे भ्रव्नत्त होगा ओर प्रीति के 


लिये स्वस्प ज्ञान में प्रद्त होगा । यही इन दोनों की एक वाक्यता है । 


जे 


विस्तृत व्यास्था करत हुय ४ 


न्ज्नटे 


ला 


यहाँ पर आलोककार ने स्वरूप शब्द कर 


॥$ 


विरोधी पाचों सिद्धान्तों का निराकरण करने पर एक यद्धम दृष्टि पात किया हैं । 
बह ध्वनि समस्त सत्कविया के काव्य में उ' निपद्धतप्रधान तच्च हे-अतः यह कोई 


नहीं कद सकता कि वह थोडे से विचारकों ढारा ग्रतुलित-अलड्डारों का ह्गी 
नया प्रकार कल्यित कर लिया गया है । यह तत्त्व अन्तर 4मरशीय है? इससे लक्षणा- 
पक्त का व्यवच्छेद हो जाता है | गज्ञा स वर॒ बालक सिह इत्यादि लक्षया 
मूलक वाक्यों मे कोई रमणीयता नहीं होती जबकि ध्वनिकाव्य अत्वन्त रमणीय 
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हआ करता हे । एक नया नाम रखदंने से क्या लान | इस कथन का निराकरण 


करने के लिये ही कहां गधा हैं कि वह तत्व समस्तसत्काव्यों का उपनिपद्धन छ्ून ढ। 
ऋछ लाग कहते थ कि उस ध्वनि काव्य का अन्तभाव गुण अथवा अल्वड्जार में 
कर दिया जाना चाहिये ' इन्हीं लोगों का प्रतिवाद करने के लिये आचाय ने 
लिखा है--कि 'ठसकां निराकरण सक्षम से सूछृम कवि बुद्धि ने भी कमी नहीं 
क्ररेंपाया[ || | नस 


कतिपयव आचार्या ने यह कह कर उत्त सामथिक्र बतलाया था कि कातवल 


बजट अच> 








जा अबफ 


सहृदयां के मान लेने सात्र स ६ ्वूनि का स्वस्प स्थिग्ता को प्रामत नहीं हो सकता। 
इन लोगों को निराकरण करने के लिये कहा गया ह-रामायण मसद्दावार्त ग्रश्नति 
समस्त संत्काव्यों से उसका आदर किया गया हू ओर आदि कवि तक ने उसकी 
प्रतिष्ठा की है | अतएब ध्वनि केवल कतिपव सहृदवों की मान्यता का विपद 
नहीं है |! पॉचवा पंक्ष यह था कि वह ध्वनि वाणी का विपय नहीं दो खकती। 


इसज्षुप का निराकरण करने के लिये ही कहा गया हैं कि कतिपय आचाय 


ध्ड ध्यन्यालोके 





/ लोचनमू 
योध्थों हृदयतंबादी तस्थ भावी रसोड्भूव; । 
शरीर व्याप्यते तेन शुप्क काप्ठमिवार्तिना ॥ इति ॥ 
'जो अर्थ छृदय से संवाद रखने वाला होता हैं उसकी भावमाएँ ( निरन्तर- 
चवबंणा ) रस चवणा-रसोद्धव मे हेतु होती है। अग्मि के द्वारा शुप्क काष्ठ के 
समान उसके द्वारा शरीर व्याप्त कर लिया जाता है| 


तारावती 


श् 


उसुका नरूपण लक्षण के द्वारा करना चाहते ह? | 'लक्ष' धातु से घञ पग्रत्यव हो 
कर लक्ष बनता हं। लक्ष्यतेश्नेनेति लक्षो लक्ष एम |? अथात्‌ जिसके हारा लक्षित 
किया जावे उसे लंच्ष॒ कहते है अर्थात्‌ लक्षण | इस लक्ष की णिंत्‌ प्रत्यय हारा 
क्रिया बनाई गई हैं| लेच्ष या लक्षण के द्वारा किसी तत्त्व का निरूपण करनी लक्ष- 
क्रियाका अथ है | उसका शत प्रत्यवान्त रूप बना हैं लक्षुयताम! अथांत्‌ लक्षण 
के द्वारा निरूपण करने वाले | 2 


[ 'लक्षयता 'की उक्त व्यास्या पर श्री महादेव शास्त्री ने दिव्याज्ञन टिपणी 
में लिखा है--यहाँ पर करण मे घज्‌ दुलभ है क्योकि ल्युट प्रत्यय के द्वारा उस 
का बाघ हो जाता है। किन्तु महामाष्यकार ने उपदेशेड्जनुनासिक' इससूत्र 
उपदेश शब्द की व्युत्पक्ति मे करण से घम्म माना है। उसी आधार पर लक्ष धातु 
से वाहुलक का आश्रय लेकर करण में घत्र किया जा सकता है। मुझे तो ऐसा 
मालूम पडता है कि 'लक्षयता” का सीधा अर्थ “निरूपयता' कर दिया जाना चाहिये 
निरूपण का अथ ही है लक्षण के द्वारा लक्ष्य का बोध | इस प्रकार घात्वथ के _ 
द्वारा ही लक्षण इत्यादि से निरूपण सद्भहीत हो जाता है फिर अगतिक गति और 
बाइलक का आश्रय लेकर करण घजन्त के द्वारा व्युत्पादन का प्रयज्ञ क्यों करना 
चाहिये यह बुद्धिमानों के विचार का विपय है । किन्तु यहाँ पर अगतिक गति का 
आश्रय व्यथ नहीं है | सामान्य अथ के द्वारा लक्षण का सद्भह अगतिक गति है । 
यहाँ पर अन्थकार विशेष रूप से इस बात पर वल देना चाहता है कि ध्वनि 
सिद्धान्त का अब तक लक्षण नहीं बनाया गया । किन्तु उसका लक्षण बनाने की 
कामना से लोगो को है | ग्रन्थकार का यह अमिग्राय सामान्य अथ के द्वारा सिद्ध 
गा दी सकता | इसीलिये वाहुलक तथा अगतिक गति का आश्रय लिया गया है ।] 

इस प्रबन्ध के सहृदय अधिकारी हे। काव्यानुशीलन से जिनके मनोमुकुर 
विशद्‌ हो गये हे उनका वरणनीय विपय से तन्मयता प्रास कर लेना ही सहृदयता 
का एक मात्र लक्षण है; जेसा कि कहा गया है---'जिस शअ्रथ में हृदय को तन्मय 
कर देने की शक्ति होती है उसकी भावना अथवा निरन्तर चवणा ही चबणा प्राण 


" ग्रथम उद्योतः ' दछ 
लछोचन 


आनन्द इति । रसचर्चणात्मनः प्राधान्यं दशेयन्‌ रसध्यनेरेव सर्वत्र मुख्यभूतमा- 
स्मत्यमिति दर्शयति | तेन यदुक्तमू-- 
ध्वनिर्नामापरों यो5पि व्यापारों व्यक्षनाश्रयः । 
तस्य सिद्धेडपि भेदे स्यथात्काब्यडशत्व॑ न रूपता ॥ इति | 
तदपहस्तिद॑  सवति । तथा हामिधासावनारसचवर्णात्मकेजपि ब्यंशे काच्ये 
रसचवंणा तावज्जीविदभूतेति भवदोउप्यविवादो5स्ति । थथोक्त॑ स्वचव--- 
काव्ये रसयिता सर्वो न वोद्धा न नियोगभाक्‌ । इति । 
“आनन्द इति! | रसचवणात्मक ( आनन्द ) की प्रधानता दिखकछाते हुये रस- 
ध्वनि का ही सवत्र मुख्यभूत आत्मत्व दिखला रहे है | इससे जो यह कहा था-- 
और जो ध्वनि नाम का भी व्यज्ञनात्मक व्यापार ( वतछाया गया है ) उसके 
( अमिधा और भावना दो ) भेद सिद्ध हो जाने पर भी काव्य में अंशत्व ही होगा 
( काव्य ) रूपता नहीं होगी |! 
वह निराकृत हो जाता है। वह इस प्रकार कि अमिधा भावना और रस आत्मा- 
वाले तीन अंशो से युक्त काव्य से रसचवणा जीवनरूप्त मे स्थित है, इस विपय से 
आपको भी विवाद नहीं है | जैसा कि आपने ही कहा है--- 
काव्य में सभी रस लेनेवाले होते हैं न ज्ञानाजन करनेवाले और न ( उचित 
कार्यों मे ) नियुक्त होनेवाले |! 





तारावती 
रस की अभिव्यक्ति में हेतु होता है | जिस प्रकार सूखे काठ मे अग्नि व्याप्त हो 
जाती है उसी प्रकार हृदय को एकाकार रूप में परिणत कर वह अर्थ सारे शरीर 
पर प्रभाव डाछा करता है । इसी कारण रसचवंणा के अवसर पर रोमाश्चादि 
गा कक विकारों का अनुभव होता है | 
यहाँ पर आनन्द शब्द का प्रयोग विश्येष अथ में इआ है | रस की चबणा 
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ही आनन्द, की,आत्मा अथवा स्वरूप है| आनन्द शब्द के प्योग के द्वारा यही 
दिखिछाया , गया है कि. प्रधानता रसध्वनि की ही होती है. और सर्वत्र रसध्व॒नि 
दी मुल्य आत्मा मानी जा सकती है । अतण्व भट्ट नायक ने जो कहा था कि 
ध्वनि नाम का जो दूसरा व्यज्ञनात्मक व्यापार है यदि वह अमिधा और व्यञ्जना 
से मिन्न एक नया प्रकार मान भी लिया जावे तो भी वह अंश ही होगा काव्य 
का स्वरूप कभी नहीं हो सकता |? इसका निराकरण स्वतः हो जाता है। 
वह इस प्रकार--रस, अलझ्कार और वस्तु भेद से ध्वनि तीन प्रकार की बतलाई 
गई है, उनमें रस-चवणा ही काव्य का जीवन होती है इस विपय में तो मद 
प् 


हट 





६६ ध्वन्यालोके 





छोचन 


तहृस्व्वलड्जारध्वन्यमिप्रायेणांशमान्रत्वयमिति सिद्डसाधनम्‌। रसध्वन्यमित्रायेण तु 
स्वाभ्युपगमप्रसिद्धिसंवेदनविरुद्धमिति । तन्न कवेस्तावत्कीर्त्थापि श्रीतिरेव सम्पाधा। 
यदाह--कीर्ति स्वरगगंफलामाहुः' इत्यादि। श्रोत्रृ्णां च ब्युक्‍पत्तिप्रीती यद्यपि स्तः, 
यथोक्तम्‌--- 
धर्मार्थकाममोक्षेप्‌॒ वैचक्षण्यं॑ कछासु च। 
करोति कीर्ति प्रीतिज्ञ साधुकाब्यनिषेवणम्‌ ॥ इति ॥ 
तथापि तत्न प्रीतिरेव प्रधानस्‌ । अन्यथा प्रभ्ुुसस्मितेभ्यों वेदादिभ्यो मिन्नसम्मिते- 
भ्यश्चेतिहासादिश्यो व्युत्पत्तिहेतुभ्यः को5स्थ काव्यरुपरय च्युक्पत्तिदेतोर्जायासम्मित- 
व्वलृक्षणो विशेष इति प्रधान्येनानन्द एवोक्तः | चतुरव ग॒व्युत्पत्तेरपि चानन्द एवं पार्यन्तिक 
मुख्य फलम | 


इसलिये वस्त॒ुध्वनि और अलंकारध्वनि के अभिप्राय से ( यदि ) अंशत्व- 
मात्र ( मानो ) तो सिद्ध बात का ही सिद्ध करना है। रसध्वनि के अभिप्राय से 
तो अपने सिद्धान्त, प्रसिद्धि और संवेदन के विरुद्ध है। उसमे कवि की कीर्ति से भी 
प्रीति ही सम्पादन करने योग्य होती है। जैसाकि कहा है-'कीर्ति को स्वर्ग-फलवाछी 
कहते है! जैसा कि कहां गया है--- 

साधु काव्य का सेवन करना धर्म अथ काम और मोक्ष में तथा कलछाओं में 
विचक्षणता कीर्ति और प्रीति को करता है |! 

तथापि उसमे प्रीति ही प्रधान है ! नही तो व्युत्पत्ति मे हेतु प्रभुसम्मित वेद 
इत्यादि से तथा मित्रसम्मित इतिहास इत्यादि से व्युत्पत्ति मे हेतु काव्य रूप की 
जाया[सम्मित लक्षणवाली विशेषता ही क्‍या रहे | इसप्रकार प्रधानतया आनन्द 
ही यहाँ पर कहा गया है। चतुवर्ग व्युत्तत्ति का भी आनन्द ही पायन्तिक (अन्तिम) 
मुख्य फल है । 

तारावती 

नायक को भी विवाद नहीं है । जैसा कि उन्होंने स्वयं कहा है---'काव्य में न 
तो ज्ञान ही प्रधान है और न उपदेश ही । उसमे एकमात्र रस की प्रधानता है | 
यदि ध्वनि को अंश मानने से भट्ट नायक का अभिप्राय यह है कि वस्तु तथा 
अछड्लार ध्वनियाँ अंश होती है तो जो कुछ हमने कहा है उसी को वे भी सिद्ध 
कर रहे हे। यदि उनका अभिप्राय रस ध्वनि को अंश मानने से है तो वे स्वयं 


अपने स्वीकृत सिद्धान्त के विरुद्ध जा रहे है, प्रसिद्धि के भी विरुद्ध है और सहृदयों 
के स्व॒सवेदनसिद्ध तत्व के भी विरुद्ध है | 


प्रथम उद्योतः ६७ 
छोचन 


आनन्द इति च अन्थकृतो नाम। तेन स आनन्द॒वर्धनाचाय एतच्छास्त्रद्वारेण 
सहृदयहदयेपु अतिष्ठां देबतायतनादिवदनश्वरी स्थितिं गच्छत्विति भाव: । यथोक्तम्‌--- 

आनन्द इति । आनन्द यह ग्रन्थकार का नाम है | इससे वे आननन्‍्दवधना- 
चार्य इस शास्त्र के द्वारा सहृदयों के हृदयों मे प्रतिष्ठा अर्थात्‌ देवमन्द्रि के समान 
न नष्ट होनेवाली स्थिति को प्राप्त होवे, यह भाव है | जैसा कहा गया है--- 

तारावती 

आनन्द शब्द से काव्य के प्रयोजन पर भी प्रकाश पड़ता है। यद्यपि आचायों 
ने काव्य के अनेक प्रयोजन माने" है तेंथपि उनसे. आनन्द की ही प्रधानता 
है| कवि के दृष्टिकोण से काव्य के प्रयोजन कीर्ति और प्रीति है । कीर्ति के द्वारा 
भी प्रीति का ही सम्पादन होता-है, जैसा कि कहा गया है--“कीर्ति का फल स्वर्ग 
है |? स्वग आनन्द का ही दूसरा नाम है। श्रोता के दृष्टिकोण से व्युत्तत्ति और 
प्रीति ये दो फल काव्य के प्रयोजन कहे जाते है । जेसा कि कहा गया है--घम 
अथ, काम, मोक्ष तथा कछाओं मे निपुणता कीर्ति और प्रीति ये फल सत्काव्य के 
आस्वादन से उत्मन्न होते है |? तथापि इनमें प्रीति ही प्रधान है क्योंकि विच- 
क्षणता काव्य का मुख्य नहीं किन्तु गोण प्रयोजन है | उपदेश तीन प्रकार के होते 
हे ( १0 अभ्रुसम्मित उपदेश--जैसे वेदशास्त्रों का उपदेश राजाज्ञा के समान 
अनिवाय होता है | उसके न मानने पर प्रायश्रित्त रूप दप्ड सहन करना पडता 
है। (२) मित्रसम्मित उपदेश--जैसे दशन या इतिहास पुराण इत्यादि का उपदेश 
जिसका मित्र की सम्मति के समान किसी समय खण्डन किया जा सकता है (३) 
कान्तासम्मित उपदेश--यही काव्य का उपदेश द्वोता है। जिसमे प्रणयिर्नी के 
प्रणथ को भाँति सवदा आनंद को ही प्रधानता होती है । उससे पड़नेवाला 
प्रभाव यद्यपि गोण होता है फिर भी स्थायी तथां 'अनिवाय होता है । राजाज्ञा 
के अतिकूल आन्दोलन किया जा सकता है, मित्रो की सम्मति ठुकराई जा 
सकती है किन्तु आनन्दानुभूति के साथ प्रणयिनी जो प्रभाव जमा देती है 
उसके पालन में एक प्रकार की बाध्यता सी आ जाती है। इसी प्रकार 
वेद-शास्रादि के उपदेश ठुकराये जा सकते है किन्तठ॒काव्यानुशीलन से पड़े 
हुए प्रभाव का अतिक्रमण नहीं किया जा सकता | चारों वर्गों की व्युत्यत्ति का 
भी अन्तिम रूच्य आनन्द ही है। आचाय कुन्तक ने तो इसे काव्यरसास्वाद से भी 
बढ़कर बताया है--- 

चतुवगंफलास्वादमप्यतिक्रम्य तद्दिदाम्‌ | 
काव्यामृतरसेनान्तश्रमत्कारों वितन्यते ॥ 








कि 


७० ध्वन्याकोके 
छोचन 


भवति । न ह्मर्थमात्रेण काव्यव्यपदेशः, लोकिकवेदिकवाक्येपु तदभावात्‌। तदाह- 
सहृद्यश्लाध्य इति । स एक एवार्थों द्विशाखतया विवेकिमिविंसागबुद्धाया विभज्यते । 


मात्र से ही काव्य का नाम नहीं पड़ जाता क्‍योंकि छोकिक-वैदिक वाक्यों में वह 
बात नहीं होती | यही कह रहे हैं--सहृदयइ्छाध्य इति | वह एक ही अथ दो 
शाखाओ के रूप में विवेकियो के द्वारा विभाग बुद्धि से विभक्त किया गया है | 
तारावती 
दूसरी कारिका मे अथ के दो भेद किये गये हें---वाच्य और प्रतीयमान । 
यहाँ पर प्रश्न उठता है कि प्रतिज्ञा तो यह की थी कि ध्वनि का स्वरूप कह 
रहे हे |! किन्तु दो भेदो मे वाच्य को भी सम्मिलित किया है। इस ग्रन्थ की 
सद्भति कैसे वैठती है ! इसी प्रश्न का उत्तर देने के लिए. आलोककार ने अवतरण 
लिखा है कि वहाँ पर यह कारिका ध्वनि सिद्धान्त के छक्षण.की.भूमिका है |! 
वहाँ पर! का आशय है उक्त अभिधेय और प्रयोजन के होते हुए । भूमिका 
शब्द की अथ है भूमि के समान । ध्वनि एक प्रासाद है, जिस प्रकार नवीन 
प्रासाद का निर्माण करने के छिए| पहले भूमि तेय्यार की जाती है, उसी प्रकार 
व्वनिरूपी प्रासाद के छिए; भूमिका के रूप मे निर्विवाद सिद्ध वाच्याथ का अमि- 
धान किया गया है | क्योकि अर्थ का अधिक भाग प्रतीयमान अथ वाच्याथ 
आधार पर ही प्रतीतिगोचर होता है । वाच्याथ के समकक्ष प्रतीयमान अथ 
को गिनाने का आशय यह है कि जिस प्रकार वाच्याथ का अपलाप नहीं 
किया जा सकता उसी प्रकार प्रतीयमान अर्थ का भी अपलाप नहीं हो सकता । 
कारिका में स्मृतो शब्द आया है---इसका अथ यह है कि मनु इत्यादि धमशार्त्र- 
कारो ने जिस प्रकार स्मतियाँ लिखी है उसीप्रकार सहृदयश्छाष्य अथ के दो भेदो 
का प्रकथन पुराने आचायों' ने किया है | इससे यह बात स्पष्ट हो गई कि “ध्वनि 
पहले समाम्नात की जा चुकी है । 
शब्द और अथ काव्य के शरीर हैं” इसमे शरीर शब्द कथन से ही यह सिद्ध 
होता है कि इस शरीर में कोई न कोई आत्मा अवश्य होनी चाहिए। तभी 
काव्य जीवित कहा जा सकेगा | शब्द आत्मा नहीं हो सकता क्योकि उसको 
तो शरीर स्थानीय ही माना जा चुका है और जिसप्रकार सभी व्यक्ति शरीर के 
स्थूलत्व तथा छृशत्व का भी श्रावण प्रत्यक्ष कर सकते है। अतएव शब्द भिन्न 
दी कोई आत्मा होनी चाहिए। अथ दो प्रकार का होता है--एक अर्थ ऐसा 
होता है कि उसमे ऐसी कोई विशेषता नहीं होती जो सहदयों-को आकित कर 
सके ओर दूंसरा अथ ऐसा होता है जिसकी प्रशंसा सहृदय लोग स्वयं करने छुगते 
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छोचन 

तथाहि तुल्पेड्थंरुपत्वे किमिति कस्सेचिदेव सहृदयाः श्छाथन्ते ? तद्भधवितच्यं तत्न 
केनचिह्विशेषेण । यो विशेषः, स प्रतीयमानमागों विवेकिसिविशेपहंत॒त्वादास्मति 
व्यवस्थाप्यते । वाच्यसंवछनाविमोहितहदयेस्तु तत्वथग्मावें विप्रतिपद्यत, चा्ाकि- 
_रिवात्मप्रथग्सावे । अत एवं अर्थ इत्येकतयोपक्रस्थ सहृदयश्छाध्य इति विशेषणद्वारा 
हेतुममिधायापोद्धारद्णा तस्य द्वो भेदावंशावित्युक्तम्‌ , न' तु द्वावप्यात्माना काव्यस्थेति । 

बह इस प्रकार--अथरूपता के समान होते हुये भी क्या कारण है कि किसी 
की ही सहृदय छोग इलाघा करते है | तो उसमें कुछ विशेष होना चाहिये | जो 
विश्येष है वह प्रतीयमान भाग विश्येप होने के कारण ज्ञानियों के द्वारा आत्मा के 
रूप में व्यवस्थापित किया जाता है | वाच्याथ सम्मिलन से विमोहित हृद्यवालो 
के द्वारा तो उसके पृथक होने में विग्रतिपत्ति उठाई जाती है जैसे चावाकों के द्वारा 
आत्मा के प्रथक होने में ( आपत्ति उठाई जाती है | ) इसीडिये उपक्रम में 'अथ 
यह एक वचन के रूप में कहकर सहृदयइल्ाध्य! इस विश्येपण के द्वारा हेठु कह कर 
अपोद्धार ( विभाग ) की दृद्धि से उसके दो मेद अर्थात्‌ अंछ होते हैं यह कहा, यह 
नहीं कहा कि काव्य की दोनों आत्मा होती हैं । 

ताराबती 

है | इन दोनों मे प्रथम प्रकार का साधारण अर्थ काव्य का शरीर-स्थानीय 
ही माना जातों है और द्वितीय प्रेकॉरं को अथ काव्य की आत्मा होतों ह। 
शब्द के समारनें अथ सवजनसंवेद्य नहीं होता । दूसरी बात यह हू कि अथ 
को सत्तामात्र सं हो काव्य! संज्ा प्रांत नहीं हो सकती, क्योंकि छौकिक ओर वैदिक 
वाक्यों मे अथ तो होता हे किन्तु उन्हें हम काव्य नहीं कहते | यही बात इन 
शब्दों में कही गई है कि 'सहृदयश्छाव्य अथ को काव्यात्मा की सज्ञा प्राप्त होती 
हैं [? एक ही अथ को दो शाखाओं में विभेक्त कर लिया जाता है। वह 
इस प्रकार--बद्यपि काव्याथ और लोकिक अथ से इस वात से समानता है कि 
दोनों को अथ' की संज्ञा प्राप्त होती हैं तथापि इसका क्‍या कारण है कि 
सहृदय छोग काव्याथ की तो प्रशंसा करते हैं लोकिक अथ की प्रशंसा नहीं 
करते | अतएवं काव्याथ में छौकिक अथ की अपेक्षा कोई न कोई विशेषता 
माननी ही पड़ेगी । जो विशेषता होती ह .वहीं प्रतीयमान भाग कहछाता है । 
विशेषता में हेतु होने के कारण विद्वान्‌ छोग प्रतीयमान अथ को ही आत्मा 
के रूप में व्यवस्थापित करते ६ | किन्तु उसमे बाच्याथ का मिश्रण रहता है 
जिसमें व्यामोह में पढ़कर दोनों अथों' की एकता समझकर कतिपय असह्ृदय व्यक्ति 
प्रतीयमान अथ को मानने का विरोध करते हैं | जैसे चार्वाक छोग शरीर से प्थक 


छश्‌ ध्वन्यालोके - 





तारावती 
आत्मा को मानने से विग्रतिपत्ति करते है | इसलिए, 'अथ/ दस शब्द में एक- 
बचन का निर्देश किया है ओर उसका विशेषण दिया है 'सह्ृदयब्लाब्य' | यह 
विशेषण काव्याथ की विशेषता के हेतु को अमिव्यक्त करता है | भेद शब्द का 
अथ है अंश । दोनों अर्थों' के सम्मिश्रण के कारण एकता की बुद्धि से एक वचन 
का प्रयोग कर दिया गया , है और विभागबुद्धि से दो अंश बतला दिये गये 
हैं। यहाँ यह नहीं समझना चाहिये कि दोनों अथ--वाच्य और गप्रतीयमान काव्य ह 
की आत्मा होते है । 
यहाँ पर टीकाकारों ने प्रायः एक शह्ढा उठाई है कि ध्वनिकार ने प्रतिज्ञा तो 
ध्वनि-विवेचन के लिए की थी, बीच में वाच्याथ का वणन क्‍यों करने छंगे ? इस 
सन्दभ से विश्वनाथ जैसे आचाय को भी भ्रम हो गया और उन्होंने लिखा हे 
कि जब ध्वनि सदा प्रतीयमान नहीं होती है तवव उसके वाच्य ओर ग्रतीयमान 
ये ढो भेद कर देना स्ववचोव्याघात है | अभिनव गुप्त ने इस सम्मावित आक्षेप 
का उत्तर यह दिया है कि यह ध्वनि-विवेचन की भूमिकामात्र हे ।! इसका 
आश्यय यह है कि केवल अथ की सत्ता ही काव्यसंज्ञा-प्रवर्तिका नहीं होती | छोकिक 
बैदिक वाक्‍यों में अथ होते हुए भी उन्हे काव्यसंशा प्राप्त नहीं हो सकती । किसी 
भो वाक्य को काव्य संज्ञा तभी ग्रास हो सकती है जब उसमे किसी प्रकार की 
रमणीयता हो । अथ का यही रमणीयता-प्रयोजक अंश प्रतीयमाान अथ कहा जाता 
है । इस अथ में,वाच्याथ का भी मिश्रण रहता है। अतएवं ममिका के रुप मे 
वाच्याथ का उल्लेख मात्र किया गया है | पूरे सनन्‍्दुभ का, आशय यही है कि 
रमणीयता केवल प्रतीयमान अथ से होती है । 
यद्यपि महान आचायों पर कटाक्षनिक्षेप उचित अतीत नद्दी होता तथापि इस 
व्याख्या से न तो पूर्वापर ग्रन्थ की सद्भति बैठती है और न विश्वनाथ के आतक्षेप 
का उत्तर ही हो पाता है। यहाँ पर सहृदयब्छाघनीय अथ को काव्य की आत्मा 
कहा गया है और उसी आत्मा के दो भेद किये गये हैं वाच्य और प्रतीयमान । 
अतएव यह नही कहा जा सकता कि रमणीयता वाच्याथ से नहीं होती | मेरी 
समझ में इस ग्रन्थ की सद्भति इस प्रकार लगना अधिक युक्तियुक्त हीगा--- सह दय- 
इलीवनीय अथ ही काव्य की आत्तमा है, प्राचीन आचायों ने इस आत्मा की जिस 
रुप में व्याख्या की है उसका विवेचन करने से ज्ञात होता है कि यह आत्मा दोनो 
रूपों में मानी जाती रही है वाच्य भी ओर प्रतीयमान भी ।? यहाँ पर स्मृतो” 
उब विशेष ध्यान देने योग्य है । इसका आशय यह है कि जिस प्रकार धार्मिक 
च्यास्पा दनेबातल्े आचाय किसी विषय से वैकल्पिक पक्षों की व्यवस्था देते हैं 
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ध्वन्याठोकः 

काव्यस्य हि ललितोचितसल्निवेशचारुणः शरीरस्येबात्मा साररूपतया 
स्थितः सह्ृदयश्छाब्यों योउथ॑स्तस्थ वाच्यः प्रतीयमानश्वेति हो भेद । 

( अनु० ) जिस प्रकार झरीर में आत्मा की सत्ता होती है. उसी प्रकार छलित 
ओर उचित सन्निवेश के कारण सुन्द्र प्रतीत होनेवाले काव्य म॑ भी सहृदयदछाबरनीय 
जो अथ साररूप में स्थित होता है उसके वाच्य और प्रतीवमान ये दो अर्थ डुआ 
करते हैं | 

छोचन 

कारिकामागग्त॑ काव्यगव्द॑ व्याकतुंसाह-कराव्यस्थ हीति । छलितशब्देन 
गुणालद्वारानुअहमाह । डचितद्वव्देन रसविषयमेवाचित्यं मचतीति दर्शयन्‌ रसध्चने- 
जीवितत्व॑ सूचयति । तदसावे हि किमपेक्षयेद्माचित्यं नाम सर्वन्नोद्धोप्पल इतिसावः 
थो5थ इति यदाजुवदन परेणाप्येतच्ावदभ्युपगतसिति दुर्शयति तस्परेत्यादिना तदस्युप- 
गम एवं दृच्च शत्वे सत्युपपद्यत इति दुर्शवति । तेन यथदुक्तम--“चारुत्वहेतुत्वादयुणा- 
लड्गर-व्यतिरिक्तो न ध्वनिः इति, तन्न ध्वनेरात्मस्वरुपत्वाद्धेतुरसिद्ध इति दर्शितम्‌ । 

कारिका भाग में आये हुये काव्य शब्द की व्याख्या करने के छिये कहते हं-- 
काव्यस्य हीति | ललित शब्द के द्वारा गुण और अल्ड्वार का अनुग्रह बतछाया 
है । उचित शब्द से औचित्य रस-विपयक ही होता है यह दिखलाते हुये रस ध्वनि 
का जीवित होना सूचित करते है । आशय यह हैं कि उस ( जीवितमभूत रस ) 
के अभाव में किस को लेकर यह औचित्य सबत्र उद्घोषित किया जाता है | 'योड्थः? 
में यत्‌” शब्द से अनुवाद करते हुये दूसरे छोगों के द्वारा यह स्वीकार ही किया 
गया है यह दिखलाते हैं । तस्व” इत्यदि के द्वारा उस ( ग्रतीवमान ) का मानना 
दो अंशों के होने पर ही उपपन्न होता है यह दिखलाते हैं | इससे जो यह कहा 
था--चारुत्व-हेतु होने के कारण गुण और अडछड्लार से व्यतिरिक्त ध्वनि नहीं है! 
ध्वनि के आत्मस्वरूप होने के कारण उसमे हेतु असिद्ध हैं यह दिखला दिया। 

ताराबती 

उसी प्रकार साहित्यशासत्र के आचायों ने जो व्यवस्था दी है उससे सिद्ध होता है 
कि पुराने आचाय काव्य की आत्मा के रूप में स्थित, अथ को दोनों रूपों से 
मानते थे |” “उभो? शब्द का द्विवचन ओर वाच्यप्रतीयमानाख्यों! का इन्द्र भी 
इसी आशय की ओर इड्डित करते है | अग्रिम कारिका में भी यही वात कही गई 
है| उपमा! इत्यादि प्रकार किसी के मत में काव्य की आत्मा है ही | यहाँ पर 
उनका उल्लेख ध्वनि की भूमिक्रा के रूप मे ही किया गया है । इससे पुरानी 
परुपरा से प्रस्तुत स्चना का सम्बन्ध स्थापित हो जाता है । 


$ 
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लोचन 
न द्वात्मा चारुत्वहेतुदेहस्थेति भवति । अथाप्येव॑ स्थात्तथापि बाच्येड्नेकान्तिको हेतुः । 
न छालड्डाय एवालद्टारः, गुणी एव गुण: । एतदर्थमपि वाच्यांशोपक्षेप: । अतएव वक्ष्यति- 
धाच्यः प्रसिद्ध इति ॥ २॥ 


आत्मा देह का चारुत्व हेतु होता है यह निस्सन्देह नहीं होता | यदि ऐसा हो भी 
तथापि वाच्य में अनैकान्तिक हेतु आ जावा है। अलड्जाय ही अल्छ्लार नहीं 
होता । गुणी ही गुण नहीं होता । इसके लिये भी वाच्याश्ष का उपक्षेप ( किया 
गया ) । इसीलिये कहेगे--वाच्य जो प्रसिद्ध है ।? इत्यादि ॥ २॥ 


पा तारावती 

“ कारिका भाग में आये हुए काव्य शब्द की व्याख्या करने के लिये कहा गया 
है कि काव्य का सन्निविश छलित और उचित होता है । अतएव काव्य में रमणी- 
यता आ जाती है । छलित शब्द का आशय है-काव्य में गुण और अल्ड्डार की 
सहायता से चारुता आती है | उचित शब्द का आश्यय है रसविपयक ओवचित्व | 
इससे सिद्ध होता है कि काव्य का जीवन रसध्वनि ही हैं | यदि रसंसंध्वनि को 
काव्य का जीवन नहीं माना जावेगा तो सब औचित्य की जो यद्द घोषणा की 
जाती है उसका क्या मन्तव्य होगा? ( क्षेमेन्द्र की 'औचित्य विचार चर्चा' ओऔचित्य- 
सम्प्रदाय का एकमात्र ग्रन्थ है | किन्तु तृतीय उद्योत मे आनन्दवधन ने भीचित्य 
का बडे ही विस्तार से समथन किया है | उसका कहना है कि औचित्य सिद्धान्त का 
एकमात्र आधार रस ही है । शब्द और अर्थ का औचित्य भी रसपर्यवसायी ही 
है । वस्तुतः क्षेमेन्द्र भी औचित्य की आत्मरूपता का प्रतिपादन करते-करते रसप्रवण 

ओऔचित्य पर ही आ गये हैं | 

( कुवन्‌ सर्वाशये व्यासिमौचित्यरुचिरों रसः । 
मधघुमास इवाशोक॑ करोत्यछुरितं मनः ॥ ) 

जो वाच्य अथ है? इस वाक्य मे 'जो” शब्द का अथ है कि वाच्याथ को 
विरोधी भी मानते हैं ।! 'उसके दो भेद होते है?! इस वाक्य से 'ठस? शब्द का 
अभिप्राय यह है कि दो अशो के होने पर ही उसकी सत्ता सिद्ध होती है । जब 
सुन्दर अथ को काव्यात्मा के रूप मे स्वीकार करलिया तब “चारुत्व हेत॒ होने के 
कारण ध्वनि गुणाव्ड्ार-व्यतिरिक्त नहीं होती! इस कथन मे स्वरूपासिद्ध हेत्वाभास 
हो जाता है। क्योकि आत्मा कमी मी शरीर की चाखरुता में हेतु नहीं होती | यदि 
दुजनतोषन्याय से आत्मा को चारुत्वहेतु मान भी लिया जावे तो भी हेतु में 
व्यमिचार तो आ ही जावेगा | कारण यह है कि जो स्वयं अलड्ढाय है वह अल- 
क्वार कैसे हो सकता है ! जो स्वयं गुणी है वह गुण कैसे हो सकता है! यदि हम 
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ध्वन्याोक 
तत्र वाच्य; प्रसिद्धो यः प्रकारेरुपमादिभिः । 
बहुधा व्याकृतः सोउन्ये+, 
काव्यलक्ष्मविधायिभिः । 
ततो नेह ग्रतन्यते ॥१॥ 
केबलमनूबते पुनयथायोगम 
( अनु० ) उनमें जो वाच्य अथ प्रसिद्ध है| दूसरे ( उद्धठ इत्यादि ) आचायों 
ने उपमा इत्यादि भेदों के द्वारा बहुत प्रकार स उसकी व्याख्या कर दीहे। 
[ दूसरे आचार्यों से अमिप्राय काव्यतत्त्ववेत्ता विद्वानों से है । ] अतएूव॒ यहाँ पर 
उप्का विस्तार नहीं किया जा रहा हैं | केवछल आवश्यकतानुसार उसका अनुवाद 
मात्र किया जा रहा है | 
छोचन 
तत्रेति। हुथ भत्वे सत्यपीत्यथ: । प्रसिद्ध इति । वनितावदनोंयानेन्द्रदयादिकोंकिक 
एवेत्यर्थ: । “उपसादिभिः प्रकार: स व्याकृतो वहुधे!ति सद्भतिः। अन्यैरिति कारिका- 
भागं काव्येत्यादिना व्याचप्दे । 'ततो नेह प्रतन्‍्यत' इति विशेषाभ्यलुज्ञेतिि दुर्शयत्ति- 
केवरूमित्यादिना ॥ ३ ॥ 
तत्रेति ) अर्थात्‌ दो अंगों के होने पर भी | प्रतिद्ध इति | अर्थात्‌ बनिवा- 
बदन, उद्यान, चन्द्रोदय इत्यादि छोकिक ही उद्दीपन । इसकी सद्भति इस प्रकार 
होगी--उपमा इत्यादि प्रकारों से उसकी बहुधा व्याख्या की गई है |? “अन्ये: 
इस कारिकाभाग की काव्यलक्ष्मविधायिभि: इसके द्वारा व्याख्या की गई है | 
“इसलिये यहाँ विस्तार नहीं किया जा रहा है? इस विश्ञेप के प्रतिपेष के द्वारा 
शेष भाग की अनुमति दिखकाई जा रही हे--केवर् इत्यादि के द्वारा ॥ ३ ॥ 
तारावती 
प्रतीयमान अर्थ को ही गुण और अल्ड्ढलार मान छेगे तो गुणी और अछाड्डाय कोन 
होगा !॥ २॥ 
तीसरी कारिका के त्तत्र' शब्द का अथ हैं यद्यपि सहृदयब्छाध्य अथ के दो 
अंश हैं तथापि वाच्याथ प्रसिद्ध है ।” असिद्ध! का अथ हे--वाच्याथ रमणीमुख- 
कम, उद्यान, चन्द्रोदय इत्यादि के रूप मे लौकिक ही हुआ करता है ।? यहाँ पर 
सद्भति इस प्रकार बिठाई जानी चाहिये---डपमा इत्यादि प्रकारों से उसकी बहुत 
प्रकार से व्याख्या कर दी गई हैं | उपमा ही सभी अलछड्जारों से प्रधान है । इसी 
लिए, किसी किसी आचायों ने अछड्»ारों को उपमापतप्रश्ञ कहा है | अप्पयदीक्षित 
ने छिखा है।--- 


कि ः 
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छोचन 


रजताद्रपि नातव्यन्तससज्भाति। अनेन सत्वप्रयुक्तं तद्लानमिंति सानात्सत्वमवगम्यते । 
तेन यज्ञाति तदस्ति तथेत्युक्तं मवति | तेनाय॑ प्रयोगार्थः-असिद्ध॑ वाच्यं घमि, प्रतीय- 
मानेन व्यतिरिक्तेन तद्॒त। तथा सासमानत्वात्‌, छावण्योपेताइनाड्चत्‌ | प्रसिद्ध 
गब्दस्थ् सर्वप्रतीतत्वमरूझकृतत्व॑ चाथ: । यत्तदिति सबनाससमुदायश्रमत्कारसारता- 
प्रकटीकरणार्थमव्यपदेश्यत्वमन्योन्यसंवरूनाक्ृतं चाव्यतिरेकश्र्म दृष्टान्तद्ार्प्टन्तिकयोद- 
शेयति । एतच्च किमपीत्यादिना व्याचप्टे | रावण्यं हि. नामावयवरसंस्थानाभिव्यज्ञयमब- 
यवव्यतिरिक्त धर्मान्तरमेव। नचावयवानामेव निर्दोपता वा भूषणायोगों वा छावण्यम्‌, 
प्ृथझनिवंण्यमानकाणादिदोषशून्यभरीरावयवयोगिन्यामप्यलडन्क्ृतायामपि छावण्यशून्ये- 
यमिति, अतथाभूतायामसपि कस्याश्विल्लावण्यास्ृतचन्द्रिकेयमिति सहृदयानां व्यवह्ारात्‌ । 


रजत इत्यादि भी अत्यन्त असत्‌ शोमित नहीं होते । इससे सत्ता से प्रेरित ही भान 
होता है इसलिये भान से सत्ता अवगत होती है । इससे यह कहा हुआ हो जाता 
है कि जो प्रतीत होता है वह उस प्रकार का होता ( अवश्य ) है । इससे प्रयोग 
का अथ ( रूप ) यह होगा--प्रसिद्ध वाच्य धर्मों, ( पक्ष ) अतिरिक्त प्रतीयमान के 
द्वारा उससे युक्त होता है, ( साध्य ) क्योंकि वैसा प्रतीत होता है ( हेतु ) छावण्य 
से उपेत अद्जना के अद्भ के समान ( उदाहरण ) प्रसिद्ध शब्द का अथ्थ है सब को 
प्रतीत होना या अलंकृत होना । (कारिका मे ) 'यत्तत्‌” यह स्वमय समुदाय, 
इृशन्त ( छावण्य ) और दार्शन्तिक (प्रतीयमान अथ ) दोनो मे चमत्कारसारता 
को प्रकट करने के लिये किसी संज्ञा के द्वारा अभिहित किये जाने की अयोग्यत्ता 
ओऔर एक दूसरे से मिलने के कारण ( आकृति तथा लावण्य और वाच्य तथा प्रती- 
यमान दोनों के अत्यन्त मिले होने के कारण ) उनके अभेद के भ्रम के अभाव 
को भी दिखछाता है । इसकी व्याख्या निर्माण इत्यादि शब्दों से की गई है । 
अवयब संस्थान के द्वारा अभिव्यक्त होनेवाछा अवयव से भिन्न दूसरा धम ही 
लावण्य ( होता है ) । यह नहीं कहना चाहिये कि अवयवो की निर्दोपता ही या 
भूषणयोग ही छावण्य ( कहा जाता है ) | क्योकि प_थक रूप मे दृश्यमान काणत्व 
दोष इत्यादि से शून्य शरीरावयबोंबाली तथा अलछड्ढारों से सजी हुई होने पर 
भी यह छावण्यशूल्य है? ऐसा तथा उस प्रकार की न होते हुए, भी किसी मे 
यह छावण्यामृत चन्द्रिका है! ऐसा सहृदयों का व्यवहार होता है । 
ताराबती 

चतुथ कारिका मे प्रतीयमान वस्तु की सत्ता का प्रतिपादन दृशन्त द्वारा किया 
गया है । इस कारिका का आशय यह है कि जिस प्रकार नायिकाओं के मुख, 
नाक, कान, इत्यादि अनेक अवयव होते हैं किन्तु लावण्य नामक-कोई अवयव नहीं 
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ध्वन्यालोकः 
स ह्ार्थों वाच्यसासथ्यात्षिप्रं वस्तुसात्रमलछट्वाररसादयश्वत्यनेकप्रभदृग्न- 
भिन्नो दशंयिष्यते | सवंधु च तेषु अकारेपु वाच्यादन्यत्वम । 
( अनु० ) यह आगे चलकर दिखछाया जावेगा कि वह प्रतीयमान अथ वाच्य 
सामथ्य से आक्षिप्त होकर वस्तुमात्र, अछछ्छार और रस इत्यादि अनेक भेदों में 


विभक्त होता है | इन समस्त भेदों में प्रतीयमान अथ से स्वथा भिन्न हुआ 
करता है | 


है 


लोचन 

ननु छावण्यं तावहयतिरिक्तं प्रथितम्‌। प्रतीयमान कि तद्त्यव नजानीम:, दूर तु ब्य- 
तिरेकप्रथेति । तथाभासमानत्वमसिद्धो हेतुरित्याशइ्डय सह्यर्थ इत्यादिना स्वरूप तस्या- 

यहाँ पर छावण्य तो व्यतिरिक्त ( तत्त्व के रूप में ) प्रसिद्ध है, वह प्रतीयमान 
क्या वस्तु है यही हम नहीं जानते, व्यतिरेक की प्रसिद्धि तो दूर की बात रही, उस 
प्रकार से भासमान होना यह हेतु असिद्ध है! यह शक्का करके 'सिह्ामथटहांं 

तारावती 

होता, फिर भी वह सभी आवयवों से स्फुरित होने वाला प्रधानतत्व है | उसी प्रकार 
प्रतीयमानू अथ किसी. शब्द का. सड्ढेतित.अर्थ-नदीीं होता किन्तु सभी शब्दों के 
सच्नात से स्फुरित करता है | 
7 इस कारिका में पुनः शब्द का प्रयोग वाच्याथ से व्यज्ञयाथ की विश्वेपता 
प्रकट करता है | अथात व्यद्भबार्थ वाच्याथ से भिन्न भी है और सारमूत भी है । 
महाकवि तथा वाणी इन दोनो शब्दों में बहवचन का प्रयोग विपय की व्यापकता 
की सिंध करता है। आशय यह है कि प्रतीयमान अर्थ महाकवियों की वाणी में सर्वत्र 
विद्यमान रहता है । मंहाकवित्व कौ संज्ञा भी उन्हों को प्रात होती ह जिनको 
परमात्मा की कृपा से ऐसी प्रतिभा प्राप्त हुई हो कि वे अग्रिम प्रकरण में बतछाये 
हुये प्रतीयमान अथ से अनुग्राणित काव्य रचना करने में निपुण हों । विभाति' 
शब्द का अर्थ है जो इस प्रकार का होता है उसो की ओोमा होती है | सवंधा 
असत्‌ वस्तु का भान उपपन्न ही नहीं होता । शक्ति में मी रजत का भान तभी होता 
है जब कि प्रथक्‌ सत्ता विद्यमान होती है । अविद्यमान वन्ध्यापुत्र अथवा आकाश- 
कुसुम का भान होता ह्वी नहीं । इसप्रकार सत्ता से भान होता है और मान से 
सत्ता सिद्ध होती है । इससे यह सिद्ध हो जाता है कि जो तत्व जोमित होता ह 
वह उसी प्रकार का है भी । इसकी अनुमान प्रक्रिया इस प्रकार होगी--अरसिद्ध 
वाच्य ( पक्ष ), स्वव्यतिरिक्त प्रतीयमान से युक्त होता है ( साध्य ), क्योंकि उसका 
भान होता है ( हेतु ), जिस प्रकार छावण्य से युक्त अज्ञनाओं के अच्ड ( उदा- 
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रे 
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छोचन 


मिधघत्ते । सवपु चेत्यादिना च व्यतिरंकप्रथां साधग्रिप्यति । ठन्न प्रतीयमानस्य तावद हो 
भेदो--लोकिकः काव्यव्यापारंक गोचरश्चेति । छोकिकों यः स्वशब्दवाच्यतां कदाचिद- 

शेते । स च विधिनिपेधाइनेकप्रकारों वस्तुझब्देनोच्यते । सोड5पि द्विविधः--यः पूछ 
क्वापि वाक्याथं5लक्वारभावमुपमादिरूपतासन्वभूत्‌ , इदानीं व्वनलझ्लाररूप घवान्यत्र 
गृुणीभमावात्‌ । स॒ पृव॑प्रत्यभिज्ञानबलादलद्धारध्वनिरिति व्यपदिश्यते. ब्राह्मण- 
श्रमणन्‍्यायेन । तद्रंपताभावेतर तूपलक्षितं वस्तुमात्रमुच्यते | मात्रग्नहणेन हि रूपान्तरं 


निराक्ृतस्‌ । यस्तु स्वप्नेडपि न स्वग्नव्दवाच्यो न छोकिकव्यवहारपतितः किन्तु दाब्द- 





इत्यादि अन्थ के द्वारा उसका स्वरूप बतलाते हैं | सर्वेपु व “““*” इत्यादि ग्रन्थ 
के द्वारा व्यतिरेक प्रसिद्धि को सिद्ध करेगे | उनमे प्रतीयमान के तो दो भेद है--- 
छौकिक तथा केवछ काव्यक्रिया मे गोचर होनेवाला | जो छौकिक ( अथ ) 
कभी स्ववाच्यता में भी विश्रान्त होता है वह विधि-निषेध इत्यादि अनेक प्रकार 
का वस्तु छब्द के द्वारा कहा जाता है | वह भी दो प्रकार का होता है--जिसने 
पहले कभी वाक्य के अथ में उपमा इत्यादि रूप अल्छ्वार-माव का अनुभव किया 
था ( किन्तु ) इस समय अछड़ार से मिन्न रूपवाछा ही है, क्योंकि वह दूसरे के प्रति 
गोण नहीं है, वह पहले की पहिचान के बल पर अलड्लार ध्वनि के नाम से पुकारा. 
जाता है जैसे ब्राह्मण संन्‍्यासी | उस रूप ( अक्ड्लार-रूप ) के अभाव के द्वारा 
उपलक्षित (व्यद्धथ ) वस्तुमात्र कहलाता है। (वबस्तुमात्र में ) मात्र अहण से 
दूसरे रूप के होने का निराकरण कर दिया गवा । और जो स्वप्न मे भी स्वशब्द 
वाच्य नहीं होता और न छौकिक व्यवहार मे सम्मिलित होता है किन्ठ शब्द के 


तारावती 


हरण ) । प्रसिद्ध शब्द का अथ्थ है सभी को ज्ञात तथा अलंकृत । यत्‌ और तत्‌ 
इन दो सबनामों का समूह इृष्टान्त ( अद्भनाओं का छावण्य ) और दा्श्टन्तिक 
(प्रतीयमान अर्थ ) दोनों में एक तो यह प्रकट करना है कि इन दोनों का सार 
होता है चमत्कृत करना, दूसरे उनका प्रथक रूप से प्रकथन नहीं किया जा सकता 
है | ( अर्थात्‌ न तो छावण्य को ही प्रथक््‌ वस्तु के रूप मे दिखलाया जा सकता 
है और न रसध्वनि की ही प्रथक सत्ता का निवचन किया जा सकता है । ) तीसरे 
अद्भ और छावण्य तथा वाच्य और प्रतीयमान के अमेद का भ्रम भी यत्तत्‌! शब्द 
दूर हो जाता है | इसी 'यत्तत्‌! शब्द की व्याख्या आलोक मे “किमपि! शब्द से 
की गई है । अवयव संस्थान से अभिव्यक्त होनेवाछा अबयवों से भिन्न एक दूसरा 
ही धस छावण्य कहा जाता है | 


& ० 


हा 
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छोचन 

समप्यमाणहदयसंवादसुन्द्रविभावानुसावसमसुचितप्राग्विनिविष्टरव्यादिवासनानुरागसु - 
कुमारस्वसंविदानन्दचर्वणाव्यापाररससनीयरूपो रसः स काव्यव्यापारेकगोचरो रख॑- 
ध्वनिरिति, स च ध्वनिरेवेति, स एव म्लुख्यतयात्सेति । 

द्वारा समर्पित किये जानेवाले तथा हृदय से मेल खाने के कारण सुन्दर प्रतीत होने 
वाले विभाव ,और अनुमाव के योग्य, हृदय में पहले से ही विनिविष्ट रति 
इत्यादि के संस्कार के उद्दोधन के द्वारा सुकुमार आत्मचेतना के आनन्द्मय 
चवणव्यापार के द्वारा जिसके स्वरूप का अस्वादन होता है उसे रस कहते हैं | 
केवल काव्य व्यापार में ही आनेवाला वह ( भेद ) रसध्वनि ही कहा जाता है। 
वही मुख्य रूप में आत्मा है । 





तारावती 
यहाँ पर कहा जा सकता है कि छावण्य कोई और तत्व नहीं केवढ अवयवों 
की निर्दोषता और आमूषित होना ही छावण्य है। इसका उत्तर यह है कि 
अद्जनाओं में मुख कान नाक इत्यादि सभी अवयव होते हैं और वे निरन्तर अविकल 
रूप में बने भी रहते हैं । किन्तु उनकी सत्ता ही सह्ृदय जनों के आकर्पण में कारण 
नहीं होती | प्रायः देखा जाता है कि कुछ अद्नाओं की ओर अधिक आकर्षण 
होता है और कुछ की ओर उतना नहीं होता । एक ही छलठना की किसी विशेष 
आयु में दर्शक उसकी ओर विशेष रूप से आक्ृष्ट होते हैं और दूसरे अवसरों पर 
उतने नहीं होते । कमी कभी यदि कोई स्त्री कानी हो या उसके किसी अंग में 
कोई और विकार हो किन्तु फिर भी वह सहृदयों के आकषण का केन्द्र बन जाती 
है किन्तु दूसरी ख्री जिसके सब अद्भ अविकल हों उतनी चित्ताकपक नहीं होती । 
इस सबका यही कारण है कि जिन रमणियों मे छावण्य नामक यौवनजन्य चमक 
उपस्थित होती है और उनकी प्रत्येक प्रकार की चाल से भी प्रकट होती है तथा 
अड्डों में भी छक्षित की जा सकती है, वे ही स्त्रियां आकपण करने में समय होती हैं 
फिर चाहे उनके किसी विशेष अछ्छ में किसी प्रकार का दोष ही क्‍यों न उपस्थित 
हो । इसके प्रतिकूल उसी यौवनजन्य लावण्य नामक चमक के अभाव में समस्त 
अज्ञों के अविकल होते हुए भी दूसरी स्त्रियाँ उस प्रकार का आकर्षण नहीं कर 
सकती | वह छावण्य समस्त अड्डों मे निवास करनेवाछा अतिरिक्त तत्त्व होता 
है; जिसे हम किसी अज्छ में सन्निविष्ट नहीं कर सकते । इसी प्रकार शब्दों का एक 
वाच्याथ होता है । कमी-कमी हमसे किसी वाक्य या प्रवन्ध में सुन्दरता का अनुभव 
होता है और दूसरे वाक्य से उसी प्रकार के वाच्याथ के होते हुए. भी हमे तद्त्‌ 
सौन्दय्य का मान नहीं होता । कभी-कभी किसी वाक्य में एक सहृदय व्यक्ति 
5 


८१ ध्वन्यालेके,' 
॥ कि न की कक कल मजे मम 


तारावती 


को रमणीयता का बोध होता है किन्त॒ दूसरा व्यक्ति ' उस रमगीयता के अनुभव से 

(था वश्चित ही रह जाता है। इस प्रकार यह सिद्ध होता है कि सद्ददयों में सुप्रसिद 
वाच्याथव्यतिरिक्त एक प्रतीयमान अथ भा अड्जनाओं के छावण्य के समान होता 
है जिसे' न तो हम सुप्रसिद्ध अछड्ारों में सबन्निविष्ट कर सकते & और न॒प्रकट होने 
वाले अवयवों मे ही उसका समावेश हो सकता है । ( यहीं अथंसीन्‍्दय काव्य की 
जञात्मा है । ) ३ 


( प्रश्न ) अज्ञ संस्थान से पृथक लावण्य एक प्रसिद्ध वस्तु है, किन्तु प्रतीयमान 
क्या वस्तु है यही हमे शञात नहीं।जव उसे हस जानते ही नहीं तब वाच्याथ से उसका 
पृथग्माव तो दूर की बात रही | अतएव मासमानत्व हेतु स्वरूपतः असिद्ध दे और 
उससे प्रतीयमान की सत्ता सिद्ध नहीं हो सकती । इसी प्रश्न का उत्तर देने के लिये 
उक्त प्रकरण में प्रतीयमान अथ तीन प्रकार का बतछाया गया है और “सभी प्रकारों 


में वह वाच्याथ से भिन्न होता है! वह प्रतीयसमान अथ की प्रथक्ता सिद्ध करने के 
लिये कहा गया है. | 


प्रतीयमान के दो भेद होते हैं-(१) छोकिक और (२) काव्यमात्रगोचर | 
लौकिक प्रतीयमान उसे कहते हैं. जो कभी स्वशब्दवाच्यता को सहन' कर सके | 
उसके विधि-निपेध इत्यादि अनेक अ्रकार हैँ; उन सब को वस्तु शब्द से अभिद्वित 
किया जातां है । इस छोकिक प्रतीयमान के दो भेद होते हैं ( १ ) जो पहले किसी 
वाक्याथ में उपमा इत्यादि के रूप में अलड्डारभाव का अनुभव कर चुका हो 
किन्तु इस समय किसी के प्रति गौण न होने के कारण अपनी अलड्ढा।ररूपता को 
छोड़ चुका हो । पहले वह अलड्ढार था, इसीलिये उसे अछ्ड्वारध्वनि की संज्ञा 
प्रदान की जाती है । इसमें भूतपूथ गति का आश्रय उसी प्रकार लिया जाता है 
जिस प्रकार कोई ब्राह्मण संन्यासधर्म को स्वीकार करलेने के उपरान्त अपने ब्राह्मणत्व 
को छोड़ देने पर भी भूतपूव गति से ब्राह्मण-संन्यासी कहा जाता (२)जी 
कभी अछ्छ्ारूपता को न ग्रास्त हुआ हो । इसको वस्तुमात्रध्वनि कहते है। 
मात्र शब्द से दूसरे सेद ( अल्ढारध्वनि ) का निराकरण हो जाता है 4 इस प्रकार 
छोकिक प्रतीयमान की व्याख्या हो चुकी | कुछ ऐसे प्रतीयमान अथ होते है जो स्वप्न 
मे भी कभी भी स्वशब्दवाच्य नहीं हो सकतें और न कभी छोकव्यवह्ार सें ही 
आ सकते है-किन्तु उनका स्वरूप केवठ आनन्दमय होता है । प्रत्येक व्यक्ति के 
अन्त;करण से छौकिक अनुभव से उद्धत रंति इत्यादि भावनायें पहले ले ही निरन्तर 
विद्यमान रहती हैं | जिस समय हम अमिनय देखते हैं या काव्यगत शब्दों का 
भ्वण करते हैं तो उनके द्वारा हमे ऐसे विभाव खनुभाव इत्यादि का. अनुमव होने 


है; 


श्र 


प्रथम उद्योत ८३ 
लोचन - 


यदूचे भद्दनायकेन--अंश्त्वं न रूपता! इ॒ति, तह्ृस्व्वलक्भारध्वन्योरेव यदि भामो- 
पालम्मः, रसध्वनिस्तु तेनेवात्मतयाद्लीकृतः रसचर्वणात्मनस्तृतीयस्यांदस्यामिधा- 
भावनांशहयोत्तीणंत्वेत्त निर्णयात्‌ । चस्त्वल॒द्भारध्वन्यो रसध्चनिपयन्तत्वमेवेति घय- 
मेव चक्ष्यासस्तन्न तन्नेत्यास्तां तावत्‌। वाच्यसासर्थ्यान्षिप्तमितिशेदत्रयव्यापक सासानन्‍्य- 
लक्षणम्‌। यद्यपि हि ध्वनन शब्दस्येच व्यापारः, तथाप्यर्थंसामर्थ्यस्थ सहकारिणः 
सर्वत्रानपायाद्वाच्यसामर्थ्याक्षिघ्लम्‌ । शब्दशक्तिमुलालुरणनव्य्ञम्यं उप्य्थंसामर्थ्यादिव 
प्रतीयमानावगतिः,, शब्दशक्तिः केवछमवान्तरसहकारिणीति चक्ष्यामः | 


भट्ट नायक के द्वारा जो यह कहा गया कि € ध्वनि ) अंग होती है रूप नहीं” 
यदि वह उपाल्म्म वस्तु और अलछ्ड्लार ध्वनियों के लिये ही है ( तो कोई वात नहीं ) 
क्योंकि ' रसध्वनि को तो उन्होंने ही आत्मा के रूप मे अद्भीकृत कर लिया, .रस- 
चबणात्मक तृतीय अंश का अमिधा और भावना इन दोंनों अंशों से उत्ती्ण 
-( पृथक तथा परे ) होने के रूप में निणय किया गया है | वस्तु तथा अल्ड्वार 
ध्वनियों की रसध्वनिपयन्तता तो हम ही विभिन्न स्थानों पर कहेगे | बस, अधिक 
कहने की क्‍या आवश्यकता | वाच्यसामथ्यक्षिप्तत्व! यह तीनों मेद्ों में व्यापक 
सामान्य लक्षण है । यद्यपि ध्वनन यह शब्द का ही व्यापार है तथापि अथसामथ्य 
का सत्र अपाय न होने के कारण (सहयोग होने के कारण ). वाच्यसामर्थ्या- 
क्षितत्व ( माना जाता है ) शब्दशक्तिमूछानुरणन व्यद्धथ में भी अथसामथ्य से 
ही प्रतीयमान की अवग॒ति होती है, शब्दश्कक्ति केवड अवान्तरसहकारिणी है यह 
हम कहेगे | 





ताराबती 

लगता है जो हृदय के अनुकूल होने के कारण बड़े ही सुन्दर प्रतीत होते हैं,। 
उस समय हमारी रति इत्यादि सहज वासनायें उदबुद्ध हो जाती हैं | .उस समय 
काव्यपरिशीलक के सुकुमार अन्तःकरण में एक प्रकार के आनन्द का अनुभव 
होने लगता है | इसी आनन्द को रस कहते है । यही काव्यव्यापारमात्रगोचर 
ससध्वनि है | इसी को केवछ ध्वनि शब्द से अमिहित किया जाता है और यही 

मुख्य होकर काव्य की आत्मा का रुप धारण करता है | 
नायक ने जो यह कहा है कि ध्वनि कांव्य का अंश होती है, उसका 
स्वरूप नहीं होती? उसका अभिप्राय वस्त॒ुध्वनि और अल्डार ध्वनि की अंशख्पता 
का प्रतिपादन करने से ही है । रसध्वनि को तो आत्मा के रूप. से उन्होंने -ही 
' स्वीकार किया है क्योंकि उन्होंने ही यह निणय कर दिया कि रसचवंणात्मक 
तृतीय अंश उनके माने हुये अभिधा और भावना नामक दो अंशों का. अतिक्रमण 


८९ ध््रन्यालोके 





ध्वल्यालोकः 
तथा ह्या्स्तावअभेदी वाच्याददूर॑ विभेदवान्‌। स हि कदाचिद्वाच्ये 
विधिरूपे प्रतिपेधरूप:। यथा-- 
भस्म धसम्मिअ वीत्सथो स सुणओ अज्ज मसारिओ देण | 
गोछाणइकच्छकुडड्डचासिणा दरिअसीहेण ॥ 

( अनु० ) वाच्याथ से व्यंज्भथाथ के भेद को समझने के लिये सर्वप्रथम पहला भेद 
( वस्त॒ध्वनि ) को लीजिये | इस भेद म॑ तो व्यद्भधा् वाच्य से बहुत ही भिन्न 
होता है यदि वाच्यवस्तु विधिपरक हो तो व्यद्भथवस्तु निपेघपरक हो सकती है | 
जैसे :-- 

'हे धार्मिक ? अब ठुम बिश्वस्त होकर भ्रमण किया करो । गोदावरी तप पर 
स्थित कुझ्ञ में रहने वाले उस उद्धत सिंह ने आज उस कुत्ते को मार डाछा |? 

लोचन 

दूर॑ विभेदवानिति । विधिनिषेधी विरुद्धाविति न कस्यचिद॒पि विमतिः । एतदर्थ 
प्रथम तावेबोदाहरति-- 

अम धार्मिक विश्रव्धः सः शुनकोथ्य मारितस्तेन । 
गोदावरीनदीकूलऊछतागदहनवासिना. इृप्तसिंहेन ॥ 

दूरं॑ विभेदवानिति | विधि और निपेध विरुद्ध होते हैं”! इस विपय मे 

,किसी की असहमति नहीं है । इस अथ का पहले ही उदाहरण दे रहे हैं ;--भ्रम 
धार्मिक इति । 
तारावती 

करके स्थित होता है और इस बात को हम भी सिद्ध करेंगे कि वस्ठ॒ध्वनि और 
,अलड्ारध्वनि, रसध्वनिषयवसायी ही होती हैं । वाच्यसामण्य से आश्षिस' होना 
तीनों भेदो मे समानरूप से छागू होता है । यद्यपि ध्वनित करना शब्द का ही 
व्यापार है तथापि सहकारी अथसामथ्य की सत्ता सवन्र विद्यमान रहती है; अतएव 
वाज््यसामर्थ्याक्षिस॒त्व सब्र आ जाता है । आगे चलकर बतछाया जावेगा कि 
शब्दशक्तिमूलक संल्लक्ष्यक्रमव्यद्भाय मे भी अथशक्ति से ही प्रतीयमान की प्रतीति 
होती है । शब्दशक्ति तो केवल अवान्तर सहकारिणोी हो ज़ाती है । 

(प्रतीयमानं पुनरन्यदेव” इस कारिका का उद्धरण देकर आचाय कुन्तक ने लिखा 
है--इस दृष्टान्त से वाच्य वशचक रूप प्रसिद्धावववव्यतिरिक्तत्व के द्वारा प्रतीयमान 
अथ की सत्ता ही सिद्ध की जा सकती है । ललनाओं का छावण्य सकललोक- 
लोचनसंवेद्य होता है किन्तु प्रतीयगान अथ सहृदय-संवेद्य ही होता है। अतः दोनो 
'की तुलना कैसी १ केवल बन्धसौन्दय ही, लाव्यस्थानीय ,हो सक़्ता है क्योकि 


प्रथम उद्योतर रद 
'छोचन 


कस्याश्रित्सड्वेवस्थानं जीवितसचेस्वायसान धार्मिकसब्चरणान्तरायदोपाचदव- 
छुप्यमानपछवकुसुसादिविच्छायीकरणाशञ्च परिन्नातुमियमुक्तिः । तत्न स्ववःसिद्ध सपि 
अमणं श्वसयेनापोदितमिति प्रतिप्रसवात्मको निषेधामावरूपः, न तु नियोगः प्रपादि: 
रूपो5न्न विधि), अतिसगप्राप्कालयोहांयं छोट । तत्र सावतदमावयोविरोधादहयोस्तावन्न 
युगपद्धाच्यता, न क्रमेण, विरम्य व्यापारासावात्‌ । 'विशेष्यं नासिधा गच्छेत इत्यादि- 
नासिधाब्यापारस्य विरम्य व्यापारासंभवासिधानात्‌ । 


किसी ( नायिका ) के जीवितसवस्व के रूप मे स्थित संकेतस्थान के धार्मिक- 
सश्बरण रूप अन्तराय ( विष्न ) के दोष से और उसके द्वारा हरे हुए. पल्लव तथा 
कुसम इत्यादि के शोभारहित कर देने से रक्षा करने के लिए यह उक्ति है। उससे 
स्वतःसिद्ध भी भ्रमण कुत्ते के भय से ग्रतिषिद्ध कर दिया गया था इस ग्रकार यह 
निपेध के अभावरूप ग्रतिप्रसवात्मक विधि है, भेजने (छगाने-नियुक्त करने) इत्यादि 
के रुप में यहाँ पर विधि नहीं है | यहाँ पर अतिसग (इच्छानुकूछ ग्रद्नत्ति) तथा 
प्राप्तकाल में छोटू लकार हुई है। उनमें भाव तथा उसके अभाव में परस्पर 
विरोध होने के कारण दोनो एक साथ वाच्य नहीं हो सकते | क्रमशः भी नहीं 
क्योंकि रुक रुक-कर व्यापार नहीं होता । क्योंकि अमिधा विशेष्य को ग्रात्त नही 
होती (यदि वह विशेषण मे अपनी शक्ति खो चुकी हो ) इत्यादि के द्वारा 
अभिधा व्यापार का रुककर काय करना असम्भव बताया गया है । 


तारावती । 

वही श्रवणमात्र से ही अव्युत्पन्न छोगों को भी आनन्द देता है। प्रतीयमान की 
ठ॒ुलना तो नायिकाओं के उस सौमाग्य से ही की जा सकती है जो कि केवल 
डउपमोगपरायण नायकों के लिए, ही संवेद्य होता है ।! इस विषय में यही कहा 
जा सकता हैं कि छलना-छावण्य का आस्वादन सवजनसंवेद्य होता है. यह एक 
विचित्र सी बात है | क्‍या छावण्य-जन्य आह्वाद के लिए; किसी योग्यता की 
अपेक्षा नहीं होती १ वैसे रसृव्यबजना को ध्वनिसिद्धात्त का प्राणमृत मानकर और 
पन्धच्छायाजन्य आल्हाद को रसध्वनि में,सन्निविष्ट कर ध्वनिवादियों ने इसका स्वयं 
उत्तर दे दिया है | ) 

पहले वस्त॒ध्यनि को छीजिये । इससे प्रतीयमान अर्थ वाच्याथ से वहुत मिन्न 
होता है । इसमें तो किसी को अनुपपत्ति हो ही नहीं सकती कि विधि ओर निषेध 
एक दूसरे के विरुद्ध होते हैं | अतएवं पहले इसी का उदाहरण दिया जाता है कि 
वाच्याथ विधिपरक होता है और प्रतीयमान निप्रेघपरुक | हाल की एक प्राक्ृत 


बन बुक 


गाथा को ढीजिए;--कोई नाबिका अपने प्रियतम से गोदावरी के तट- पर स्थित 





कर 


<व ह ध्वन्यालोके 





तारावती 


कुब्जों में मिछा करती है | वहाँ पर कोई भक्त मनुष्य भ्रमण करने के लिये जाया 
करता है जिससे उस नायिका की प्रेमछीछा में मी विष्न पड़ता है और उसके द्वारा 
कल्यित किये हुये पल्लवास्तरण इत्यादि अस्त-व्यस्त हो जाते हैं । वह धार्मिक भक्त 
गोदावरी तठ पर निवास करनेवाले एक कुत्ते से प्रायः भयभीत रहा करता है। 
नोयिका चाहती है कि यदि वह धार्मिक गोदावरी तठपर घूमने न जाया करे तो उसकी 
(नायिका की) प्रेमलीछा के निर्विष्न समाप्त होने में सहायता मिलेगी | वह धार्मिक से कह 
रही है-' हे धार्मिक अबू ठुम विश्वस्त होकर भ्रमण किया करो, गोदावरी तट पर स्थित 
कुज्ज मे रहनेवाले उस उद्धत सिंह ने आज उस कुत्ते को मार डाल्य ।' यहाँ पर 
वाच्याय तो यह है कि अब तुम, निस्सड्लोच और निमय होकर घूम सकते हो; अब 
तुम्हे कुत्ते का कोई भय नहीं रह्य । किन्तु प्रतीयमान अथ यह निकलता है कि 
अभीतक तो वहाँ पर कुत्ता ही रहता था अब वहाँ पर सिंह आ गया है | इसलिये 
कंभी मूछ करके भी वहाँ मत जाना । नहीं तो तुम्हें सिंह मार डालेगा | इस प्रकार 
वाच्यार्थ विधिपरक है और प्रतीयमान अंर्थ निषेधपरक | 


अ्रम! इस क्रिया मे ,छोदू छकार का प्रयोग किया गया है । 'छोट? विधि 
इत्यादि कई अथों मे प्रयुक्त होता है जिनका समाहार इने तीन अरथों में किया जा 
सकता है-(१) प्रवतना-किसी व्यक्ति का दूसरे को किसी काय में प्रवृत्त करना (२) 
अतिसग-य_ाद कोई व्यक्ति किसी काय मे पहले से ही प्रवृत्त हो और उसे उस 
प्रवृत्ति से अलग करने का कहीं से कोई कारण उपस्थित हो गया -हो तो उसको 
पुनः उस काय में प्रदत्त होने की प्रेरणा देना | (३) प्रातकाछ । यहाँ पर भ्रमण तो 
पहले ही हो रहा हैं। अतएव 'प्रपण' इत्यादि के समान प्रथम अथ में यह विधि 
नहीं हो सकती । कुत्ते के भय से भ्रमण में व्याघात उपस्थित होने वाला - था उसी 
का पतिप्रसव यह विधान हैं। अतएव यहाँ पर अतिंसग और प्रांसकताल इन दो 
अर्था मे विधि है। आशय यह है कि यहाँ पर प्रवतनारूप अपूब विधान नहीं किया 
जा रहा है अतण्ज़ निषेध के अभाव द्वारा प्रइत करते हुए. कामचार ( स्वेच्छा 
विचरण ) को अनुमति दी जा रही है। 

यहाँ पर यह विचार करना है कि ये दो अथ निकलते किस ' प्रकार हैं ! दोनों 
अथ एक साथ निकल नहीं सकते क्योंकि दोनों का परस्पर विरोध है । विधि के 
बाद निषेघरू्प अथ अमिधाइत्ति के द्वारा नहीं निकछ सकता क्थ्रोंकि नियम है 
कि अभिधा की क्रिया रककर नहीं होती । कहा भी गया है कि जब अमिधा की 
शक्ति विशेषण में क्षीण हो जाती है तब वह विश्ेष्य का प्रत्यायन नहीं करा सकती।? 


मर किक +ब+ १ 


इस कथन से सिद्ध होता है कि अभिधा का व्यापार रझक-झुक कर दोना असंभव है। 
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' छोचन 
ननु तापयशक्तिरपयवसिता विवक्षया वप्धार्सिकतदादिपदार्थानन्‍्वयरूपमुख्याथर्थ- 
बाधबलेन विरोधनिमित्तया विपरीतलक्षणया च वाक्यार्थमूत्रनिषेधप्रतीतिस- 
मिहितान्वयद्शा करोत्तीति ऋब्दशक्तिमूछ एवं सोध्थं: । एब्रमनेनोक्तमिति हि 
.व्यवहारः । तन्न वाच्यातिरिक्तोडन्यो5र्थ इति । 
नैतत्‌, त्रयो छात्र ब्यापाराः संवेधन्ते--पदाथपु सामान्याव्सस्वमिधाव्यापारः, 
समयापेक्षयार्थावगमनशक्तिह मिधा । समयश्र तावत्येव, न विशेषांशे, आन-्त्याह्वय- 


(प्रझन ) यहाँ पर तात्पयशक्ति विवक्षा के रूप में (कथन की इच्छा 
रूप मे ) पयवसित नहीं हुई है (वक्ता जो कुछ कहना चाहता हैं उस अथ की 
पूत्ति नहीं हुई है ) विवक्षा से द॒प्त, धार्मिक, तथा तत्‌” इत्यादि पदो के अर्थो" का 
अन्वय न छग सकना रूप मुख्याथतराध के बल से विरोध निमित्तक-विपरीत छक्षणा 
के बल पर वाक्या्थता को ग्राप्त निषेधप्रतीति को अमिहितान्वववाद को दृष्टि से 
( उत्पन्न ) कर देता है, इस प्रकार वह अथ शब्दशक्तिमूछक है | “इस प्रकार 
इसने कहा? यह निस्सन्देह व्यवहार होता है, अतः वाच्य से भिन्न अन्य 'अथ 
नहीं होता | | * 

(उत्तर ) यह वात नहीं है । 'निस्सन्देह यहाँ पर तीन व्यापार प्रतीतिगोचर 
होते हैं--सामान्य' आत्मावाछे' पदार्थों में अभिधा व्यापार, ( क्योंकि ) सकेत की 
अपेक्षा करते हुए अर्थावगमन की शक्ति को अभिधा कहते हे । संकेत उतने 
ही अंश मे होता हे विशेष अंश मे नहीं क्योकि उससे आनन्त्य दोष होगा और 

वाराचती 

यह पर यह बात कही जा सकती हे कि तात्ययद्क्ति का पयवसान पभ्रमण- 
विधि मे नहीं होता | यहाँ पर शब्द कुछ ऐसे रूप में प्रंथुक्त किये, गये है कि 
उनसे भ्रमण 'का विधान हो ही नहीं सकता । १--धर्मिकः का अथ है तुम एक 
महात्मा व्यक्ति हो, तुममे इतनी शक्ति आई ही कहाँ से कि तुम शेर का सामना कर 
सको । २--उस “उद्धतसिंह ने! सें उस” सवनाम का अथ है कि सिंह के होने से 
कोई सन्देह नहीं है, उसका होना सबत्र प्रसिद्ध है और श्रुति-यरमरा से तुमने भी 
अवश्य सुना ही होगा | ३-उद्धत का अथ है वह सिंह ऐसा-बैसा नहीं है, वह 
बड़ा ही भयानक है | इस प्रकार इन शब्दों के प्रयोग से प्रमण-विधान में विरोध 
उपस्थित होता है | इस प्रकार अमिहितान्वयवाद मे विपरीत्त्नणा से वाक्य 
का अथ ही निषेधप्रंक हो जाता हैं। अंतंएर्व निषेध्परेंके अंथ शब्दशक्ति 
के दारा ही निकलता है | इसलिए. व्यवहार में यही कहा जाता है कि उसने 


ऐस[ कहा | यह कोई नहीं कहता कि इससे ऐसा ध्वनित किया । अत: 
अथ वाच्य ह्वी है उससे भिन्न नहीं | . ! न लक 


धर 


८८ - वैवन्यालोके हे 
छोचन 


मिचाराशैकस्य । ततो विशेषरूपे वाक्याथें वाप्पर्यश्वक्तिः पररपरानिवते, 'सामान्यान्यन्यथा- 
सिद्धे विशेष॑ गमयन्ति हि! इति न्‍्यायात्‌ । तन्न च द्वितीयकक्ष्यायां 'अ्रमे ति विध्यति- 

रिक्त न किल्वित्रतीयेत, अन्वयमात्रस्थेव प्रतिपन्नत्वात्‌ । नहि. 'गद्जायां घोष: “सिंह 
वटुः इत्यन्न यथान्वय एवं चुभूपन्‌ प्रतिहन्यते, योग्यताविरहात्‌, तथा तव अमण- 
निपेद्धा स श्वा सिंदेन हतः तदिदानीं अमणनिपेधकारणवंकल्याहुमणं तवोचित- 
मित्यन्वयस्थ काचित्‌ क्षतिः। अत एवं मुख्या्थवाधा नाज्न अक्न्योति न विपरीत- 
लक्षणाया अवसरः । 





एक का व्यभिचार दोप भी होगा | इसके वाद विशेपरूप वाक्याथ में परस्परा- 
न्वित में तात्ययशक्ति होती है। क्योंकि यह न्याय है कि सामान्य अन्यथासिद्ध 
न होने के कारण विशेष का अवगमन कराते हैँ । उसमे द्वितीय कक्ष्या में भ्रमण 
करो' इस विधि के अतिरिक्त और कुछ प्रतीत नहीं होता । क्योंकि ( द्वितीय 
कक्ष्या मे ) अन्वयमात्र की प्रतिपत्ति होती है | गंगा में घर! 'सिंह ब्रह्मचारी' इनमे" 
जिस प्रकार अन्वय होते ही प्रतिहत कर दिया जाता है क्‍योंकि ( शब्दों में अन्वित' 
होने की ) योग्यता नहीं है उसी प्रकार त॒ग्हारे भ्रमण का. निषेध करनेवाछा वह 
कुत्ता सिंह के द्वारा मारा गया | इसलिये इस समय शभ्रमण-निपेघ का कारण न 
होने से तुम्हारा श्रमण उचित है? इस अन्वय में कोई क्षति आती है । अतएव 
मुख्याथवाध की यहाँ पर शह्ला नहीं करनी चाहिये । इस प्रकार यहाँ पर विपरीत- 
लक्षणा का अवसर नहीं है | 


तारावती जि 60) 
--अभिहितान्वयवाद ओर उसमें व्यज्ञना की आवश्यकृता--: 

उक्त मत की आलोचना करने के पहले तात्पय बृत्ति के विषय में संक्षिप्त परिचय 
प्राप्त कर छेना आवश्यक है | इस विपय में दो मत हैं | एक है कमारिलभट्ट 
अनुयायियों का जिसको अभिहितान्वयवाद कहते हैं और दूसरा है प्रामेकर गुरु और 
उनके अन॒यायियों को, जिसको अन्वितोंमिधानवार्द कहते है । भद्द सम्पदाय का 
सिद्धान्त इस प्रकार है: 
“ वाक्यार्थज्ञान तथा वाक्याथपूर्ति मे तीन हेठु होते हें----१., आकाक्षा-- 
वाक्याथज्ञान के छिए दो शब्दों के पारस्परिक सम्बन्ध की आवश्यकता | इस 
आकांक्षा के विना दो शब्द एकवाक्य नहीं बना सकते ।- जैसे गाय घोड़ा आदमी 
हाथी इत्यादि शब्द, एक वाक्य नहीं वन सकते क्‍योंकि इन शब्दों में परस्पर 
आकाक्षा नहीं है | २. योग्यता--शब्दों के पारस्परिक सम्बन्ध मे बाघ का न होना, 
जैसे “आग से सींचता है? इन शब्दों का सम्बन्ध, नहीं हो सक्रता क्योंकि इनसे 


न 
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तारावती 

मिलने की योग्यता नहीं है| ३. सन्निधि निकट्वर्तिता--इसके अभाव में शब्दों 
में आपस में सम्बन्ध नहीं हो सकता । जैसे एक पहर के व्यवधान से कहे हुए दो 
शब्दों में आपस से अन्वय नहीं हो सकता क्योंकि उनमे आपस में सन्निधि नहीं है | 

इन तीनों हेतुओं के द्वारा जब कतिपय शब्द परस्पर अन्वित होकर एक 
विशिष्ट अथ को सम्पन्न किया करते ६ तब उस शब्द्समूह को वाक्य कहते है | 
उस वाक्य में दो प्रकार का अर्थ होता हैं--एुक पदाथ और दूसरा वाक्याथ । 
पदाथ को प्रतीति अभिषाइत्ति के द्वारा होती है, ओर वाक्यार्थ की प्रतीति तातपय- 


के कल कल के 


वृत्ति के द्वारा। इसको इस प्रकार,समझिये--अभिधा सामान्य, रूप, से सड्लेत ग्रहण के 


आधीन शब्दों के अथ का वोध कराती है । समस्त वाक्यों का संकेतग्रहण हो 


ही नहीं सकता | क्योंकि वाक्य अनन्त होते हें, यदि वाक्य से शक्ति मानी 
जावेगी तो अनन्त शक्तियों की कल्पना करनी पड़ेगी | इस प्रकार अमिधावत्ति 


से वाक्याथवोध नहीं हो सकता क्योंकि उससे आनन्त्य दोष होगा | यदि एक 
वाक्य में संकेतग्रहण से शक्ति मानी जावे और , दूसरे वाक्यों में आये हुये उन 
शब्दों का बोध उसी आधार पर स्वीकार करें तो यह नियम जाता रहेगा कि 
जिसमें संकेत ग्रहण के कारण शक्तिग्रह होता है उसी का बोध भी हुआ करता 
है । यह व्यमिचार दोप होगा । उदाहरण के लिये 'गाब छाओ! और “गाय छे 
जाओ' इन दोनों वाक्यों में प्रथऋ-प्रथक्‌ सड्भेत स्वीकार करने पर आनन्त्व 
दोष होगा | यदि केवछ प्रथम वाकयों से सट्लेत स्वीकार करें तो यह नियम 
जाता श्हेगा कि जिसमें सद्भेतग्रहण होता है. उसीके अथ का बोध हुआ करता 
है। यह व्यमिचार ( नियमातिक्रमण ) है । अतएव,यह मानना ही ,पड़ेगा कि 
अमिधावत्ति से .केवल पदाथवोध होता है। वाक्याथवोध अभिधावत्ति- के द्वारा 
नहीं हो सकता । इस प्रकार वाक्याथबोध के लिए, तात्यय नामक प्रथक वत्ति- 
माननी पढ़ेगी | जैसे “गाय छाओ' इस वाक्य सें गायः का अथ है गाय! और! 
लाओ' का अथ हद आनयनानुकूल व्यापार की विधि।गाय में .आनयनानुकरब्यापार- 
निरूपितकमंत्त किसी शब्द का. अथ नहीं । अतएव उसी को वाक्याथ्थ कहते 
हैं और उसकी.. प्रतीति _तात्ययवत्ति से होती है | बह तात्यरय पदसान्निध्य रूप 
प्रत्यायन वाक्य का अथ ही होता है। क्ृद्य.मी,गया.है--जब विद्येष अथ दूसरी 
प्रकार से सिद्ध नहीं होता तब सामान्य अथ ही विजश्येप के कारण हो जाता 
है.। इस प्रकार अमिद्दितान्दग्रवादियों के मत में -अमिधा और तालयव...ये दो 
वत्तियाँ वाक्याथ में कारण होती हैं। वाक्वाथ के पद्चसित हो जाने पर एफ 
तीसरी वत्ति और मानी ज़ाती है और बह है लक्षणा | वाक्ष्याथवोध के बाद * 
जब तलियानुपपत्ति के कारण वाच्याथ का बाघ हो जाता है तव उससे सम्बन्ध 


६6 :ध्यन्याठोके 
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भसवतु चासो | वथापि द्वितीयस्थानसंक्रान्दा तावद्सों न सवति। तथाहि 
सुख्याथवाधायां छक्षणायाः प्रककृप्ति:। बाधा च विरोधप्रवीतिरेव । नचात्र पदार्थानां 
स्वात्मनि विरोधः । परस्पर विरोध इतिचेव-सोअ्यं तहान्वये विरोधः प्रत्येयः | नचा- 
प्रतिपन्नेडन्चये विरोधप्रतीतिः, प्रतिपत्तिश्रान्वयस्य नामिधाशकत्या, तस्याः पदार्थप्रति 
पच्युपक्षीणाया विसम्याव्यापारात्‌ इति तात्पयंद्रवत्येवान्बयप्रतिपत्ति: । 


अथवा यह हो मी । तथापि द्वितीय स्थान में यह संक्रान्त नहीं हो सकता । 
वह इस प्रकार--मुख्याथत्राध मे छक्षणा की कल्मना की जाती है । विरोध की 
प्रतीति का होना ही बाधा है | पदार्थो' का अपनी आत्मा में विरोध नहीं होता । 
यदि कहो कि एक दूसरे से विरोध होता हे---तो यह विरोध अन्वय में ही समझा 
जाना चाहिये | जबतक अन्वय ग्रतिपन्न न हो जावे तब तक|विरोध की प्रतीति 
हो ही नहीं सकती । अन्वय की प्रतीति अभिधाशक्ति से नहीं हो सकती क्‍योंकि ' 
पदाथ प्रतिपत्ति मे उपक्षीण उस ( अमिधा ) का रुककर व्यापार [ दुबारा कार्य ] 
नहीं हो सकता । इस प्रकार तात्ययशक्ति से द्वी अन्बय की प्रतिपत्ति ( होती है )। 


तारावती 


[ए्खनेवाछा दूसरा अर्थ छे लिया जाता है | इस तीसरी कोटि को छक्षणा 
'ऋहते हैं । 


उपगुक्त विवेचन से यह निष्करप निकलता है कि अभिद्दितान्वयबाद में तीन 
कोटियां होती हं--अमिधा, तात्यय और छक्षणा । अमिधा से पदायवोध होता' 
है, ताल्यबत्ति से अन्वयरूप वाक्याथबोध होता है। पंद से  अभिधा द्वारा 
पदार्थोपस्थिति तो सवत्र होती हे किन्तु तात्ययब्ृत्ति का वहीं पर अवसर होता है 
जहाँ वाक्याथवोध के आकाक्षा इत्यादि कारण उपस्थित हों । कुछ ऐसे भी वाक्य 
होते है जहाँ पदाथोपस्थिति हो जाती है किन्तु जैसे ही तात्पयबूत्ति से अन्व- 
याथ बोध होने लगता है वैसे ही वाक्याथबोध के कारणों के अमाव में वह,बृत्ति 
वहीं पर समाप्त हो जाती है ओर.यदि छक्षणा के कारण उपस्थित हों तो लक्षणा का 
समावेश . हो जाता है | उदाहरण के लिये गड्ढा मे घर बालक सिंह” इत्यादि 
वाक्‍्यों में गड्ा!ः घर बालक! “सिंह” इन सभी शब्दों का अथ उपस्थित होता 
है| किन्तु जब तात्पयबृत्ति से इन्हें मिछाने छगते हैं तब तत्काछ शात हो जाता 
है कि इनमें योग्यता का अभाव है । ऐसे स्थानों पर अन्वय होते होते प्रतिहत 
,ही जाता है| किन्तु यह बात 0म्हारे भ्रमण मे विष्न डालनेवाले कुत्ते को, शेर 
ने मार डाछा | अतएवं अ्रमण-निषेधक कारण के अभाव मे तुम्हारा भ्रमण उचित 


भ्रथेम्र उद्योत) ९१ 
लोचन 


नन्‍्वेबवम अह्नल्यग्रे कविवरशतस! इत्यन्नाप्यन्चयम्रतीति:ः स्थात्‌ । किन 
सवत्यन्वयप्रतीतिः  दशदाडिसादिवाक्यवत्‌ , किन्तु प्रमाणान्तरेण सोइन्चय: 
प्रत्यक्षादिना बाधितः प्रतिपन्नो5पि शुक्तिकायँ रजतमिवेति तदवगमकारिणो चाक्यस्या- 
प्रामाण्यम्‌ । 'सिंहो माणवकः इसत्यत्र ह्वितीयकक्ष्यानिविष्टतात्पय शक्तिससर्पिता- 
न्वयवाधकोछासानस्वरममिधातातपयंश्क्तिहयव्यतिरिक्ता दावचुतीयव शक्तिस्तद्वाधक- 
विधुरीकरणनिपुणा लक्षणामिधाना सम्नुद्लसति । 

( पूर्व पक्ष ) निस्सन्देह इस प्रकार तो अंगुली के अग्रमाग में १०० श्रेष्ठ कवि 
हैं? यहाँ पर भी अन्वयप्रतीति हो जावेगी | ( उ० प० ) क्या अन्वय प्रतीति नहीं 
होती ! जिस प्रकार दशदाडिमानि पडपूपा इत्यादि ( अनन्वित ) वाक्य में नहीं 
हुआ करती है । किन्त॒ प्रतिपन्न हुआ भी वह अन्वय शुक्ति में रजत” के समान 
दूसरे प्रत्यक्ष इत्यादि प्रमाणों से बाधित हो जाता है अतः उसके अवगम करानेवाले 
वाक्य की प्रामाणिकता जाती रहती है । 'सिंहो बालक: में द्वितीय कक्ष्या में निविष्ट 
तात्पयशक्ति के द्वारा समर्पित अन्वय के वाधघ के उल्लसित होनेपर ( प्रतीति गोचर 
होनेपर ) बाद में अभिधा तथा तात्यय इन दोनों शक्तियों से व्यतिरिक्त लक्षणा 
नाम की तृतीयशक्ति ही, जो कि बाधक को व्यथ बनाने में निपुण हे, सम्रुल्लस्ति 
हो जाती है । 





तारावता 

है ।! इस वाक्य मे नहीं होती । यहाँ पर शब्दों में मिलने की योग्यता का अभाव 
नहीं है । अतएव यहाँ पर न तो मुख्याथवाघ होता है और न विपरीतलक्षणा की 
आशंका की जा सकती है । 

अथवा किसी न किसी प्रकार बाघ स्वीकार भी कर छिया जावे तथापि निपेध- 
परक अथ द्वितीय कोदि ( तात्ययदत्ति ) गम्य नहीं हो सकता । इस को इस प्रकार * 
समझ्िये--लक्षणा की कल्पना वहीं पर की जा सकती है जहाँ मुख्याथंवाघ हो | 
बाघ वहीं पर होता है जहाँ विरोध की ग्रतीति हो । यह ग्रतीति दो प्रकार की हो 
सकती है--शब्दों की अन्तरात्मा का विरोध तथा अन्चय का विरोध | प्रस्तुत 
वाक्य कुत्ता सिंह द्वारा मारा गया, ठुम स्वच्छन्द भ्रमण करो! से शब्दों की अन्त- 
रात्मा विरुद्ध नहीं है, इसमे तो किसी को सन्देह हो ही नहीं सकता | अतएव 
अन्वय में ही विरोध मानना पड़ेगा । अन्वय में विरोध की प्रतीति तब तक नहीं हो 
सकती जब तक अन्वय प्रतिपन्न न हो जावे । अन्वय की प्रतिपत्ति अभिधावृत्ति से 
हो ही नहीं सकती क्योंकि अमिधावुत्ति पदार्थोपस्थापन सें ही ग्रक्षीण हो जाती है 
और उसकी क्रिया रुक रुक कर हो ही नहीं सकती | अतएव तात्पयवृत्ति से 


श्ट््‌ ध्वन्यालोके 





लोचन 


ननन्‍्वेव 'सिंहो वहुः इत्यन्नापि काव्यरूपता स्थात्‌ , ध्वननलक्षणस्थात्मनोअन्रापि 
समननन्‍तरं वक्ष्यमाणतयामावात्‌ । नन्नु॒ घटेषपि जीवव्यवहारः स्थात, आत्मनों 
विभुत्वेन तन्नापि सावात्‌। दारीरस्य खल़ विश्विप्ाधिष्ठानयुक्तस्थ स्यात्मनि जीवब्य- 

( पू० प० ) इस प्रकार तो निस्सन्देह 'सिंह-ब्क्षचारी' में भी काव्यरूपता 
आ जावेगी । क्योंकि अभी शीघ्र दी कहदीजानेवाली ध्वननरूप आत्मा की सत्ता 
तो वहॉपर विद्यमान हैं ही | ( उ० प० ) निस्सन्देद घढ़े मे भी जीव का व्यवद्गार 
होने छुगेगा, क्योंकि व्यापक होने के कारण आत्मा की सत्ता तो वह्याँपर भी हे दी । 
यदि कहो कि विशेष प्रकार के अधिष्ठान से युक्त शरीर के आत्मा होनेपर ही जीव 


तारावती 

ही अन्वय की प्रतिपत्ति माननी होगी। आशय यह है कि लक्षणास्थछ में भी 
बालक सिंह है? इत्यादि वाक्यों में आकांक्षा तात्पय से ही सिंह और बरारक के 
मुख्याथ का अन्यय हो सकता है, जिसका स्वरूप है! सिंह और बालक के तादात्म्य 
की प्रतीति | इस अन्वय के प्रतिपन्न हो जाने पर ही विरोध की प्रतीति होती है । 

( प्रश्न ) वाधित स्थान में भी अन्वव अद्भीकार करने पर अद्भुलि के अग्र- 
भाग में सो श्रेष्ठ कवि विद्यमान हूँ” इस वाक्य में भी अन्वय की प्रतीति माननी 
पड़ेगी | ( उत्तर ) जब साकांक्षता और पदार्थोपस्थिति विद्यमान है तब अन्वय के 
प्रतीत न होने का क्या कारण है! निराकाक्ष पदों मे अन्बय की ग्रतीति नहीं होती, 
जैसे महाभाष्य के निम्नलिखित उदाहरण में अन्वय प्रतिपन्न नहीं होताः 
, दश दाडिमानि, पडपूपा;, कुण्डम्‌ , अजाजिनम्‌ , पललछपिण्ड', अधरोश्कम , 
एतत्कुमाया, स्फेय्यक्ृतस्य पिता प्रतिशीन इति |? 

जिस प्रकार महाभाष्य के इस उदाहरण से निराकांक्ष पदों का सद्छुछन मात्र 
होने से अन्वय प्रतिपन्न नहीं होता वेसा पदसछलन प्रस्तुत स्थान पर नहीं है । 
अतएव अन्वय तो प्रतिपन्न हो ही,जावेगा । किन्तु उस अन्वय के ग्रतिपन्न होने पर 
भी प्रत्यक्ष इत्यादि प्रमाणों से उसका उसीप्रकार बाध हो जाता है जिसप्रकार 
शुक्ति से रजतशञान का बाघ हुआ करता है। अतएवं उसका अवगम करानेवाला 
वाक्य अप्रामाणिक हो जाता है । ( प्रश्न ) यदि ऐसा है तो फिर 'बालक झोर है 
यह वाक्य भी अप्रामाणिक हो जावेगा ! (उत्तर ) 'व्रालक शेर है? इस वाक्य में 
पहले पदाथोंपस्थिति होती है फिर द्वितीय कक्ष्या में तालयबत्ति से अन्वय का 
बोध हो जाता है, फिर अन्बय की बाधकता सामने आती है । इसके बाद उस 
बाधकता को व्यथ करने में समथ छक्षणा नाम की एक तीसरी वृत्ति स्फुरित होने 
लगती हे जो उक्त वाक्य की अप्रामाणिकता का निराकरण कर देती है | 
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 छोचन 
बहार: न॒यस्य कस्यचिदितिचेत गुणालझ्धारोचित्यसुन्दरशब्दाथथंशरीरस्य सति ध्वन- 
ताख्यात्मनि काव्यरुपतान्यवह्वारः । नचात्मनोइसारता काचिदिति व समानम््‌ | 
न चें॑ भक्तिरेव ध्वनिः, मक्तिर्ठे छक्षणा व्यापारस्तृतीयकक्ष्यानिवेशी । चत्ुर््या 
तु कक्ष्यायां व्वचनव्यापारः। तथाहि ब्रितयसन्निधा रछक्षणा प्रवतंत इति तावद्धवन्त 
एवं वदन्ति | चन्न मुख्याथंवाधा वाबत्‌ प्रत्यक्षादिप्रमाणान्तरमुला । निमित्त च 
यदमिधीयते सासीप्यादि तदपि प्रमाणास्तर गम्यमेच । 


का व्यवहार होता हे जिस किसी के लिये नहीं होता तो ( काव्य के विपय में भी ) 

गुण और अलड्जार के औचित्य से सुन्दर प्रतीत होनेवाले शब्द-अथरूप शरीर के 

ध्वनन नामक आत्मतत्त्व के होनेपर ही काव्यरूपता का व्यवहार होता है । (इससे) 

आत्मा की कोई असारता नहीं होती यह दोनों ओर समान है । इसप्रकार भक्ति 

ही ध्वनि हे यह नहीं कहा जा सकता ( क्योंकि ) निस्सन्देह भक्ति लक्षणा-ब्यापार 

कहते हैं जो तृतीय कक्ष्या में निविष्ट होनेवाला हे; ध्वननव्बापार चौथी कक्ष्या में 

होता है | वह इसप्रकार--तीन के निकट होनेपर छक्षणा प्रइृत्त होती ह यह तो 

आप ही कहते हैं | उसमें मुख्याथवाघ तो प्रत्यक्ष इत्यादि दूसरे प्रमाणों को ही मूल 

मान कर चलता है | सामीप्य इत्यादि जो निमित्त बतलाये जाते हैं वे भी दूसरे 

प्रमाणों से ही अवगत किये जाने योग्य होते हैं । 
. तारावती 

( प्रश्न ) प्रयोजनवती छक्षणा में प्रयोजन की प्रतिपत्ति के छिए व्यश्जना 

- वृत्ति तो आप मानते ही हैं | 'वालक सिंह है? इस वाक्य से भी वालक के शौर्या- 

धिक रूप प्रयोजन की पग्रतिप्रत्ति व्यब्जनावृत्ति से ही होती है । अतणएुव ध्वमन 
रूप आत्मा की सत्ता मे यह वाक्य भी काव्य क्‍यों नहीं माना जाता ? 

( उत्तर ) आत्मा भी तो व्यापक है | अतएव वह घट में भी विद्यमान दे, 
फिर घट से जीवव्यवहार क्‍यों नहीं होता ? जैसे घट मे जोवव्यवहार नहीं - होता 
उसी प्रकार “बालक सिंह है” इस वाक्य में ध्वनन व्यापार के होते हुए भी काव्य- 

, व्यवहार नहीं होता | सम्भवत; आप इसका उत्तर यह दें कि जीव-का व्यवहार 
वहीं पर होता है जहाँ पर कर-चरण इत्यादि विशिष्ट अबयवों का ठंयोग हो | इसी 
प्रकार हम भी कह सकते हैं कि जहाँ पर गुणों और अछ्छ्ारों के औचित्य के साथ 
काव्य का छुन्दर शब्द और अथरूपी शरीर विद्यमान होता है, साथ ही ध्वनन- 

' व्यापाररूपी काव्य की आत्मा भी विद्यमान होती, है वहीं पर काव्य का व्यवहार 
होता है | इस दृष्टान्त से इस आश्षेप का भी उत्तर हो जाता है कि यदि ध्वनन को 
काव्य की आत्मा माना जावेगा तो बालक सिंह है? इत्यादि स्थानों पर घ्वनि की 
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लोचन 


यप्विद॑ धोपस्थातिपविन्नत्वशीतलत्वसेव्यत्वादिक प्रयोजनसद्दव्दान्तरवाच्य॑ 
प्रमाणान्तराप्रतिपन्नम , वर्ोर्वा पराक्रमातिशयश्यालित्व॑ ततन्न शब्दस्य न तावन्न ध्या- 
पारः । तथा हि--तत्सामीष्यात्त झमंत्वाडुमानमरनकान्तिकस,  सिंहशब्दवाच्यत्य॑ 


जी यह घोष की अत्यन्त पवित्रता, शीतढता, सेव्यता इत्यादि दूसरे झब्दों से 
न कह्ाजानेयोग्य और दूसरे प्रमाणों से प्रतिपन्न न होनेवाला प्रयोजन हैं अथवा 
धवढु! की अत्यन्त पराक्रमशील्ता हे, उसमें शब्द का कोई व्यापार नहीं होता, ऐसा 
नहीं कहा जासकता । वह इसग्रकार--उसके समीप होने से उसके घमंत्व का 
अनुमान अनैकान्तिक (हेत्वाभास से युक्त ) हैं। वद्ध का सिंहशब्दवाच्यत्व 


तारावती 
सत्ता और काव्यत्व के अभाव में आत्मा की असारता सिद्ध हो जावेगी | जिस 
प्रकार घट में व्यापक आत्मा के होते हुए भी चेतनाशत्यता के कारण आत्मा की 
असारता नहीं मानी जाती उसी प्रकार उक्त स्थछ पर भी ध्वननव्यापार के होते 
हुए भी काव्य के अभाव के कारण आत्मा की असारता नहीं मानी जा सकती । 


अब विचार करना है कि तृतीय कोटि छक्षणा में ध्वनि का अन्तर्भाव हो 

सकता है या नहीं ! इस प्रश्न का संक्षेप में उत्तर यही है कि भक्ति या लक्षणा- 
व्यापार तृतीय कक्ष्या मे सन्निविष्ठ हो जाता है और ध्वननव्यापार चतुर्थी कक्ष्या 

होता है | अतएव ध्वननव्यापार और छक्षणा एक ही नहीं हो सकते । इसको 
इसप्रकार समझिये--सभी लक्षणावादी इस बात को स्वीकार करते ही हैं कि लक्षणा 
से तीन बात मुख्य रूप से होनी चाहिये--( १) मुस्याथबाघ ( २) मुख्याथ- 
सम्बन्ध और (३) रूढिग्रयोजनान्यतर | उदाहरण के लिए कोई कहे कि 'मैं 
गंगा में झोपड़ी डालकर रहेँगा? । यहाँ पर गड्भा शब्द का अथ है प्रवाह | प्रवाह 
में झोपड़ी डाडी ही नहीं जा सकती, अतः मुख्याथबाध हो जाता है | सुख्याथ 
से सम्बन्ध रखनेवाला दूसरा अथ्थ तठ छे लिया जाता है और पूरे वाक्य का अथ हो 
जाता है---मे गगा के तट पर झोपड़ी डालकर रहूँगा |? गद्भातठ शब्द के स्थान 
पर गंगा झवब्द के प्रयोग करने से गंगागत शीतल्त्व पावनत्व और सेवनीयत्व की 
प्रतीति होती है । इस प्रकार इस पूरे वाक्य का अर्थ होगा--में गंगा के तट पर 
झोपड़ी डालकर रहेँगा जो बडा ही शीतल, बड़ा ही पवित्र और अपने गुणों 
कारण सवथा सेवन के योग्य है तथा जहाँ संसार के झन्झठ बिल्कुल नहीं हैं । 
यहा पर शीतलत्व पावनत्व की अतीति छक्षणा का प्रयोजन है क्योंकि यह अथ गंगा- 
त़ शब्द से.नहीं निकल सकता | ; । 
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अब यहाँ पर देखेना यह है कि ये तीनों शर्त पूरी किस अकार होती हैं तथा 
इनसें क्‍या क्या प्रमाण हैं १ रक्षणा की पहली झत् है मुख्याथवाध, यह तो 
प्रत्यक्ष इत्यादि प्रमाणों पर ही आधारित होती है। उदाहरण के लिए, गंगा के प्रवाह 
में झोपड़ी वनसकना प्रत्यक्षःः वाघित है । दूसरी झत है शक्याथंसम्बन्ध । ये 
सम्बन्ध सामीष्य साहव्य इत्यादि कई प्रकार के हो सकते हैं । ये सामीप्व इत्यादि 
सम्बन्ध भी प्रत्यक्षादि किसी दूसरे प्रमाण से ही सिद्ध हो जाते हैं । 
प्रयोजनवरती लक्षणा की तीसरी शत है प्रयोजन की प्रतिपत्ति | उदाहरण के 
लिये 'शड़ा में झोपड़ी! इस वाक्य मे झोपड़ी की अत्वन्त पवित्रता अत्यन्त शीतरूता 
तथा अत्यन्त सेवनीयता और बालक सिंह है! इस वाक्य में वालक के पराक्रम का 
आधिक्य, इन प्रयोजनों की प्रतिपत्ति होती है । आप यह नहीं कह सकते कि इन 
प्रयोजनों की प्रतिपत्ति शब्दव्यापार पर आधारित नहीं है । क्योंकि इन प्रयो- 
जनों की प्रतिपत्ति मे यदि शब्दव्यापार कारण नहीं है तो या तो अनुमान कारण 
हो सकता है या स्मृति कारण हो सकती है । अनुमान की प्रक्रिया यह होगी-- 
पतठ, गड़ागत अत्वन्त पवित्रत्वादि गुणोंवाला है, क्योंकि गद्भा के समीप है, जैसे 
मुनिजन इत्यादि [? यहाँ पर व्यासि यह होगी--जो गंगा के निकट द्वोता है वह 
पवित्र होता है । जैसे मुनिजन गंगा के निकठ होने से पवित्र होते हैं |? किन्तु यह 
व्याप्ति अव्याप्त है, क्‍योंकि गंगा के निकट खोपड़ी हड्डी इत्यादि भी पढ़ी रहती 
हैं किन्तु वे पवित्र नहीं मानी जा सकतीं। अतण््‌व हेठु मे अनैकान्तिकता आ 
'ज्ञाती है जिससे साध्यसिद्धि में सव्यभिचार हेतल्वाभास उपस्थित होकर उसे अप्रा- 
भाणिक बना देता है | इसी प्रकार ब्रह्मचारी शेर हे” इस वाक्य में शेर की वीरता 
के प्रत्यायन के लिए हमें अनुमान की यह प्रक्रिया अपनानी पडेगी---विदु सिंहघस- 
वाल्य है, क्योंकि सिंहशब्दवाच्य है, जो जो सिंहशब्दवाच्य होते हैं वे वे सिंह- 
घमवाले भी होते हैं जैसे वास्तविक सिंह, उसी प्रकार ब्रह्मचारी भी है, अतएव 
वह मी सिंहधमंवाछा है |! इस अनुमान की प्रक्रिया में स्वरूपासिद्ध हेत्वा- 
भास है। वहढु पक्ष हे और सिंहशव्दवाच्यता हेतु है। अनुमान की प्रक्रिया से 
यह अनिवाय नियम है कि हेतु का पक्ष में रहना प्रत्यक्ष इत्यादि दूसरे प्रमाणों से 
सिद्ध होना चाहिये । किन्तु यहाँ पर ब्रह्मचारी .का सिंहशब्दवाच्य होना 
प्रत्यक्ष रूप' मे असिद्ध हो जाता है | अतएणुव यह अनुमान ठीक नहीं कहा जा 
सकता | इन दोनों स्थानों के लिए. अनुमान की एक दूसरी प्रक्रिया मी हो 
सकती हे---एक इस गकार की व्यासि बनाई जावे जहाँ पर छाक्षणिक शब्दों का 
प्रयोग किया जाता दे वहाँ उनके घर्म का योग अवश्य हो जाता है | .इस व्याप्ति 
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से साध्यसिद्धि हो सकती है किन्तु व्याप्तिग्रह के लिए कोई दूसरा प्रमाण बतठाना 
पडेगा । क्‍योंकि बार-बार किन्हीं विशेष उदाहरणों को देखकर ही व्याप्तिगरह 
होता है । जब यहाँ पर कोई प्रमाण ही नहीं तब न तो व्याप्तिश्रद्द हो सकेगा और 
न साध्यसिद्धि ही होगी। इस प्रकार प्रयोजन की प्रतिपत्ति अनुमान प्रमाण से नहीं 
हो सकती । अब स्मृति को छीजिये--स्मृति उसी की होती है जिसका पहले अनुभव 
किया जा चुका है। यहाँ पर कोई नियामक क्रमी नहीं है कि शब्दप्रयोग से 
उसके घम की स्मति हो जाती है । दूसरी बात यह है कि धम तो बहुत से होते हूँ 
उनसे यह कैसे निश्चय किया जावेगा कि अमुक स्थल पर अमुक धम का ही स्मरण 
होगा ! इस प्रकार प्रयोजन की प्रतिपत्ति न तो अनुमानगम्य हो सकती है 
न स्मृतिगम्य । अतः मानना ही पड़ेगा कि शब्द का ही कोई व्यापार यहाँ पर 
कारण होता है जिससे प्रयोजनग्रतिपत्ति हो जाती है | 

ल शब्द के अपने केवल तीन ही व्यापार माने गये हँ---अमिषा, ताल्य और 
लक्षणा । अभिधाइत्ति से प्रयोजन की प्रतिपत्ति हो ही नहीं सकती क्योंकि अमिघा 
वहीं पर. होती है जहाँ पर संकेतग्रहण हो चुका हो । झीतलता पावनता इृत्यादि 
धर्मो' में संकेतग्रहण हुआ ही नहीं है । अतएव ये धस अमभिधाइृत्तिगम्य नहीं हो 
सकते | तात्ययब्त्ति से भी काम नहीं चछ सकता । क्योंकि उसका काय 
अन्वयग्रतीतिकाल मे ही समाप्त हो जाता है। अब हमे यह देखना है कि 
प्रयोजनप्रतिपत्ति लक्षणा से हो सकती है या नहीं १ छक्षणा के लिए ३ शर्तों 
का पूरा होना अनिवाय है--शक्याथवाध, शक्याथसम्वन्ध और रूढिप्रयोज- 
नान्यतर । जिस प्रकार झोपड़ी के साथ अन्वय होने पर प्रवाह अथ बाधित हो 
जाता है उसी प्रकार यदि “गंगातट पर झोपडी' यह अथ भी बाधित हो जावे 
तो छक्षणा का अवसर हो सकता है | किन्तु लक्ष्याथ में इस प्रकार की कोई बाघा 
उपस्थित नहीं होती | अतएव लक्षणा की पहली शत समाप्त हो गई । लछक्षणा की 
दूसरी शर्त है शक्याथसम्बन्ध । एक तो तट शक्याथ ही नहीं है दूसरे उसका 
शीतत्व इत्यादि से छक्षणा के लिये परिगणित सम्बन्धों मे कोई सम्बन्ध भी नहीं 
है। इसप्रकार दूसरी शत मी पूरी नहीं हुईं । तीसरी शत है रूढिप्रयोजनान्य- 
तरत्व | रूढि तो यहाँ प्र है ही नहीं । प्रयोजन भी नहीं है । दूसरी बात यह 
है कि यदि प्रयोजन के प्रत्यायन के लिए, दूसरा प्रयोजन माना जावेगा तो उस 
दूसरे प्रयोजन का भी कोई दूसरा प्रयोजन मानना पड़ेगा | इस प्रकार अनवस्था 
दोष हो जावेगा जो मूल को ही नष्ट करनेवार्ा होगा । अतणव यहाँ पर 
' कोई दूसरा प्रयोजन भी नहीं साना जा सकता । [काव्यप्रकाशकार ने यहाँ पर 
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लछोचन 

से वटोरसिद्धस्‌। अथ यन्न अप्रेबंदावदप्रयोगस्तन्र तत्र तद्धर्सयोग इत्युमानम्‌ , 
तस्थापि व्याप्तिग्रहकाले सीलिक॑ प्रमाणान्तरं वाच्यस्‌ , न चास्ति । न च स्थूतिरिश्रम , 
अनलुभूते तदयोगात , नियसाप्रतिपत्तेव॑क्तुरेतद्विवक्षितसित्यध्यवसायासावप्रसब्ञाब्चेल्यस्ति 
तावदन्न शब्दस्येव व्यापारः | व्यापारश्च नामिधात्मा समयासावात्‌ | ते तात्पर्यात्सा 
तस्यान्वयप्रत्रीवावेव परिक्षयाव्‌ । न छक्षणात्सा उक्तादेव हेतोः स्खलितयतित्वा- 
भावात्‌ ।' तत्रापि हि. स्खलद्गतित्वे पुनमुख्याथंवाधा निमित्त प्रयोजनमित्यनवस्था 
स्थात्‌ । अत एव थत्‌ केनचिल्लक्षितलश्षणेति नाम कृत तद्दश्नसनमान्रस् । तस्मादमिधा- 
ताव्यलक्षणाव्यतिरिक्तश्चवतुर्थोंइसेी। व्यापारो ध्वननद्योतनव्यश्ञनप्रत्यायनावगमनादि 
सोद्रच्यपदेशनिरूपितो5भ्युपगन्तब्यः । यद्दक्ष्यति--- 


असिद्ध हे । अब यदि अनुमान ( व्याप्ति ) का रूप यह बनाते हो कि जहाँ-जहाँ 
इस प्रकार के शब्द का प्रयोग होता है वहाँ-वहाँ उसके धर्म का योग हो जाता हे 
उसके भी व्याप्तिग्रहण-काल में कोई दूसरा मौलिक प्रमाण कहना चाहिये, वह है नहीं। 
यह स्मृति भी नहीं हे। क्योंकि जिसका अनुभव नहीं किया उसमें वह हो ही नहीं 
सकती तथा किसी नियम के प्रतिपन्न न होने के कारण वक्ता की विवश्षा इसी अथ 
में हे इस अध्यवसाय ( निश्चय ) का अभाव भी ग्रसक्त हो जावेगा । अतः यहाँपर 
शब्द का ही व्यापार ( मानना पडेगा ) | अमिधानामक व्यापार हो नहीं सकता, 
क्योंकि अन्वयप्रतीति में ही उसका परिक्षय हो जाता है | छक्षणात्मक भी नहीं हो 
सकता, क्योंकि उक्त हेठुओं से ही शब्द के स्खलद्गति न होने के कारण अथांत्‌ 
वाध न होने के कारण । उसके भी स्खलद्गति मानने पर फिर मुख्याथंबाध निमित्त 
तथा प्रयोजन इस प्रकार अनवस्था हो जावेगी | अतएब जो किसी ने छक्षितलक्षणा 
यह नामकरण किया था वह व्यसनमात्र है। अतएब अमिध्रा, तात्पय और 
छक्षणा से व्यतिरिक्त यह चोथा व्यापार समझा जाना चाहिये जो ध्वनन, द्योतन, 

व्यक्षन, प्रत्यायन, अवगमन इत्यादि सहोदरों ( पर्यायववाचक शब्दों ) के नाम के 
द्वारा निरूपित किया गया है । जैसा कि कहेगे।-- 

तारावती 

एक सम्मावना और बतलाई है--उन्होंने छिखा है कि 'प्रयोजनविशिष्ट क्ष्याथ' 

मे ही छक्षणा मानी जा सकती है | इस सम्मावना का उन्होंने यह कहकर खण्डन 

किया है कि रक्ष्याथ तो लक्षणा का विषय है और प्रयोजन उसका फल है | विषय 

और फल ये दोनों कभी एक हो ही नहीं सकते | उदाहरण के छिये ज्ञान का 

विपय और होता है और फल और 4 जैसे प्रत्यक्ष ज्ञान का विपय होता है घट 

और इसके फल के विपय में दो मत ह--प्रथम मत है मीमांसकों का जो यह 

७ 


९८ ध्वन्यालोके 
छोचन 


सुख्यां दक्ति परित्यज्य गुणवृत्याथंदर्शनस्‌। 
यदुद्दिश्य फल तत्र शब्दोनेव स्खलद्गतिः ॥ इति । 
तेन समयापेक्षा वाच्यावगसनदाक्तिरसिधाशक्तिः । तदन्यथानुपपत्तिसहायार्था- 

ववोधनशक्तिस्तातव्पर्यशक्तिः । सुख्यार्थवाधादिसहकारयपेक्षार्थ ,्रतिमासनगञ क्तिलक्षणा- 
गक्तिः । तच्छक्तिन्रगोपजनितार्थावगमसूछूजाततत्मतिसासपचिन्नितप्रतिपत्तुप्रतिमा- 
सहायार्थद्योतनशक्तिध्वेननव्यापारः, स च प्राग्वृत्त व्यापारत्रयं न्‍्यक्कुवन्‌ प्रधानभूतः 
काच्यास्मेत्याशयेन निषेधप्रमुखतया च प्रयोजनविषयोपि निषेघविपय इव्युक्तम । 
अभ्युपगमसात्रेण चेतदुक्तम्‌। न व्यन्न लक्षणा, अत्यन्ततिरस्कारान्यसंक्रमणयोरभा- 
वात्‌ । नह्यथंशक्तिमूछेडस्याः व्यापारर । सहकारिमेदाच्व शक्तिभेदः स्पष्ट एव, 
यथा तस्येच शब्दस्य व्याप्तिस्मत्यादिसहकृतस्थ विवश्लावगतावनु मापकत्वब्यापारः । 
एवमसिहितान्वयवादिनासिद्सनपह्वनीयमस्‌ । 





“जिस फल के उद्देश्य से मुख्यव्ृत्ति का परित्याग कर गुणवृत्ति से अथंदशन 
किया जाता है उसमें शब्द की गति स्खलित नहीं होती । 


इससे सद्'छेत की अपेक्षा करते हुए वाच्य के अवगमन की शक्ति को अभिधा- 
शक्ति कहते है । मुख्याथवाध इत्यादि सहकारियो की अपेक्षा करते इये अर्थ के 
: प्रतिपादन की शक्ति छक्षणाशक्ति ( होती है | ) उन तीनों शक्तियों से उत्न्न 
अर्थावगमन रूप मूल से उत्पन्न ( तथा ) उस ( अभिषेय इत्यादि अर्थ ) के प्रतिमास 
अर्थात्‌ निरन्तर प्रतीति से पवित्र की हुई ( अर्थात्‌ संस्कारनामक अतिशयता से 
सम्पादित की हुई ) परिशीलक ( सहृदय ) की प्रतिभा की सहायता से अरथद्योतन 
की शक्ति को ध्वननव्यापार कहते है और वह पहले सम्पन्न हुये तीनो व्यापारों को 
दवाकर प्रधान होकर काव्य की आत्मा हुआ करता है | इस आशय से प्रयोजन 
विषय होते हुये मी निषेधमुख,से प्रवत्त होने के कारण निषेधविषय होता है यह 
कहा गया हे । यह बात ( विरोधी के असत्य पक्ष की ) स्वीकृति मात्र के द्वारा कही 
गई है | वस्ठुतः यहाँ पर लक्षणा होती ही नहीं क्योकि यहाँ पर न तो वाच्यार्थ का 
अत्यन्त तिरस्कार होता है और न अन्यसक्रमण ही होता है । इस ( छक्षणा ) का 
व्यापार अरथशक्तिमूलक ध्वनि मे नहीं होता । सहकारी के भेद से शक्तिभेद स्पष्ट ही 
हें, जैसे व्याप्ति स्मृति इत्यादि से सहकृत उसी शब्द की विवक्षा की अवगति मे 
अनुमापकत्व व्यापार माना जाता हे--अक्ष ( इन्द्रिय ) इत्यादि से सहकृत ( उसी 
शब्द का ) सविकल्पकत्व इत्यादि व्यापार साना जाता है । इसी प्रकार अमिहिता 
व्वयवादियों के दृष्टिकोण से इसका निराकरण नहीं हो सकता | 


प्रथम उद्योतः ९९, 





तारावती 
मानते हैं जि प्रत्यक्षज्षान का फल है किसी वस्तु का प्रकट हो जाना | घटल्ान 


के बाद 'घड़ा जान लिया गया? इस प्रत्यव के कारण घट में जो ज्ञातता अथवा 
प्रकटता उत्पन्न हो जाती है वही प्रत्यक्षज्षान का फछ है | मीमांसक छोग जेेयधर्म 
ज्ञातता या प्रकटता को ही ज्ञान का फल मानते है | दूसरा मत है नैय्याबिकों का 
जिनका मत है कि 'ें घण्को जानता हैँ? इस प्रकार के प्रत्यय से जो अनुव्यवसाय या 
संवित्ति होती है वही प्रत्वक्षज्षान का फल है | इस प्रकार नैय्यायिक छोग ज्ञातृ- 
धम को ज्ञान का फल बतलछाते हैं | जिस प्रकार प्रत्यक्ष के विषय और उसके 
फल दोनों भिन्न-भिन्न पदाथ हैं उसीपकार लछक्षणाजन्य ज्ञान में भी उसके 
विपय तठ की अपेक्षा उसके फल झीतत्व-यावनत्व इत्यादि से मेद अवच्य होना 
चाहिये।इससे यह निष्कप निकलता है कि जिस प्रकार गड्ढाशब्द से छक्षणाइत्ति- 
के द्वारा तट की अबगति हो जाती है उस्ती प्रकार छक्षणा से ही प्रयोजन की 
अवगति किसी प्रकार नहीं हो सकती, क्योंकि उसमें लक्षणा की कोई शर्त मिलती ही 

नहीं । अतएव जो लोग यह कहते हैँ कि प्रयोजन के प्रत्यायन के लिए होनेवाली 
लक्षणालक्षित लक्षणा कही जाती है, यह उनका व्यञज्जना को खण्डन करने के 
लिए. दुराग्रहमात्र है, उसमे सार कुछ भी नहीं । इससे सिद्ध द्ोता है कि प्रयोजन- 
प्रतिपत्ति न तो अनुमान से हो सकती है न स्मृति से और न अमि्रा, तालय और 
लक्षणा इन तीनों वत्तियों में किसी से उसका बोध हो सकता ह | अतएव उक्त 
तीनों बृत्तियों से भिन्न एक चौथी वत्ति या शब्दव्वापार अवश्य मानना पड़ेगा फिर 
आप उसे ध्वनन, ग्योतन, व्यञ्जन, प्रत्यायन, अवगमन इत्याडि पयांयों में चाहे जो 
कोई नाम दे सकते है । छक्षणा के द्वारा प्रयोजन की ग्रतिपत्ति नहीं हों सकती 


यह बात आगे चलकर 'मुख्या वरत्ति परित्वज्य' इस कारिका की व्यास्या के अवसर 
पर अधिक विशद्‌ रूम में समझाई जावेगी | 


इसप्रकार शब्द की चार बृत्तियाँ सिद्न हुई-(१) वाच्याथ का अवगमन कराने- 
वाली सड्छेतसापेक्षिणी व्ृत्ति अभिधा कहलाती है। (२) अभिषा के द्वारा सद्भेतित 
अथ के प्रकट कर दिये जाने के बाद अन्वयरूप कुछ ऐसा अंश शेप अवश्य रह जाता 
है जो कि अभिधा के द्वारा सिद्ध नहीं हो सकता | अतएव वाक्याथंपूर्ति मे 
सहायक होकर जो दृत्ति अथवोध में कारण होती है उसे तात्ययवत्ति कहते हैं। 
(३) शक्बाथवाध, शक्याथसम्बन्ध और रूढिग्रयोजनान्वत्तर इन तीन सहकारियों 
की अपेक्षा करते हुये जो शक्ति दूसरे सम्बन्धित अथ का बोध कराती है वह छक्षणा 
कही जाती है | (४) अभिधा, तात्पयय और छक्षणा इन तीन बत्तियों से जिस अर्थ 
का अवबोध होता है उसी से एक अन्य भी अथ स्फुटित होने छगता है जिसके 
बार-बार अनुसन्धान से परिशीलन करनेवालों की प्रतिभा पवित्र हो जाती है | इस 


१५० ध्वेन्याठोकै 


तारावती 
प्रकार प्रतिभा को पवित्र करने में समथ वत्ति ध्वनन या व्यञ्ञन व्यापार के नाम से अमि 
हिंत की जाती है। जब यह वत्ति शेप तीनों व त्तियों को दबाकर प्रधान पद्पर आसीन 
| हो जाती है तब उसे ध्वनि कहते है | यही ध्वनि काव्य की आत्मा है | ( प्रश्न ) 
ऊंपर लक्षणा का जो विवेचन किया गया हू उससे सिद्ध होता है कि शभ्रम- 
धार्मिक * ““सिंहेन! मे भ्रमण का निषेध लक्ष्याथ है और संकेतस्थान की रक्षा 
इत्यादि उस लक्षणा के प्रयोजन हैं जिनका अवगम व्यश्जना से होता हे | फिर 
आलोककार ने यह कैसे लिख दिया कि प्रतिपेघरूप अथ व्यञ्जनाव्यापारगम्य है! 
( उत्तर ) निषेध अथ प्रमुख है और उसी के द्वारा संकेतस्थान की सुरक्षा व्यक्त 
होती है | इसीलिये निषेध अथ का होना कह दिया गया है। यह उत्तर तो इस बात 
को मान कर दिया गया है कि प्रस्तुत स्थान पर छक्षणा होती है | वस्तुतः यहाँ 
पर छक्षणा होती ही नहीं, क्योंकि लक्षणा के हेतु यहाँ पर मिछते ही नहीं | नतो 
शक्याथ का अत्यन्त तिरस्कार होता है। और न उसका अन्य अथ में संक्रमण ही होता 
है। यहाँ पर अथशक्तिमूछक ध्वनि है जिसमे लक्षणा मानी ही नहीं जा सकती। 
दूसरी बात यह है कि सभी ग्रकार के ज्ञानों मे कुछ सहकारी कारंण अवश्य अपेक्षित 


होते है । उदाहरण के डिये प्रत्यक्ष ज्ञान दो प्रकार का होता है---निर्विकल्थक तथा 
सविकल्पक । इन दोनों प्रकार के प्रत्यक्षश्ञानों मे सहकारी हेतु होते है इन्द्रियार्थ 


सन्निकर्प, जिनके वैशेषिक दशन मे ६ भेद किये गये हैं | इसी प्रकार अतुमिति मे 
भी व्यात्ति, स्मृति तथा पक्षथमता का ज्ञान और परामश कारण होते है | जो छोग 
शब्दशक्ति को भी अनुमानगम्य मानते हैं उनके मत मे अथबोधन के लिये 
प्रयुक्त शब्द मे व्याप्ति स्मृति इत्यादि के सहकार से ही अनुमापकत्व का व्यवहार 
होता है। अनुमान की प्रक्रिया यह होगी-वक्ता यह बात कहना चाहता है, क्योंकि 
उसने इस शब्द का प्रयोग किया है; जहॉ-जहाँ पर इस शब्द का प्रयोग होता है 
वहाँ यह अथ अभीष्ठ होता है। जेसे अमुक स्थान पर इस शब्द का प्रयोग किया 
गया था वहाँ पर यही अथ अभीष्ठ था, वैसा ही यहाँ पर है-अतएव यहाँ पर भी 
अमुक अथ ही अभीष्ट है। इसी प्रकार उपमान मे साहृश्यशान इत्यादि कारण होते 
हैं| शाब्द प्रमाण मे अभिधास्थर पर संकेतज्ञान तथा तातलयबत्ति कारण होती 
है और लक्षणास्थल पर शक्याथबाघ इत्यादि कारण होते हैं | व्यञ्जनावत्ति मे 
भी कतिपय सहकारी अपेक्षित होते है जिनका परिगणन आचाय मम्मठ ने 
निम्नलिखित कारिकाओं मे किया है 

वक्त॒बोद॒व्यकाकूनां वाक्यवाच्यान्यसन्निषेः 

प्रस्तावदेशकालादेवेशिष्य्यात्पतिमाजुषाम |) 

योज्न्यस्यान्याथधीहेतुव्यापारो व्यक्तिरेव सा || 





पे 


७ 
न्त्क 


प्रथम उद्योतः । 





तारावती 
लक्षणा र्मे शक्याथबाध इत्यादि सहकारी होते र््ँ और व्यस्जना भ॑ वक्ता 


बोडब्य इत्यादि सहकारो होते हैं | इस प्रकार सहकारी भेंद के कारण वत्तिमेद 


भानना भी आवश्यक है। अंर्तेएव अमिह्वितान्वय॒वाद. में...व्यड्जनाव चि.का. अपलाप्र 
किसी प्रकार भी, नहीं हो सकता | 
--अन्वितासिधानवाद ओर व्यज्जनावृत्ति-- 
ऊपर अभिदितान्वयबाद के अनुसार- व्यज्ञनावत्ति...की अपरिहायता , सिद्ध 

गई है | अब अन्विताभिधानवाद के अनुसार भी व्यजञ्ञना की अनिव्रायता दिखलानी 
0५७ “के लिन हिला सनकी फबध टिक 

है| इसके लिये सवप्रथम अन्विताभिधानवाद का संक्षित् परिचय प्राप्त कर छेना 
आवश्यक है | अखितामिधानद्रादी-प्रमाकर गुर के अन॒यावी इस ताद्ययब॒त्ति को| 
स्वीकार नहीं करते | उनका मत है कि वाक्याथ वाच्य के द्वारा ही प्रकट हो जाता, 


हुवे के 2०77, ५. ' 


है अतः अभिधावृत्ति के अन्दर ही तात्पयवत्ति का भी समावेश हो जाता है | 
इन छोगों की शक्तिग्रहण की प्रक्रिया इस प्रकार हैः-- 
बालक को शक्तिग्रह सवृप्रथम अन्वित मे ही होता है । जब कोई वृद्ध किसी 
युवक को 'गाय छाओं' यह आदेश देता है और युवक उसकी आज़ा से गाय ले 
आता है, जब यह क्रिया कई बार होती है तब बालक 'गाय छाओ? इस वाक्य का 
और गाय ले आने की क्रिया का सम्बन्ध समझ लेता है | इसप्रकार सबसे पहले 
बाछक को दाक्तिग्रह वाक्य मे ही होता है । इसके बाद जब वही दद्ध के गाय ले 
जाओ? “अश्व छाओ' इत्यादि वाकक्‍्यों को सुनता है और उनकी क्रियाओं को देखता 
है तथा वाक्य के भिन्न-भिन्न शब्दों के मिन्न-मिन्न प्रेयोगों पर ध्यान देता है तव बह 
शब्दों के अवापोद्दवाप ( निगम-प्रवेश ) के द्वारा शब्दों की शक्ति को समझ लेता है | 
उस समय वह शब्दों की जिस शक्ति को समझता है उसमें अन्वयांश विद्यमान 
रहता है। इस प्रकार कारकपदों का क्रिया के साथ और क्रिया पदों का कारक के 
साथ सम्बन्ध शांत हो जांतां है | बाद में.जब शुद्ध शब्दों .का ज्ञान होता है तब इस 
अन्वयाभमिश्रित शक्ति से अन्वयांश को एथक्‌ नहीं किया जा सकता। इस प्रकार 
अभिषोवर्तिं के द्वारा ही अन्वयोंश में शक्ति प्रतीत हो जाती है और वालयबत्ति के 
प्रथक मानने की आवश्यकता नहीं रह जाती | इस मत के अनुसार दाद राओ! 
इस वाक्य के 'छाओ' घछद- का -अर्थ होगा-'दूसरे शब्द से अन्वित आनयन क्रिया' 
इसी अथ से इसका संकेत है| गवानयन में इसका संकेत नहीं हैं फिर भी गवानयन 
का बोध होता ही है । इस प्रकार संकेतग्रहण हुआ “अन्यूपदार्थान्वित आनयन 
क्रिया! इस अथ में ओर बोध हुआ गवानयन का । जिस प्रकार घड़ा एक वस्तु है | 
वस्तु शब्द से हमें घडे का बोध भले ही हो जावे किन्तु वस्तु शब्द का अथ तो घड़ा 
नहीं हो जावेगा । इसीप्रकार आनयन पद्‌ से गवानवन का बोध भले ही हो जावे 





९०२ ध्वन्याठोके 
लोचन 


योउप्यन्वितामिधानवादी 'यत्परः शब्दः स शब्दार्थ:” इति हृदये गृहीत्वा शरवद- 
मिधाब्यापारमेव दीघंदीधंमिच्छति तस्य यदि दीघों व्यापारस्तदेकीसाविति कुतः ? 
मिन्नविषयत्वात्‌ । अथानेको5सो तह्निषयसहकारिसेदाद्सजावीय एवं युक्तः । सजातीये 
च काय विसम्यव्यापारः शब्दकर्मचुरुयादीनां पदार्थविद्धिः निषिद्धः। असजातीये 
चास्मज्नय एवं । 


जो अन्विताभिधानवादी भी “यत्परक शब्द होता हे वह शब्द का अर्थ हुआ 
करता है? यह द्ृदय से अहण कर के शर के समान दीघ-दीघ अभिधाव्यापार को 
ही चाहता है उसका यदि दीघ व्यापार होता हे तो 'यह एक हे! यह,कहा ही कैसे 
जा सकता है १ क्योंकि उसका विषय भिन्न होता हे । यदि यह अनेक होता हे तो 
तहिपयक सहकारियों के भेद से इसका असजातीय होना ही ठीक हे और सजातीय 
कार्य में पदार्थ के विद्वानों ने शब्द बुद्धि और कम का रुक-रुक कर व्यापार 
मना कर दिया है । असाजातीय होनेपर हमारी ही नीति ( गताथ हो जाती हे । ) 
तारावती 
किन्तु आनयन पद का अथ गवानयन कभी नहीं हो सकता । ऐसी दशा में जब 
एक शब्द का अथ भी वाच्य नहीं हो सकता तब व्यदड्रायाथ जो अतिविशेष है और 
जो वाच्याथ से भी सबथा मिन्न होता है उसका समावेश अमिधावत्ति से हो सकेगा, 
इसकी तो कल्पना भी नहीं की जा सकती । छाओो! शब्द का वाच्याथ गवानयन 
नही हो सकता, इसका कारण यह है कि न्यायशास्त्र के अनुसार किसी शब्द से 
उसके सामान्यर्प का परिज्ञान हो जाता है। जेसे धूम को देखकर धूमत्व का ज्ञान 
हो जाता ह । वाद से धूमत्व का ज्ञान होने के कारण किसी ऐसे घये को देखकर 
जिसको कभी न देखा हो, यह ज्ञान हो जाता है कि यह घुआओं है । इसे सामान्य 
लक्षणाप्रत्यासत्ति कहते हैं। यहाँ 'छाओ? शब्द सामान्यलक्षणाग्रत्यासत्ति से अन्य- 
पदार्थाग्वित आनयन क्रिया का ही वोधक होगा गवानयन का नहीं | 
अभिहितान्वयवाद्‌ से शब्द का अथ अन्वयाश से रहित नहीं होता है और 
अन्विताभिधानवाद मे सामान्य रूप से किसी भी दूसरे शब्द से अन्बित ही उसका 
अथ होता है | इस प्रकार “विशेष शब्द के साथ भी अन्वित? अर्थ वाच्य नहीं हो 
सकता । अतएव दोनों ही अ्थों मे व्यद्ञथाथ कभी वच्यकोटि में नहीं आ सकता | 
अन्वितामिधानवादी भट्ट छोल्लनट के अनयावी 'यत्परः शब्द; स शब्दाथ्थः 
तथा 'सोड्यमिपोरिव दीघदीघंतरो व्यापार? ये युक्तियाँ देकर व्यञ्जनावत्ति को 
अभिधा में सन्निविष्ट करते हैं | उनके कथन का आशय यह है-यह शब्दश्क्ति 
का व्यापार भी वाण के समान अधिक-अधिक हो जाता है । जिस प्रकार बल्वान 





प्रथम उद्योतः ४०३ 
छोचन 


अथ योउ्सो चतुर्थ कक्षानिविश्ेष्थः, स एवं झटितिवाक्येनामिधीयत इत्येवंविर्ध 
दीघंदीर्घस्व॑ विवक्षितम्‌ , वहिँ तन्न सद्लेताकरणात्कर्थ साक्षातप्रतिपत्ति: ? निमित्तेयु 
सद्जेतः, नेमित्तिकरत्वसावथस्सक्लेतानपेक्ष एवेति चेतू--पश्यत श्रोन्रियस्थोक्तिकोश- 
लम्‌ | यो छासो पर्यन्तकक्षासाग्यथेः प्रथम प्रतीतिषथसवरतरी्णः, तस्य पश्चात्तनाः 
पदार्थावगसाः निर्मित्तमावं गच्छन्तीति नून॑ मीमांसकस्य प्रपोन्न॑ प्रति नेमित्तिकत्वम- 
मिमतम । 

अब यदि यह जो चौथी कक्षा मे निविष्ट अर्थ हे वह शीघ्र ही वाक्य के द्वारा 
अमिहित कर दिया जाता है, इस प्रकार का दीघत्व विवक्षित हे तो वहाँ पर सच्डेंत 
न करने से साक्षात्‌ प्रतिपत्ति किस प्रकार होती हे ! यदि यह मानों कि निमित्तो 
में सद्भेत होता है और यह नैमित्तिक अथ सल्छेत की अपेक्षा नहीं करता तो इस 
श्रोनिय की उक्तिकुशछता तो देखो । निस्सन्देह जो यह पयन्त ( अन्तिम ) 
कक्षाभागी पहले ही प्रतीतिषय से अवतीण होनेवाला अथ ( व्यंग्यार्थ ) हे उसके 
बाद मे होनेवाले पदार्थावगम निमित्त बन जाते है यह तो निस्सन्देह' ऐसा ही हे 
कि मीमांसक का प्रपौत्र के प्रति नैमित्तिकतल्व बतलछा दिया गया हे | 

तारावती 

के द्वारा छोडा हुआ बाण अपने वेगनामक व्यापार के द्वारा शत्रु के कवच को भी 
काठ्वा है, उसके ममस्थान को भी विदीण करता है और उसका प्राणहरण भी 
करता है । उसीप्रकार महाकवि का प्रयोग किया हुआ शब्द भी अमिधा नामक 
व्यापार के द्वारा पदा्थ की भी उपस्थिति करता है, अन्वयवोध भी कराता है और 
व्यज्ञथार्थ की प्रतीति मी कराता है । आशय यह है कि 'एक अथ की प्रतीति के 
अनन्तर शब्दशक्ति का तवतक विराम नहीं होता जबतक विवक्षित अथ की प्रतीति 
नहीं हो जाती |? इनका कहना है कि शब्द का वही अर्थ होता है जिस अर्थ में 
वक्ता का तातय हो । इसपर मुझे ( श्री अभिनव गुप्त को ) यह पूछना है कि यदि 
शब्द का ही दीर्घ-दीघतर व्यापार होता जाता है तो सब व्यापारों को हम एक ही 
व्यापार कैसे कह सकते हैं! क्योंकि समस्त व्यापारों मे उनके विषय बदलते जाते हैं | 
विषय भी भिन्न होते है और सहकारी मिन्न होते ही हैं । ( अमिधा का सहकारी 
संकेतग्रहण होता है, लक्षणा के सहकारी शक्याथ्थबाघ इत्यादि होते हैं और व्यञ्जना 
के सहकारी वक्त॒वैशिष्टथ इत्यादि होते हैं | ) इस अवस्था मे विभिन्न व्यापार अस- 
जातीय ही मानने पडेगे | कारण यह है कि शब्दतत्त्ववेत्ता विद्वानों ने नियम बना 
दिया है कि शब्द, बुद्धि और कर्मों का सजातीय काय में रुक-रक कर व्यापार कभो 
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छोचन 


अथोच्यते-पू् तन्न सद्लेत्ग्रहणसंस्कृतस्थ तस्य तथा प्रतिपत्तिम॑वर्तीत्यम्ुया 
वस्तुस्थित्या निमित्तत्व॑ पदार्थानाम्‌, तहिं तदनुसरणोपयोगि न किश्विदस्युक्त स्थात्‌ । 
न चापि प्राक्पदाथ्रयु सद्केतहणं बचम्‌ , अन्वितानामेव सर्वदा श्रयोगात्‌। अबा- 
पोद्दापाभ्यां तथासाव इति चेत--सक्षेतः पदार्थमात्र: इत्यस्युपगम पाश्चात्यच विशेष- 
प्रतीतिः । 

यदि कहा जावें--पहले वहाँ पर सक्कलेतग्रहण से संस्क्षत ( व्यक्ति ) की प्रतिपत्ति 
उस प्रकार की हो जाती है. इस वस्दुस्थिति से पदा्थां का निमित्तत्व बन जाता हैं 
तो उस ( पायन्तिक अथ ) के अनुसरण में उपयोगी कुछ भी कहा हुआ नहीं 
होगा | यह भी नहीं कि पहले पदार्थों में स्लुतग्रहण हो चुका हे क्योंकि अन्विता 
का ही सबंदा प्रयोग होता है | अवाप और उद्घाप ( शब्दों के प्रवेश और निगम ) 
के द्वारा वह तत्त्व ( एथक-पएथक पदार्थों से सड्लेतग्रह्ण ) हो जाता हें, यदि यह 
कहो तो सद्लेत पदाथमात्र में ही होता हे यह मानने पर ( निपेधरूप ) विजश्येप प्रति- 
पत्ति बाद में ही होगी । 

तारावती 
नहीं होता, व्यापारों की असजातीयता स्वीकार कर लेने पर हमारा ही सिद्धान्त 
स्थिर हो जाता है कि शब्द की प्ृथक-प्थक बत्तियाँ अमिधा लक्षणा और व्यञ्ञना 
के नाम से अभिहित की जाती 

( पूवपक्ष ) यहाँ पर दीब-दीवतर व्यापार का आशय यह है कि अभिधा 
तात्यय और छलक्षणा के वाद जो यह चौथी कक्षा मे निविष्ट व्यद्धयाथ होता है उसी 
की वाक्य के द्वारा एकदम प्रतीति हो जाती है । ( उत्तर ) अभिधा से उसी को 
प्रतीति होती है जिसमे संकेतग्रहण हुआ हो । जब व्यद्धथा््थ में संकेतग्रहण हुआ 
ही नहीं तब अभिधा के द्वारा उसकी प्रतीति हो ही केसे सकती है ! 

( पूथपक्ष) वाक्य को सुनते ही उसका अन्तिम अर्थ (व्यद्धबाथ ) प्रतीतिगोचर 
हो जाता दे | उस व्यद्धथाथ में निमित्त शक्याथ होता है और व्यद्धथाथ नैमित्तिक 
होता है। व्यद्भबा्थ की एकदम प्रतीतिहों जाने के बाद विशेषरूप से ध्यान देने 
पर दक्याथ की भी प्रतीति होती है | संकेतग्रहण गक्यार्थ मे होता है जो कि 
व्यद्धबार्थ में निमित्त होता है । उसी आधार पर नैमित्तिकव्यद्धथाय 
का भी बोध हो जाता है और इसमें संकेतग्रहण की आवशच्यकता नहीं पड़ती । 
( उत्तर ) इन महापण्डित महोदय की उक्तिकुशछता को तो देखो १ 
अन्तिम कक्षा को प्राप्त होनेवाछा व्यद्धथार्थ तो पहले प्रतीतिगोचर होता हैं. और 
उसमे निमित्त होता है बाद में प्रतीत होनेवाछा पदाथबोध १ अर्थात्‌ कार्य पहले 
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छोचन 


अथोच्यते--दृएेव झटिति तात्पर्यप्रतिपत्ति: किमन्न कुर्म इति | तद़िंद वयमपि न 
नाड़ीकुर्मः । यद्दक्ष्यामः--- 
तद्॒त्सचेतसां यो5थों वाक्याथवरिमुखात्मनाम्‌ । 
घुद्दों तत्तावभासिन्यां अटित्यिवावसासते ॥ इति ॥ 
किन्तु सातिशयानुणीलनाभ्यासात्तत्र सम्माव्यमानो5पि क्राः सजातीयतद्विकत्य- 
परस्परानुदयादभ्यस्तविषयव्याप्तिससयस्टतिक्रमवन्न संवेध्त इति । 


यदि कहो कि शीघ्र तात्पय प्रतिपत्ति देखी ही हे इस विषय सें हम क्या करें । 
तो इसको तो हम भी स्वीकार नहीं करते हैं यह वात नहीं है । जैसा कि हम 
कहेंगे---उसी प्रकार वाच्यार्थ से विमुख आत्मावाले सहृदयां को तत््तावभासिनी 

बुद्धि में बह अर्थ जीघ्र ही अवमासित हो जाता है ।? किन्तु अत्यन्त अनुश्ीडन क 
अभ्यास के कारण बहाँपर सम्मावित होते हुये भा क्रम सजाताव पदाथ विकल्त 
परम्परा के उदय न होने के कारण विपय की व्याप्ति के समान अथवा समयस्म्ृति 
के क्रम के समान संवेदनागोचर नहीं होता | 
ताराबता 

होता हैं और कारण बाद में । आशय यह है कि मीमांसक का परपोता मीमांसक 
को जन्म देनेवाला होता है ! 

यहाँ पर आप यह कद सकते हे कि संकेतग्रहण तो पहले.ही हो चुका था बुद्धि 
पहले ही संकेतग्रहण से संस्कृत रहती है । बाद में वाक्य सुनने पर व्यज्ञयाथबोध 
हो जाता है और पदाथ तथा व्यद्भबाथ का निमिन्न-नैमित्तिक भाव बन जाता # | 
किन्तु इस अवस्था में व्यद्भथाथवोध के लिये आप किस प्रक्रिया का आश्रय छेगे ! 
व्यद्धथाथ में संकेतग्रहण तो हआ नहीं फिर आप अभिधाइत्ति के आधारपर उसकी 
प्रतीति कैसे मान सकते हैं ! दूसरी बात यह है कि संकेतग्रहण आपके मत में पहले 
हो ही नहीं सकता क्योंकि आप तो अन्वित में ही शक्ति मानते हैं । यदि आप यह 
माने कि संकेतग्रहण .,अन्वित से ही होता है, किन्तु शब्दों के अवाप-उद्बाम 
( प्रवेश-निगंम ) के आधार पर संकेतग्रहण पदाथ मात्र मे भी हो सकता है तो 
इस पर मेरा निवेदन यह है कि ऐसी अवस्था में विशेष अथ की प्रतीति तो बाद 
से ही होगी । अभिहितान्वव॒वादियों के समान आपको भी तात्ययवत्ति इृस्यादि 
की कल्पना करनी ही पडेगी | ऐसी दक्षा में अन्विताभिधानवाद का आपका 
सिद्धान्त ही उच्छिन्न हो जावेगा । 

यहाँ पर आप कह सकते हैं कि पदाथ-व्यद्धथाथथ का निमित्त-नैमित्तिक भाव बने या 
न बने किन्तु वाक्य बोलते ही एकदम जो तात्पर्याथ की अतीति होने छगती 
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छोचन 


निर्मिसनैमित्तिकमावश्चावश्यमाश्रयणीयः, अन्यथा गौणछाक्षणिकयोसुख्याज्ेदः 
अतिकिज्ञादिप्रमाणपटकस्य पारदोब्॑यम! इत्यादि प्रक्रियाविधात:, निमित्ततावैचित्येणे- 
वास्याः समर्थितत्वात्‌। निर्मित्ततावेचित्ये चास्युपगते किसपरसस्मास्वसूयया | 


निमित्त-मैमित्तिक का आश्रय तो अवश्य ही लिया जाना चाहिये । अन्यथा 
गौण छाक्षणिक में मुख्य से भेद ( सिद्ध नहीं होता ) और श्रुति लिंग इत्यादि 
छः प्रमाणों में पारदौवल्यः इस प्रक्रिया का विघात ( हो जाता हैं। ) 
क्योंकि निमित्तताके वैचित्य से ही इसका समरथन होता हे | निमित्ततावैचित्र्य 
मानलेने पर हमारे प्रति असूया से क्या दूसरा छाम ( आपको प्राप्त होगा | 
अर्थात्‌ आपने तो हमारी बात ही मान छठी । ) 


तारावती 

उसका अपछाप कैसे किया जा सकता है ! इस पर मेरा निवेदन यह है कि इस 
बात को तो हम भी अश्वीकार नहीं कर सकते कि व्यद्भथाथ की प्रतीति एकदम हो 
जाती है । ध्वनिकार ने स्वयं कहा है।--- 

सहृदयों की अन्तरात्मायें वाक्य के वाच्याथ से सवंथा विमुख होती है । 
उनकी तत्वावभासिनी बुद्धि मे वाच्याथज्ञान के बिना ही व्यद्भधाथ एकदम 
स्फुरित होने छगता है |? किन्तु इस कथन का अमिप्राय यही है कि जिन छोगों ने 
काव्य इत्यादि का अत्यन्त अनुशीलन किया है उनको अम्यासवद्य एकदम व्यद्धथार्थ- 
प्रतीति में अद्भमूत पदाथवोध इत्यादि क्रम की सम्मावना रहते हुए भी उसकी 
प्रतीति नहीं होती । यह उसी प्रकार होता है जिस प्रकार धुआँ को देखकर एकदम 
आग का बोध हो जाता है और व्याप्तिग्रह, लिक्षपरामश इत्यादि क्रम की संभावना 
होते हुए भी उसकी प्रतीति नहीं होती | अथवा गाय इत्यादि पदाथों के देखते ही 
उनका बोध हो जाता हे-संकेतग्रहण, संकेत८म्ति इत्यादि क्रम के होते हुए. भी 
उसकी प्रतीति नहीं होती । इसी प्रकार प्रतीत न होते हुए भी निमित्त-मैमित्तिक 
भाव तो मानना ही पड़ेगा । 

[ काव्यप्रकाशकारने यत्पर; शब्द; स शब्दाथ तथा 'सोध्यमिषोरिव दीघं- 

दोघतरों व्यापार? इन दोनों वाक्यो की विशेषरूप से आलोचना की है | यहाँ पर 

काव्यप्रकाशकार को आलोचना का सार दे देना अप्रासड्धिक न होगा । 

काव्यप्रकाशकार का कहना है कि जो लोग मीमासकों के यत्परः शब्दः स 
शब्दाथ; इस वाक्य का आश्रय लेकर व्यज्जनाव्यापार का निषेध करने की चेष्टा 
करते हू वे छोग मीमासकों की इस तात्ययार्थविषयक वाणी के तालय॑ को विछकुर - 

नही समझते और इस प्रकार वे छोग मी सबथा देबो के प्यारे (पश्े) ही है | वस्व॒तः 
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तारावती 
मीमांसकों की इस युक्ति का तासय यह है कि जब वाक्य के अन्दर विद्यमान पदों की 
उपस्थिति होती है तव उनमें कुछ शब्द तो सिद्ध होते हैँ और कुछ साध्य | साध्यों 
का ही विधान किया जाता है और उन्हीं मे वक्ता का तात्यय होता है | उसी के बोध 
के लिये वाक्य का प्रयोग किया जाता है। वही अर्थ ऐसा होता है जो अन्य प्रमाणों 
से सिद्ध नहीं हो सकता । अतएब अज्ञात अर्थ को प्रकट करने के कारण उसी अंश 
में प्रामाणिक का निर्वाह होता है जो अन्य ग्रमाणों से सिद्ध नहीं हो सकता | अतणव 
अज्ञात अथ को प्रकट करने के कारण उसी अंश में प्रामाणिकता का निवहि होता 
है जैसा कि कहा भी गया है भूत ( सिद्ध ) और भव्य ( साध्य ) दोनों के उच्चारण 
में सिद्ध शब्द का साधारण अर्थ हैं कारक और साध्य शब्द का साधारण अथ है 
क्रिया | जब कारकपदों का क्रियापद के साथ अन्वय होता है. तब कारकपदाथ 
प्रधान क्रिया को पूरा करनेवाली अपनी क्रिया के सम्बन्ध से साध्य वन जाते हैं । 
जैसे गाय छाओ? इस वाक्य मे गाय! कारक शब्द है और 'छाओ' क्रिया शब्द | 
कारक शब्द गाय यद्यपि स्वतः सिद्ध शब्द है किन्तु छाना क्रिया की पूर्णता के लिये 
गाय के चलने की क्रिया अभीष्ट हो जाती है | अपनी क्रिया से प्रधान क्रिया को 
पू्णता प्रदान करने के कारण गाय यह सिद्ध शब्द भी साध्य वन जाता है | इसी 
प्रकार 'बड़ा छाओं! इस वाक्य मे भी 'छाना! रूप प्रधान क्रिया की पूर्ति के छिए, 
सिद्ध शब्द 'घड़ाः की पू्वदेश त्याग और अन्यदेशसंयोग रूप क्रिया की अपेक्षा 
होती है । अतः घड़ा शब्द भी साध्यकोटि में आ जाता है | इसप्रकार जब सभी 
शब्द साध्य हो गये तब जिस प्रकार तृणों की राशि मे पड़ी हुई आग उन्हीं तृणों को 
जाती है जो जले नहीं होते, उसी प्रकार वाक्य के प्रयोग में भी जितनी बात 
हमे किसी अन्य प्रमाण से ज्ञात होती है उसका विधान नहीं होता और जो वस्तु 
अप्राप्त ( अन्नात ) होती है उसी का विधान होता है | उदाहरण के छिये श्येनयाग 
के प्रकरण में एक वाक्य आया है--लछाल्‍हूपगडीवाले ऋत्विज इधर-उधर सश्वरण 
कर रहे हैं |? यहाँ पर चार तत्त्व हैं-लाली, पगढ़ी, ऋत्विज और सश्वरण क्रिया । 
ब्येनयाग में ज्योतिशोम का अतिदेश ( समानता ) प्रतिपादित है | ज्योतिष्टोम के 
प्रकरण से लिखा है कि 'पगड़ीवाले ऋत्विज इधर-उधर विचर रहे है |! इस 
वाक्य से पगड़ी, ऋत्विज और विचरण तो प्राप्त ही हो जाते हैं। अतएव इन 
तीन बातों के ज्योतिष्टोम प्रकरण के प्रमाण से सिद्ध हो जाने पर स्थेनयाग में 
केवल पगडी की छाछी ही विधेय रह जाती है। इसी प्रकार दही से हवन 
करता है! इस वाक्य में तीन पदाथ है---दही, करणकारक और हृवनक्रिया | 
इनमे हवन तो प्रकरण से ही सिद्ध है । साधनद्वव्य होने के कारण दह्दी का भी 
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आशक्षेप कर ही लिया जाता है । अतणएव यहाँ पर केवठ करण कारक ही विधेय 
रह जाता है क्योंकि वही अप्रास है । 

कहीं कहीं दो विधियाँ होती हैं, कहीं कहीं तीन और कहीं कहीं इससे भी 
अधिक विधियाँ होती हैं | जेंसे 'छाछ कपड़ा बुनो” यहाँ पर छाडी, कपड़ा और 
बुनना ये तीन शब्द हैं | यदि पहले से माछूम है कि कपड़ा बुनना है तो केवल 
छाली ही विधेय होगी | यदि पहले से इतना माछूम है कि कुछ बुनना है, यह पता 
नही कि क्‍या बुनना है तो छाढी और कपड़ा ये दो विधेय होंगे । यदि पहले से कुछ 
भी नहीं ज्ञात है तो छाढी, कपड़ा और बुनना ये तीनों विधेय होंगे । इसी प्रकार 
स्नान और भोजन किये हुये ब्राह्मण को छे आओ? इस वाक्य में यदि पहले से कुछ 
भी मालूम नहीं हे तो स्नान भोजन ब्राह्मण और आनयन ये चार विधेय होंगे । 
यदि इतना मालूम है कि ब्राह्मण को छाना है तो उसका स्नान और भोजन ही 
विधेय होगा । यदि इतना मालूम हे कि ब्राह्मण स्नान किये बैठा हे तो केवल 
उसका भोजन करना ही विधेय होगा । 


उपयुक्त विवेचन से यह निष्कष निकलता है कि जो विधेय होता है उसी में 
तात्यय माना जाता है | अतणव जो उच्चरित शब्द है किसी व्त्ति के द्वारा उसी के 
अथ मे तात्पय हो सकता है। इस प्रकार 'यत्परः शब्दः स शब्दाथः' का यही आशय 
है कि वाक्य से विद्यमान अनेक पदाश्थों मे वक्ता का तात्यय जिस अथ में होता है 
वही उसका अथ माना जाता है । न तो ग्रतीत होनेवाला सभी कुछ तात्पयांथ ही 
होता है और न व्यद्भभाथ का समावेश तात्परयाथ में ही हो सकता है । यदि जो 
कुछ भी जिस किसी भी सम्बन्ध से प्रतीत हो उसी में तात्पय माना जावे तो पहला 
मनुष्य दौड़ रहा है! इसका तात्पय दूसरे मनुष्य मे भी माना जाने छगेगा । क्योंकि 
दूसरे के बिना पहछा शब्द का कोई आशय ही नहीं है। तात्पर्याथ शब्दोंपात्त 
अथ से होता है और व्यद्धथाथ उससे पृथक रहता है। अतएव व्यद्भथा्थ का 
समावेश तात्पर्याथ मे नहीं हो सकता और न अभिधावत्ति के द्वारा वह गताथ ही 
हो सकता है । 

( प्रश्न ) (विष खाछो और इसके घर मे मत खाना! इसका तात्पय यह है. कि 
इसके घर मे नहीं खाना चाहिये | यही वाक्याथ है । 'विष्र खाछो” का यह शब्दो- 
पात्त अथ हो ही नहीं सकता और वात्पय इस अथ में माना ही जाता है । जब 
शब्दोपात्त अथ से भिन्न अन्य अथ में तात्पय माना ही जा सकता है और उसमे 
अभिधाब॒त्ति से काम चछ जाता है तब केवछ इसी आधार पर कि व्यद्भथार्थ शब्दो 
पात्त नहीं ह उसे तात्पर्याथ के अन्तगंत क्यो नहीं माना जा सकता? (उत्तर ) 
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“विप खालो और इसके घर में मत खाना' इन दोनों के बीच में और! यह संवोजक 
अव्यय रक्खा है | यह दोनों वाक्‍्यों की एकवाक्यता सिद्ध करता है | दो आख्यात 
( पूर्णक्रियासम्पन्न ) वाक्‍्यों का परस्पर अद्जाद्भीभाव हो ही नहीं सकता | जिस 
प्रकार समान होने के कारण दो गुणों का परस्पर सम्बन्ध नहीं हो सकता उसी प्रकार 

जवतक कोई प्रबल युक्ति न उपस्थित हो तबतक दो प॒ण क्रियाओं का भी परस्पर 
अड्भाड्रीमाव नहीं हो सकता | न तो इन दोनों वाक्यों का कतृत्व कम्मत्व इत्यादि 
के रूप में अन्वय हो सकता है । “विप खाली! यह एक मित्र की सम्मति हे जो 
सबंथा असम्भव है | अतएव इसका वाध हो जाता है और उसका ल्क्याथ निकल्व्ता 
है कि इसके घर में मोजन करना विपभक्षण की अपेक्षा भी अधिक हानिक्र ॥ 
इसप्रकार यह लक्ष्याथपरक वाक्य अदड्भज मान लिया जाता है ओर 'किसी मी प्रकार 
इसके घर में मोजन न करना चाहिये” इस वाक्य के हेतु के रूप मे आ जाता है। 
इस प्रकार यहाँ पर शब्दोपात्त अथ्थ में ही तालय है यह बात सिद्ध हो गई | छक्षणा 
वहाँ पर होती है जहाँ पर वाक्य अपने अथ में सद्भधत न हो और उसकी सद्भति 
के लिये तत्सम्बद्ध दूसगा अर्थ लिया जावे | व्यज्जना इससे भिन्न होती है । 
व्यञ्जना वहीं पर हो सकती है जहाँ वाक्य का स्वतन्त्र अथ पूरा हो जावे और 
दूसरा अब प्रतीत होने छगे |] 

-अभिधा ओर व्यज्ञना का सेद-- 

ऊपर जो विवेचन किया गया है उससे स्पष्ट हो गया होगा कि अमिधा और 
व्यब्जना में निम्मित्त-नेमित्तिक भाव होता है । अभिधा निमित्त होती है और 
व्यञ्जना नैमित्तिक | निमित्त और नैमित्तिक का तादात्म्य कभी हो ही नहीं सकता । 
अतएव ये दोनों एक दूसरे से सब्था भिन्न होती हैं यह विवाद का विपय रह ही 
नहीं जाता | यह निमित्त-नैमित्तिक भाव तो मानना ही पडेगा । नहीं तो निम्न- 
लिखित स्थानों की सद्भति नहीं बैठ सकती: 

(अ ) गौण और मुख्य मे भी भेद सिद्ध नहीं होगा | मुख्य ( शक्याथ ) के 
वाध में ही लक्षणा हो सकती है | इस प्रकार शक्बा् निम्रित्त होता है और छक्ष्यार्थ 
नैमित्तिक होता है । यदि निमित्त-मैमित्तिक भाव नहीं माना जावेगा तो न तो 
शक्याथवाध का ही प्रश्न पैदा होगा और न मुस्याथ तथा छक्ष्या्थ का भेद 
ही हो सकेगा । 

( आ ) भगवान्‌ जैमिनि ने पूवमीमासा में छिखा है कि श्रुति, छिज्ढ, वाक्य 
प्रकरण, स्थान और समास्या इनमें अर्थ विप्रकपष के कारण क्रमझः पर को 
दुबलता आती जाती है । यह विनियोजक सूत्र हे ओर विनियोजक्ों/के शक्ति 
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तारतम्य पर विचार करता है | विनियोजक ६ होते हैं-(१) श्रुति-श्रवण मात्र से ही 
बिना किसी अपेक्षा के अथथ को प्रकट करने की शक्ति (२) छिड्ढ-किसी शब्द की 
विशेष अर्थद्योतक शक्ति (३) वाक्य-परस्पर आकांक्षा के कारण किसी एक अर्थ 
मे पर्यवसित होनेवाले पदो को वाक्य कहते है । यह ऐसे स्थान पर विनियोजक 
होता है जहाँ पर किसी दूसरे प्रमाण से वाक्य का कोई एक अंश 
किसी एक अश मे विनियुक्त हो गया हो तथा उसके दूसरे अंश विनियोग- 
रहित ही रह जावें। तब एकवाक्यता होने के कारण उसके दूसरे अंश भी 
उसी अथ में विनियुक्त हो जाते हैं जिसमे उस वाक्य का कोई अंश विनियुक्त 
हुआ रहता है। (४) प्रकरण-परस्पर आकांक्षा को प्रकरण कहते हैं | जेसे 
एक विधान है कि 'दश और पूणमास नामक यज्ञों के द्वारा स्वग के लिए. 
अपूबता का सम्पादन करना चाहिये! । यहाँ पर यह आकाक्षा उत्तन्न होती है कि 
स्वग की अपूबता का सम्पादन कैसे किया जाता है । दूसरी ओर ग्रयाज इत्यादि 
की विधि बतलछायी गई है किन्तु उनका फल नहीं वतछाया गया है | दश और 
पूणमास से विधि की आकांक्षा है और फल बतछाया गया है तथा प्रयाजादिकों में 
फल की आकांक्षा है और विधि बतलछाई गई है। इस प्रकार प्रकरण से प्रयाजादियों 
की दशपूणमासाद्भता सिद्ध हो जाती है। (५) स्थान-अर्थात्‌ समान देश मे 
होना । इसी को क्रम कहते हैं | यह देश की समानता दोनों प्रकार की हो सकती 
है, पाठ की भी और अनुष्ठान की भी | (६) समाख्या-अर्थात्‌ यौगिक शक्ति | 
रूढ़िशक्ति का समावेश लिड्भ से हो जाता है और योगिक शक्ति समाख्या मे आती 
है | इन्ही ६ तत्त्वों के द्वारा यह निणय किया जाता है कि किस मन्त्र का विनियोग 
किस स्थान पर होगा १ यदि इनमे परस्पर विरोध हो तो पूब की अपेक्षा पर दुबंल 
माना जाता है। क्योंकि पर की उपस्थिति पूब की अपेक्षा विलम्ब से होती है। जेसे 
श्रुति के द्वारा तो शब्द सुनते ही अर्थ की उपस्थिति हो जाती है किन्तु लिज्ज के द्वारा 
अर्थोपस्थापन में छानबीन करनी पड़ती है | उदाहरण के लिये अमिहोत्र के प्रकरण 
में एक ऋचा पढ़ी गई है-'कदाचन स्तरीरसि नेन्द्र सश्रसि दाझषे |” अर्थात्‌ 
है इन्द्र तुम कभी भी घातक नहीं होते हो किन्तु हृवि देनेवाले के प्रति प्रसन्न होते 
हो |! इसके बाद लिखा है-'ऐल्द्रीक के द्वारा गाहपत्य का उपस्थान करता है! 
यहाँ पर शब्द श्रुति से तो यह ज्ञात होता है कि इस ऋचा के द्वारा गाहपत्य की पूजा 
की जानी चाहिये । किन्तु इन्द्र की स्तुतिरूप लिछ् से यह निष्कष निकछता है कि 
इससे इन्द्र की पूजा होनी चाहिये । इस प्रकार यहाँ पर श्रुति और लिंग का विरोध 
है | लिंग दुबंल है क्योंकि श्रुति के बाद पढ़ा गया है । अतः उक्त ऋचा से गाह- 
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पत्थ की पूजा की जावेगी इन्द्र की नहीं । ( विस्तृत व्याख्या के लिये देखें शाबर 
भाष्य) अभिधा और व्यञ्जना का निमित्त-मैमि त्तिक भाव मान लेने पर ही इस सूत्र की 
संगति बैठती है | यदि अब्द श्रुति के बाद जितनी भी उपस्थिति हों सबमे अमिधा 
व्यापार ही माना जावे तो उपस्थिति में न तो पौर्वापय हो सकता है और न उनमें 
एक की अपेक्षा दूसरा वलवान्‌ ही कह्य जा सकता हैं। अतएव इस सूत्र की संगति 
के लिये निमित्तनैमित्तिक भाव मानना चाहिये | निमित्ततावैचित्र्य के मान लेने पर 
हमारे प्रति असूया करने से और कया छाम हो सकता है ! 

इस विषय में काव्यप्रकाश मे विस्तार पूवक विचार किया गया है जिसका 
सार यह हे-- 


ध्वनि विरोधी--उक्त सूत्र की संगति के छिये व्यण्जनाइत्ति के मानने 
की कोई आवश्यकता ग्रतीत नहीं होती । जिस प्रकार एक महावाक्य में छोटे-छोटे 
कई वाक्यखण्डो मे किसी एक के अथ के पूण हो जाने पर मी अमिधा तब तक 
विश्रान्त नहीं होती जब तक उस पूरे महावाक्य का अथ पूरा नहीं हो जाता, उसी 
प्रकार श्रति इत्यादि विनियोजक भी अथबवोध में सहकारीमात्र होते है | जेमिनि 
सूत्र का आशय यह है कि जिन सहकारियों की पहले उपस्थिति होती है वे सहकारी 
परवर्तियों की अपेक्षा अधिक वल्वान्‌ होते है | इस प्रकार जेमिनि सूत्र की सगति 
भी बेठ जाती है और व्यज्ञना की आवश्यकता भी नहीं पड़ती । 

(६) ध्वनिवादी-यदि आप केवल अभिधादृत्ति को मानेंगे तो 'कुरु रुचिम! इन 
शब्दों को उलट देने से 'रुचिछ्कुर' यह हो जाने पर काव्यान्तवर्ती अश्छीलत्व दोष 
किस प्रकार बन सकेगा १ चिह्कुशब्द छाटी भाषा में स्त्री की योनि के अन्तवर्ती 
अंकुर के डिये प्रयुक्त होता है | अन्विताभिधानवादियों के मत में अन्वित 
में ही शक्ति मानी जाती है चिंछु शब्द पहाँ पर किसी से भी अन्वित नहीं है । 
अतएव यहाँ पर उसका प्रतीयमान असभ्य अथ अश्छीलत्व दोष की सीमा मे आ ही 
नहीं सकता -। अतः काव्य में उसके परित्वाग की आवश्यता ही नहीं रह जाती | 
व्यञ्जना बत्ति के मानने से ही यहाँ दोप की व्ववस्था की जा सकती है, अतः 
व्यज्जनादत्ति का मानना अनिवाय है। 

ध्वनि विरोधी--उक्त तक समीचीन नहीं | यहाँ पर यह कहा जा सकता है कि 
अनुभव की हुईं शक्ति अन्वित से स्मारक होती है | चिक्कु शब्द की बझक्ति का 
असभ्य अथ में अनुभव किया जा चुका है । अतएव वह उसी अथ को स्मरण करा 
देगी ओर दोष की व्यवस्था हो जावेगी।उसके लिये व्यज्ञना की आवश्यकता नहीं। 

(ई):व्वनिवादी-यदि वाच्यवाचक भावसे मिन्न व्यंग-व्यज्ञकभाव अंगीकृत नहीं 
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किया जावेगा तो यह व्यवस्था किसी प्रकार भी नहीं बन सकेगी कि व्याकरणलक्षण- 
हीन असाधुत्व इत्यादि नित्य दोष होते हैं और कश्त्व श्रुतिकट॒त्व इत्यादि अनित्य दोप 
होते हैं । साहित्यशासत्र में कुछ दोष तो नित्य माने जाते हैं और कुछ अनित्य | 
उदाहरण के लिये व्याकरण के नियम की अवहेलना एक ऐसा दोष है जो सबत्र 
दोष ही रहता है । इसके प्रतिकूल कुछ दोप सावत्रिक नहीं होते । जेसे श्रुतिकद् 
दोप श्रृंगाररस में तो बुरा माढूम पडता है किन्तु रौद्वरस मे गुण हो जाता है । ऐसे 
दोप अनित्य दोष कहलाते हैं | नित्य और अनित्य दोपों की व्यवस्था तो तभी 
बनेगी जब व्यञ्ञनावत्ति को स्वीकार किया जावेगा । केबल अभिधषावत्ति के 
मानने पर वही दोष माना जावेगा जो वाक्याथव्यवच्छेदक होगा और ऐसे सभी 
तत्त्व सवत्र दोप ही माने जावंगे | इसके प्रतिकूल व्यज्ञनाव॒त्ति के मानने पर दोषों 
की नित्यानित्यत्व व्यवस्था संगत हो जावेगी । क्योंकि व्यज्ञना के अधीन एक 
शब्द के अनेक अथ हो सकते हैं । एक शब्द किसी व्यंग्यार्थ को पुष्ट कर सकता है 
दूसरे को अपुष्ट | अतः व्यज्ञनाइत्ति का मानना अनिवाय है । 

(3) साहित्य शास्त्र का नियम है कि कहीं पर कोई शब्द उचित मालूम पड़ता 
है और दूसरे स्थान पर उसी अथ में उसका पर्यायवाचक ही अच्छा माद्ूम पड़ता 
है । जेसे स्त्री के पर्यायवाचक तन्‍्बी, छछना, कामिनी इत्यादि अनेक शब्द है | 

तन्‍्वी” शब्द वियोगावस्था के अनुकूल है, 'छछना? संयोगकाल मे ही उचित प्रतीत 
होता है और 'कामिनी' शब्द योवनागसजन्य मदन-विकार की अवस्था में ही अच्छा 
मालूम पड़ता है। 'कपाठी? और “पिनाकी” ये दोनों शड्भुर जी के पर्यायवाचक 
शब्द हैं | जब ब्रह्मचारी शड्लरजी की निन्‍्दा करते हुए पावतीजी को शड्ढछरजी 
से विरक्त करना चाहता है उस समय घृणा की व्यज्लना के कारण कपाछी शब्द का 
प्रयोग ही उचित है । इसके प्रतिकूल जब कामदेव शह्ढलुर का सामना करने की 
दस भरता है उस समय वीरता की व्यज्ना करने के कारण 'पिनाकी” शब्द ही 
समीचीन है । यदि केवल अभिधावत्ति ही मानी जावेगी तो दोनो शब्दों का 
अमिषेयाथ तो एक ही होगा फिर यह विभाग-व्यवस्था केसे बन सकेगी ? अतः 
व्यज्ञनावत्ति स्वीकार करनी ही चाहिये । 

शक (ऊ) वस्तुतः वाच्याथ और व्यद्धथाथ मे निम्नलिखित बातों मे भेद होता है 

(१) स्वरूप सेद--कहीं वाच्याथ विधिपरक होता है. और व्यंग्या्थ निषेधपरक, 
कही वाच्याथ निषेघपरक होता है और व्यंग्याथ विधिपरक | कहीं वाच्याथ 
निश्चयपरक होता है और व्यंग्याथ अनिश्चयपरक, कही वाच्यार्थ अनिश्चयपरक 
होता है और व्यंग्याथ निश्चय परक, कहीं वाच्याथ निन्‍्दापरक होता है और 
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व्यंग्योर्थ प्रशंसापरक -। इसेग्रकार दोनों में स्वरूप-मैद होता- है-। -( इनके 
उदाहरण मूल में दिये गये हैं ) ह 

(२) काल-मेद--वाच्यार्थ सदा कारण होता है और व्यंग्वार्थ कार्य | 
कारण कार्य से सबंदा पहले आता है | अतएव वाच्यार्थ पहले आता है ब्यंग्या्थ 
वाद मे । यह कार-मेद है 

(३) आश्रय-मेद--वाच्याथ का आश्रय केवछ वाक्य या शब्द होता है । किन्तु 
व्यंग्यार्थ का आश्रय वाक्य शब्द पद पदांश वण रचना इत्यादि कोईभी हो 

सकता हे । 

(४) निमित्त-मेद--बाच्यार्थ मे निमित्त केवल व्याकरण कोश इत्यादि झब्दा- 
नुशासन का शान होता है किन्तु व्यंग्यार्थ की प्रतीति में निमित्त शब्दानुशासन ज्ञान 
भी होता है और प्रकरण इत्यादि का ज्ञान, प्रतिमा की निमछता इत्यादि भी होते 
हैं | इस प्रकार इन दोनों में निमित्त-मेद है | 

(उ) काय अथवा प्रभाव-भेद--बाच्याथ का ज्ञान ऐसे प्रत्येक व्यक्ति को हो 
सकता है जिसे शब्दानुशासनजञ्ञान हो | किन्तु व्यंग्याथ का ज्ञान केवछ सहृदयों को 
ही हो सकता है । दूसरी बात यह है कि वाच्याथ केवल प्रतीति का उत्पादक होता 
है जब कि व्यंग्यार्थ चमत्कार को भी उत्पन्न करता है। इस प्रकार दोनों में प्रभाव- 
भेद भी विद्यमान है । 

(ऊ) संख्या-मेद--वाच्याथ सभी समझनेवाछों के लिये केवछ एक प्रकार का 
होता है किन्तु व्य॑ग्याथ प्रकरण इत्यादि के सहकार से अनेक अकार का हो 
जाता है | उदाहरण के लिये एक़ वाक्य है सूब्र अस्त हो गया ।? इसके प्रतिकूल 
ग्रतीयमान अथ नाना परिस्थितियों में नाना प्रकार का हो जावेगा । हमे व्यंग्याथ 
करने मे इस बात का ध्यान रखना पड़ेगा कि अग्युक वाक्य किस अमकरण में कहा 
गया १ कहनेवाला किस प्रकार का व्यक्ति है! सुननेवाले में क्‍या विशेषता है ! इन 
सबकी विशेषताओं से व्यंग्यार्थ अनेक प्रकार का हो जावेगा | सूर्य अस्त हो गया? 
यह वाक्य (१) यदि युद्धकाछ में राजा द्वारा अपने सेनापतियों से कहा गया तो 
इसका अर्थ होगा--आक्रमण करने का यही अवसर है | (२) यदि दूती नाबिका से 

कहेगी तो इसका अथ होगा---अमभिसार में शीघ्रता करो |? (३) यदि दूती वासक- 
सजा से कहेगी तो इसका अथ होगा कि 6म्हारा प्रियतम आने ही वाला है? 
(४) यदि कोई मजदूर अपने साथी से कदह्देगा तो इसका अर्थ होगा-अब हम छोग 
काम बन्द करें [? (५) यदि नोकर ब्राह्मण से कहेगा तो इसका अर्थ होगा-“अब 
सन्ध्योपासन का समय हो गया! । (६) यदि कायवश वाहर जानेवाले प्रियव्यक्ति 
से यह वाक्य कहा जावेगा तो इसका अर्थ होगा-दूर मत जाना? | (७) यदि कोई 
कु 
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गहस्थ किसी पश्चुचरानेवाले से कहेगा तो इसका अर्थ होगा-अब जानवरों को घर 
छे जाओ! | (८) दिन में यात्रा करनेबाला या धूप मे काम करनेवाछा यदि अपने 
बन्धुओं से कहेगा तो इसका अथ होगा-अब धूप तेज नहीं रही' | (६) यदि दूकान- 
दार नौकरों से कहेगा तो इसका अथ होगा-“अब विक्री की वस्तुओं को समेट लो! 
(१०) थदि प्रोपितपतिका यह वाक्य अपनी सखी से कहेगी तो इसका अर्थ होगा- 
“प्रियतम अब भी नहीं आया, अब वियोग मेरे लिये असह्य हो रहा है! | इस प्रकार 
वाच्यार्थ केबछ एक होता है और व्यंग्याथ अनेक, यह संख्या-मेद है । 
. (ए) विपयभेद--वाच्यार्थ समी विपयों के प्रति एक होता दे किन्तु ब्यंग्यार्थ 
विषयों के अनुसार परिवर्तित होता जाता है । उदाहरण के लिये यदि कोई सखी 
नायिका के परकीय सुरत को छिपाने के लिये कोई बहाना बनाती है तो उस वाक्य 
का वाच्याथ सभी व्यक्तियों के विषय मे एक सा ही होगा, किन्तु व्यंग्यार्थ विषयभेद 
से भिन्न हो जावेगा | नायिका के विपय में उसका ब्यंग्याथ और होगा, नायक के 
विपय में और होगा, उपपति के विपय में और होगा, इसी प्रकार पडोसी सपत्नी 
इत्यादि प्रत्येक व्यक्ति के अनुसार उसका व्यंग्याथ बदल जावेगा । इसका उदाहरण 
कस्य वा न भवेद्रोपो' इस पद्म के रूप मे दिया जावेगा | इस ग्रकार इन दोनों का 
विषयभेद होता है । 
यदि इतने भेद होते हुये भी वाच्याथ और व्यंग्याथ एक ही माने जावेंगे तो फिर 
नीढ-पीत का भेद भी प्रतिपादित नहीं किया जा सकेगा। वैसे तो समस्त दशनों का सार 
ही अभेदवाद है, दतबुद्धि का निवारण ही ज्ञान की पराकाष्टा है। किन्तु अभेद में भेद 
का देखना ही व्यवहार का एकमात्र कारण होता है। बुद्ों ने कहा है-एक 
दूसरे के भेद या भेदहेतुओं में कारण यही है कि उन पर विरुद्ध धर्मों का अध्यास 
कर दिया जावे और उनकी उल्मत्ति विभिन्न कारणों से हो । विरुद्ध धर्मों का 
अध्यास और विरुद्ध कारणों से उतसत्ति ये दोनों हेतु वाच्यार्थ और व्यंग्याथ मे 
विद्यमान है यह विस्तार के साथ दिखलाया जा चुका है | अतः दोनों का प्रथक- 
पृथक्र्‌ मानना अनिवाय है | 
जिस प्रकार वाच्याथ ,और व्यंग्यार्थ मे मेंद होता है उसी प्रकार वाचक शब्द 

और व्यज्ञक शब्द मे भी भेद होता है । वाचक शब्दों को संकेतग्रह की अपेक्षा 
होती है किन्तु व्यज्ञक,को ऐसी कोई अपेक्षा नहीं होती । व्यज्ञना केवल एक शब्द 
से ही नहीं होती-किन्तु पदाक्ष, वर्ण अथवा केवल मात्रा से भी हो सकती है जिसका 
कोई अथ ही नहीं होता । जिस व्यक्ति ने संकेतग्रहण न किया हो वह भी व्यंग्या्थ 
के अहण क्र, छेने,मे, समर्थ हो जाता, है । . कभी-कभी तो शब्द के अमाव में भी 
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केवल चेष्टा ही व्यक्षक हो जाती है । इस प्रकार वाच्या्थ और व्यंग्वार्थ भी एक 
दसरे से मिन्न हैं तथा बाचक शब्द और व्यज्ञक शब्द भी भिन्न ही हैं । अछुन्दर 
गुणीमृत व्यंग्य में व्यंग्याथ की प्रतीक्षा किये विना वाच्याथ ही काव्यानन्द का पोपक 
हो जाता हैं | इसके वाद व्यंग्याथ की प्रतीति होती ह जिसका अपलाप नहीं किया 
ला सकता | यदि व्यज्ञनावत्ति स्वीकार नहीं की जावेगी तो बाद में प्रतीत होने- 
वाले व्यंग्वाथ से किस वत्ति का सहारा लिया जावेगा | ऐसे स्थान पर अमिषा 
से काम नहीं चल सकता, क्योंकि आपके सिद्धान्त के अनुसार अमिया विधेय में ही 
होती है और विधेय तो वाच्याथ ही हो गया। इस प्रकार व्यञ्ञनाइत्ति का किसी भी 
प्रकार अभिषा से समावेश नहीं किया जा सकता । 


--छत्ञणा ओर व्यञ्ञना का भेद-- 


कुछ विद्वान लक्षणा को तो अमिधा से भिन्नु मानते हैं किन्तु व्यज्ञनावत्ति को 
अद्भीकार करना नहीं चाहते | वे छोग व्यज्ञना का. अन्तर्माव्न छक्षणा में करते 
इनका कहनो है कि व्यंज्ञना के भेदक धम केवछ चार हैं | ( १ ) व्यद्भबार्थ एक 
नहीं किन्तु अनेक प्रकार का होता है | ( २), वह ध्वनि अथान्‍्तरसंक्रमितवाच्य 
इत्यादि अनेक नामों से अमिह्वित किया जाता है । (३) उसकी प्रतीति शब्द 
और अथ दोनों के आधीन होती ह । वह प्रकरण इत्यादि की अपेक्षा रखता है | 
यही सब बातें छक्षणा मे भी पाई जाती हैं । ( $ ) रुद्याथथ भी एक नहीं अनेक 
प्रकार का होता उदाहरण के छिये राम झग्द को ले छीजिये--भें राम हैं 
सब कुछ सह रहा हैं? में राम का छकब्याथ होगा-- मे तो दुःख सहने के लिये ही 
उत्तन्न हुआ हैं । मेरे भाग्य में सुख कहाँ ? इसी प्रकार सीता-परित्याग के अवसर 
पर हि प्रिये ! अपने जीवन का मोह रखनेवाछे 'राम ने! प्रेम के निर्वाह के छिये 
डचित काय नहीं किया |? यहाँ पर राम का रुक््याथ होगा--में सीतायरित्याग 
जेसे निदंय कम का करनेवाला हैँ | मुझ जेसा कृतघ्न तथा प्रेम का झूठा आइ- 
म्बर भरनेवात्म दूसरा नहीं हो सकता । इसी प्रकार यह राम हैं जो शुवन में महृती 
स्याति प्राप्ति कर चुके हैं ।? यहाँ पर राम! झब्द का लब्याथं होगा--खिरदघण 
जेसे महान्‌ वीरों का वध करनेवाले महापराक्रमी राम |? इस प्रकार एक ही राम 
शब्द के अनेक अथ हो गये और व्यज्ञना का प्रथम घम अनेक अर्थां का प्रतिपादन 
करना छक्षणा में भी मिल गया | ( २ ) व्यज्ञना के समान छक्षणा में भी अआर्थान्तर 
, संक्रमण इत्यादि हो सकते हैं। ( ३ ) व्यज्जना के समान छक्षणा भी शब्द और अर्थ 
दोनों के अधीन होती है । क्योंकि मुख्याथ भी मुख्याथवाघ में निमित्त होता ही 
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है। (४) व्यञ्ञना के समान ही लक्षणा में भी प्रकरण इत्यादि अपेक्षित होते ही 
हैं। कारण यह है कि तात्ययनिपपत्ति लछक्षणा की एक बहुत बडी शत है और 
तात्यानुपपत्तिज्ञान के लिये प्रकरणज्ञान नितान्त अपेक्षित होता है | इससे यह बात 
सिद्ध हो जाती है कि व्यञ्ञना के समस्त धर्म लक्षेणा मे मिल जाते हैं और इस बात 
की आवश्यकता नहीं रह जाती कि लछक्षणा से प्रथक व्यज्ञनना नाम की नई वृत्ति 
मानी जावे | जब कोई वैधम्य है ही नहीं तब व्यज्ञना नाम की नई वस्तु मानने 
की आवश्यकता ही क्या है | यह समक्ष मे नहीं आता । 

है. 2 आइये उक्त तकों की कुछ आलोचना कर छें--( १) यह तो माना ही 
जा सकता है कि लक्ष्याथ नानाग्रकार के होते हैं । किन्तु यह अनेकरूपता व्यंग्याथ 
की अनेकरूपता के समान नहीं होती, प्रत्युत वाच्याथ की अनेकरूपता के समान 
होती है | जैसे किसी एक शब्द के अनेक अथ होते हैं किन्तु किसी एक वाक्य में 
संयोग इत्यादि के द्वारा उन अर्थों का नियन्त्रण हो जाता है और उस शब्द का 
उस वाक्य में नियत अथ ही माना जाता है। उसीमग्रकार किसी एक वाक्य में 
लक्ष्योथ भी नियत ही होता है। एक ही वाक्य में कई एक अनिश्चित अथ नहीं 
हो सकते | जिस अथ का वाच्याथ से कोई सम्बन्ध ही न हो ऐसे अथ मे लक्षणा 
की ही नहीं जा सकती । उदाहरण के लिये---गद्धा से अहीर का घर” इस वाक्य 
में निश्चित रूप से गड़ा का रूक्ष्याथ तठ ही हो सकता है क्‍योंकि निश्चित रूप से 

गड्जा छब्द का तट से ही सम्बन्ध है | इसके प्रतिकूल व्यंग्याथ एक ही वाक्य में 
सेकड़ों हो सकते है जैसा कि 'सूथ अस्त हो गया के विभिन्न व्यंग्याथों की व्याख्या 
में दिखछाया जा चुका है | यह भी कोई नियम नहीं है कि व्यद्धथाथ कोई ऐसा 
ही अथ हो सकता है जिसका मुख्याथ से सम्बन्ध निश्चित हो | प्रकरण इत्यादि के 
सहकार से व्यड्भधाथ ऐसा भी हो सकता है जिसका मुख्याथ से सम्बन्ध निश्चित हो 
ऐसा भी हो सकता है जिसका मुख्याथ से सम्बन्ध निश्चित न हो और ऐसा भी हो 

सकता है जहाँ वाच्याथ के साथ सम्बन्धपरम्परा के कारण प्रतीत होनेवाले अथ 

की भी परुपरा स्थापित की जा सके, अर्थात्‌ जहाँ एक सम्बन्ध से एक अथ की 
प्रतीति हो ओर सम्बद्ध अथ से सम्बन्ध होने के कारण दूसरा और फिर तीसरा अथ 
इत्यादि प्रर्तत हों | यही इन दोनों की अनेकाथता में भेद है । इसीलिये हम 
लष्ष्याथ में व्यंग्याथ का समावेश नहीं कर सकते । 


यहाँ पर कोई भी व्यक्ति यह तक कर सकता है कि छक्षणा को ही क्‍यों न 
नियत और अनियत दोनों विषयों से मान लिया जाबे १ केवल इतने के लिये एक 
प्यक्‌ इति मानने की क्या आवश्यकता १ इस पर मेरा निवेदनः है' कि छक्षणा और 
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व्यज्ञना में केवछ इतना ही भेद नहीं होता, अपितु इसके अतिरिक्त भी कई अन्य 
बातों में मेद होता है। छक्षणा में नियमानुकूछ मुख्याथवाघ अवश्य होता है 
किन्तु व्यज्ञना मे ऐसा नहीं होता । आचार्यों ने व्यजञ्लना के दो भेद किये है 
(१) अविवद्षितवाच्य छक्षणामूलक ध्वनि और (३२) विवक्षितान्यपरवाच्य 
अभिधामूलक ध्वनि । प्रथम प्रकार में सुख्याथवाधघ्‌ होता है किन्तु द्वितीय प्रकार 
में मुख्याथवांध की अपेक्षा नहीं होती । लक्षणा के दो भेद किये जाते है--निरूढा 
और प्रयोजनर्वती | पहले बतछाया जा चुका है कि प्रयोजनवती छक्षणा मे प्रयोजन 
की प्रतिपत्ति विना व्यक्षना के नहीं हो सकती । उसके लिये व्यज्ञना का मानना 
अनिवाय है | अतएव रुक्षणा में व्यज्ञना का समावेश कथमपि सम्भव नहीं है | 

अमिधा के समान ही व्यज्ना मे भी मुख्याथबाध इत्यादि तीन हेतुओ कीं 
आवश्यकता नहीं होती । छक्षणामूछक व्यज्ञना मे छक्षणा के पीछे व्यज्ञना चलती 
है | पहले लक्षणा हो जाती है फिर प्रयोजनप्रतिपत्ति के छिये व्यज्ञना का आश्रय 
लिया जाता है । निमित्त और प्रयोजन कमी एक नहीं हो सकते । व्यज्ञना सबंदा 
लक्षणा के पीछे ही चढे ऐसा भी नहीं होता । क्योंकि अभिधामूलक व्यज्ञना-में 
लक्षणा होती ही नहीं | यह भी नहीं कहा जा सकता कि व्यज्ञना सवंदा अमिधा 
और लक्षणा दो में एक के पीछे चलती है । क्योंकि व्यज्ञना अर्थ की अपेक्षा'से 
रहित वर्णमात्र मे भी हो जाती है । कोमल, कठोर इत्यादि वर्णा से माधुय ओज 
इत्यादि शुणों की व्यक्ञषना होती हे और उससे रसादि की व्यज्ञना हो जाती है । 
यह भी नियम नहीं बनायां जा सकता कि व्यज्ञना सबंदा शब्द के द्वारा ही होती 
है | प्रायः छोग कहा करते हे कि नायिका ने अपने नेत्र के इशारे से ही अपना 
मनोभाव सूचित कर दिया । यह सूचना केवल व्यज्ञनादइृत्ति से ही हो सकती है । 
लक्षणा ऐसे स्थान पर हो ही नहीं सकती । संक्षेप में छक्षणा और व्यज्ञना' में निम्न- 
लिखित छः बातों मे भेद होता है--- 

(१) व्यज्ञना के अ्थ अनन्त हो सकते है किन्तु लक्षणाजन्य अर्थ सीमित 
होते हैं । ह 

(२ ) छक्तष्यार्थ सबंदा शक्यार्थ से सम्बन्धित ही होता है किन्तु व्यद्धथार्थ के 
लिये ऐसा कोई नियम नहीं । 

(३ ) लक्षणा में शक्याथबाघ होता है किन्तु व्यज्ञना में नहीं | 

(४ ) प्रयोजनवती लक्षणा,में व्यज्ञना लक्षणा के पीछे रहती है । 

(५ ) अभिधा के समान व्यज्ञना सें भी विशेष प्रकार के संकेतग्रह की अपेक्षा 
होती है किन्तु व्यज्ञना मे नहीं होती | 
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(६ ) व्यज्ञना लक्षणा में भी होती है, अमिधा में भी होती है, बरणमात्र में भी 

होती है और संकेतमात्र मे भी होती है | लक्षणा का इतना विस्तार नहीं होता । 
--धनिक की तापयबूृति और व्यक्लना-- 

दुशरूपककार धनझ्ञय और अवलोक टीकाकार धनिक ने ध्वनिसिद्धान्त का 
अन्वर्भाव तालयबृत्ति मे ही करने की चेष्ठ की है। उनके कथन का सार इस 
प्रकार हैः--लौकिक वाक्यों में कहीं तो क्रिया सुनाई पढ़ती है और कहीं नहीं 
सुनाई पड़ती । जैसे गाय छाओ' इस वाक्य में छाओ! यह क्रिया सुनाई पढ़ती है 
किन्तु 'द्रवाजा दरवाजा! इस वाक्य में बन्द करो” इस क्रिया का अर्थ छे छिया 
जाता है | इससे सिद्ध होता है कि चाहे क्रिया का उपादान वाच्यवृत्ति में हुआ 
हो अथवा उसका उपादान प्रकरण इत्यादि का सहारा लेकर बुद्धि में ही कर लिया 
गया हो, प्रत्येक अवस्था मे उपचय को प्राप्त कराई हुई क्रिया ही वाक्य का अथ 
होती है । इसी प्रकार काव्यों मे कहीं तो स्थायीमाव का साक्षात्‌ उपादान होता 
है, जेसे 'नवोढा प्रियतमा मेरे दृदय में प्रेम उत्तन्न कर रही है ।? यहाँ पर प्रेम का 
साक्षात्‌ उपादान किया गया है । कहीं कही उसका साक्षात्‌ उपादान नहीं होता, 
निश्चित रूप से केवछ विभाव इत्यादि का उपांदान ही होता हैं | किन्तु स्थायी- 
भाव के अभाव में विभाव इत्यादि हो ही नहीं सकते | अतएव प्रकरण इत्यादि 
का आश्रय लेकर किसी भावक के चित्त में सब्चरणशीछ होकर, भिन्न-भिन्न शब्दों 
के द्वारा प्रकट किये हुए अपने-अपने विभाव अनुभाव और सख्वारीभावों के द्वारा 
संस्कार-परम्परा से वह स्थायीभाव अत्यन्त प्रीढ हो जाता है | इसप्रकार वह 
स्थायीभाव ही वाक्याथ होता है। 

यहाँ पर यह प्रश्न उठाया जा सकता है कि शब्दो के अर्थ को मिलाकर ही 
वाक्याथ बनता है । जो रति इत्यादिं स्यायीमाव किसी शब्द का अर्थ नहीं हैं 
वे वाक्य का अर्थ कैसे हो सकते हैं ? इसका उत्तर यह है कि तात्यंशक्ति का 
पयवसान सदा काय से होता है । इसको इस प्रकार-समझिये--“चाहे कोई वाक्य 
पौरुषेय हो चाहे अपौरुषेय, सभी वाक्य कार्यपरक होते हैं । यदि वाकयों को कार्य- 
परक न माना जावे तो उन वाक्यो का प्रयोग ही व्यर्थ हो जावेगा और वे वाक्य 
पागलों की वकवासमात्र रह जावेंगे | अब यह प्रश्न होता है कि ,काब्य के 
शब्दों मे प्रयोक्ता ( कवि ) और प्रयोज्य ( रसिक ) की प्रव॒त्ति क्यों होती है ! जब 
काव्य के शब्द होते हैं तव अलौकिक आनन्द की प्राप्ति होती है और जब काव्य 
+ शब्द नहीं होते तब अछोकिक आनन्द कीः प्रासि नहीं होती । इस प्रकार 
अन्वय-व्यतिरेक से यह सिद्ध हो जाता है कि अलौकिक आनन्द की प्रासि ही काव्य- 
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ताराबती 

वाक्यों का काय होती है | इस प्रकार यह सिद्ध,हो गया कि काव्य को अभिषा 
शक्ति भिन्न भिन्न रसों से आकृष्ट होकर उन रसों के लिये अपेक्षित विभाव इत्यादि 
का प्रतिपादन करती है और अन्त मे उनका पयवसान रस में हुआ करता है । 
विभाव इत्यादि पदार्थ होते हैं और रस वाक्याथ होता है । इस प्रकार लोकिक 
वाक्य तो क्रियापरक होते हैं किन्तु काव्यवाक्य स्सपरक ही होते हैं । यही इन दोनों 
का अन्तर हैं 

कुछ छोगो का कहना हैं कि यदि वाक्याथ स्वमात्रविश्रान्त हो जावे तव वाद 
मे जो अथ निकछता हैं वह ध्वनि होती है | यदि वाक्याथ को परिसमाप्ति के पहले 
ही दूसरा अथ निकलता है तो वह तत्यरक होकर तात्पय होता है |” इस पर मेरा 
निवेदन यह है कि जबतक पूर्ण अथ नहीं निकल आता तबतक वाक्याथ को 
विश्रान्ति असम्भव है । 'तात्यय की बिश्नान्ति किसी नियत अथ तक ही होती ह, 
शेष्र अथ व्यद्धथ होता है” इसमे नियम कौन बनावेगा ? तात्पय तराजु पर तौछा 
हुआ तो होता नहीं कि इतना ही हो सकता है । उसका प्रसार वहॉँतक होता है 
जहाँतक पूर्ण कायपरता सिद्ध न हो जावे । वस्त॒तः हे धार्मिक स्वच्छन्द होकर 
घूम्ों' इस वाक्य में श्रोता की आकाक्षापूर्ति विधिपरक अथ में हो जाती है, इसी 
लिये आप निषेधपरक अथ को व्यद्भय कहते हैँ | इसके प्रतिकूछ बक्ता की इच्छा- 
पूर्ति निषेघपरक अथ में होती है, अतएव निषेध भी वाक्याथ साना जाना 
चाहिये |” यह है धनझ्लय तथा धनिक के मत का सार । ह 


इस पर मेरा निवेदन यह हे कि यह पहले दिखलाया जा चका है कि ध्वनि 
केवल वाक्य में ही नहीं होती किन्तु पद में भी होती है, शब्द में भी होती है और 
पदांश में भी होती है । इसके अतिरिक्त ऐसे स्थान पर भी होती है जहाँ उच्चारण 
विल्कूछ नहीं होता । यदि रंगमश्च पर कोई विदृपक्१र अपनी विचित्र आकृति के 
प्रभाव से समस्त दशकों को हँसा दे तो बिना शब्द के ही वहाँ पर हास्यध्वनि हो 
जावेगी । ऐसे स्थानों का निर्वाह आप तात्यबत्ति के द्वारा नहीं कर सकते | 
दूसरी बात यह है कि तात्पयबृत्ति एक पारिमाषिक शब्द है | उसका परम्परागत 
अथ ही लेना होगा । अभिहितान्वववादी अन्यित में शक्ति नहीं मानते । उनके, 
मन मे शक्ति के द्वारा केवल पदा्थोपस्थिति हो सकती है | अन्वयाश् के लिये 
उन्हें प्थक्‌ ही तात्यद्ृत्ति माननी पड़ती है | जब तात्पय शब्द उक्त अथ में रूढ 
हो चुका तब उसे आप मनमाने स्थान पर प्रयुक्त नहीं कर सकते | आपका तालय- 
दृत्ति व्यज्षना के बहुत निकट है | अतएव उसके लिये आपको तात्पय से भिन्नही 
कोई बृत्ति माननी पड़ेगी और वही हे व्यज्ञनाइत्ति | 
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तारावती 
--महिमसट्ट का अनुमितिबाद और व्यज्ञ ना-- 

नैय्यायिक महिम भटद्दने, अपने व्यक्तिविवेक ग्रन्थ में व्यब्जना की अनुमान में 
गतार्थवा दिखाई है । काव्यप्रकाशकार ने उनके सिद्धान्त का सार इस प्रकार 
दिया है--'ऐसे व्यद्भघाथ को प्रतीति नहीं हो सकती जिसका सम्बन्ध वाच्याथ से 
नहो। यदि असम्बद्धाथ भी प्रतीति का विषय हो जावे तो चाहे जिस शब्द से 
चाहे जो अर्थ निकलने छगे | अतएवं मानना पढ़ेगा कि व्यज्ञनाघृत्ति के द्वारा 
वाच्यसम्बद्ध अथ ही प्रतीतिगोचर होता है । अतएव इसकी एक व्याप्ति वन जाती 
है--'जहाँ जहाँ व्यद्भथाथ की ग्रतीति होती है. वहाँ वाच्य का सम्बन्ध अवश्य होता 
है? यह है अन्वयव्याप्ति । जहाँ जहाँ वाच्य का सम्बन्ध नहीं होता वहाँ व्यद्धभथ 
अर्थ की ग्रतीति मी नहीं होती' यह है व्यतिरेकव्यासि | स्वार्थानुमान में तीन शर्ते 
होती है-( १ ) सपक्ष में रहना, ( २) विपक्ष में न रहना, (३ ) पक्ष में विद्यमान 
होना । तीनों शर्तें प्रस्तुत व्यद्धय-व्यह्जकभाव के विषय में छागू हो जाती हैं | 
वाच्य का सम्बन्ध लिंग (हेतु ) है और व्यद्धभथाथग्रतीति छिंगी ( साध्य ) है | 
व्याप्ति के साथ पक्षधमंता के ज्ञान से जो लिड्रपरामश होता है उसी आधार पर 
वाच्याथ से व्यद्भथाथ की प्रतीति हो जाती है । यही है अनुमान की प्रक्रिया । जब 
अनुमान छ्वारा ही व्यद्भय-व्यज्ञकमाव गताथ हो-जाता है तव उसके लिये व्यजञ्ञना 
नामक एक प्रथक्‌ दृत्ति मानने की आवश्यकता ही नहीं रह जाती | इस बात को 
ठीक रूप में समझने के लिये ध्वनिवादियों के प्रसिद्ध उदाहरण श्रम धार्मिक' ' ***? 
इत्यादि पद्म को ले छीजिये-यहाँ पर कुत्ते की निबृत्ति गोदावरी के तट 
पर सिंह की उपल्ब्धि के कारण अश्नमण का अनुमान कराती है । उसको इस 
प्रकार समझ्षिये-यहाँ पर व्यात्ति इस प्रकार होगी-“भीरुव्यक्ति का जितना भी भ्रमण 
है वह भय के समस्त कारणों की निद्वत्ति के साथ होता है |? यह है अन्वय- 
व्याप्ति। यहाँ पर भीरुश्रमण साध्य है और मय के कारणों का अभाव हेतु है । 
इसकी व्यततरिकव्याप्ति इस प्रकार होगी-जहाँ भय के कारणों के अभाव 'का शान 
नहीं होता वहाँ भीरुश्रमण भी नहीं होता ।! अर्थात्‌ जहाँ मय के कारण विद्यमान 
होते है वहाँ भ्रमण नहीं होता | गोदावरी के तट पर सिंह का मय विद्यमान है, 
अतएव वहाँ पर भ्रमण नहीं हो सकता । यहाँ पर गोदावरीतट पक्ष है | भय का 
कारण सिंह हेतु हे, अश्नमण साध्य है, घर उदाहरण है।(घर में भय का कारण नहीं 
है, अतएव श्रमण किया जाता है।) इस प्रकार यहाँ पर अनुमान प्रमाण से भ्रमण का 
अभाव सिद्ध दो जाता है, उसके डिये व्यज्ञनाइत्ति की आवश्यकता नहीं पढ़ती | 
महिम भट्ट ने वस्त॒व्यञ्ञना के दूसरे उदाइरणों में भी अनुमान से प्रक्रिया दिखलाई है। 
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तारावती 
यह तो हुई वस्त॒व्यब्जना की वात । रख्वयञ्जना के विपय में भी यही कहा 


जा सकता है । इसमें विभाव इत्यादि हेतु होते हैं और रस साध्य ) उदाहरण के 
लिये राम का सीता के प्रति अनुराग व्यक्त होता है । उसमें अनुमान की मक्रिया 
इस प्रकार होगी-राम सीताविपयक रति से युक्त है, क्योंकि उनमें स्थित कटाक्ष 
इत्यादि अपूव मात्रा में विद्यमान हैं, जहाँ स्मित-कठाक्षादि अपूब मात्रा सें विद्य 
मान होते हैं- वहाँ रमणीविपयक रति विद्यमान होती है, जैसे दुष्यन्त की रति 
शकुन्तला के प्रति, उसीग्र कार राम में भी ये चेशयें है, अतएुव राम भी सीता- 
विषयक रतिमान्‌ हैं । यह साध्यसिद्धि अन्वयव्याप्ति के द्वारा हुई है । व्यतिरिक- 
व्याप्ति से साध्यसिद्धि इस प्रकार होगी-जहाँ रमणीविषयक रति नहीं होती वहाँ 
अपूर्व स्मित कठाक्षादि भी नहीं होते । जैसे -छक्ष्मण में रमणीविषयक रति नहीं है 
अतः उनमें कटाक्षादि भी नहीं है । इस प्रकार सब्र अनुमान से ही काम चछ 
सकता है, व्यञ्जनादृत्ति मानना व्यर्थ है ।! | 

ऊपर महिम भट्ट के सिद्धान्त का सार दिया गया हैं । इस पर ध्वनिवादी का 
कहना है कि-- आपने साब्यसिद्धि के लिये जो हेतु दिये हैं वे हेत्वाभासमात्र 
हैं। भ्रम धार्मिक"? में आप कहते हैं कि श्रमण ओर भय हेतुओं के अभाव में 
व्याप्य-व्यापक भाव सम्बन्ध है । इसपर मेरा मश्न यह है कि गाथा की नायिका 
जिस व्यक्ति को सिंह की-बात कहकर भ्रमण से रोकना चाहती है वह भीरु है ग्रा 
वीर है ? ऐसे अनेक कारण हो सकते हे जिनसे भीर व्यक्ति को भय.के स्थानों पर 
भी म्रमण करना पड़े । गुरु की आज्ञा, स्वामी की आज्ञा, ग्रेयसी का प्रेम इत्यादि 
ऐसे कारण है जिनसे भव के स्थान पर भी भीरझ व्यक्ति, भ्रमण. करता . हआ 
पाया जा सकता है | अतएव जहाँ भी भीरुश्नमण होता है वहाँ भय का कारण 
सन्निहित नहीं होता, इस व्याप्ति मे हेतु की अनैकान्तिकता के- कारण सब्यभिचार 
हेत्थार्भास.हो गया |, यदि निषेध्य व्यक्ति वीर है तो यहाँ पर विरुद्ध हेत्वाभास 
हो जावेगा । विरुद्ध हेत्वाभास वहाँ पर होता है जहाँ हेतु साथ्य के अभाव को 
सिद्ध करे | यहाँ पर अश्नमण साध्य है, उसका अभाव इस आधार पर सिद्ध किया 
जा सकता है कि जहाँकहीं शेर इत्यादि जीव होते है वहाँ वीर व्यक्ति उसका वध 
करने के लिये भ्रमण किया ही करते हैं | यह तो हो ही सकता है कि कुत्ते के स्पश 
भय से अथवा उसके मारने में वश न होने के कारण वीर व्यक्ति कुत्ते से. डरे, 
किन्तु जहाँ उसे सिंह का ज्ञान हो जावे वहाँ वह नि्मय होकर घूमा करे | ऐसी 
दशा में भव का कारण अश्नमण में हेतु हो ही नहीं सकता । अनुमान के लिये पल्ल- 
धमंता का निश्चित होना सबसे वडी शत है । जब तक यह पूर्ण रूप से निश्चित 


१५१ ध्वन्याकोके 
लछोचन 


येडप्यविभत्त; स्फोर्ट वाक्य तद॒र्थ चाहुः, तैरप्यविद्यापदपतितैः सर्वेयमचुसरणीया 
प्रक्रिया । तदुच्ीर्णत्वे ठु सब परमेश्वराह्ययं बल्येत्यस्मच्छास्त्रकारेण न न विदितं तत्त्वा- 
लोक॑ अन्थ विरचयतेत्यास्ताम्‌ । 

और उन छोगों को भी जो अविभक्त स्फोट, वाक्य, तथा उसका (अविभक्त) 
अथ मानते हैं, उन्हें भी अविद्या के मार्ग में (व्यवहार-मार्ग में) आने पर इस समस्त 
प्रक्रिया का अनुसरण करना होगा | उसको उत्तीण करलेने पर ( व्यवहार-मार्ग 
को छोड देने पर ) सभी कुछ ब्रह्माद्देत ही है यह बात तत्त्वालोक अन्थ की रचना 
करनेवाले हमारे शासत्रकार ने नहीं जान पाई थी यह बात नहीं है । बस अधिक 
कहने की क्‍या आवश्यकता 





तारावती 

नहीं होगा कि पवत से घुँआ उठ रहा है तब्र तक उसके आधार पर पवत में आग 
सिद्ध हो ही नहीं सकती । यदि हेतु को ही सिद्ध करने की आवश्यकता पडे तो 
असिद्ध हेल्वाभास हो जाता है । यहाँ पर गोदावरी के तठ पर सिंह का होना हेतु 
है | किन्तु यह स्वयं सिद्ध नहीं है कि वहाँ पर सिंह है भी या नहीं है, सिंह का 
होना एक कुछटा के वचनों से सिद्ध होता है | कुलटा के वचनों का प्रमाण ही 
क्या £ इस प्रकार यहाँ पर अथ से निश्चित सम्बन्ध न होने के कारण असिद्ध हेत्वा- 
भास हो जाता है और साध्य सिद्धि हो ही नहीं सकती अतएव अनुमान से उक्त 
उदाहरण गताथ नहीं हो सकता । 

अब रसप्रक्रिया को छे छीजिये | कटाक्ष इत्यादि से राम के रतिभाव का 
अनुमान तो हो सकता है । किन्तु यहाँ पर राम के रतिभाव का प्रश्न नहीं है | 
यहाँ पर प्रश्न यह है कि राम के रतिमाव से सह्ृदय परिशीलकों के हृदयों में जो 
कौतूहछ मिश्रित आनन्द उत्न्न हो जाता है उसकी व्याख्या किस प्रकार की 
जावे निश्चित ही है कि उसकी प्रतीति अनुमान से हो ही नहों सकती, उसके लिये 

जनाइत्ति माननी ही पडेगी| इस प्रकार महिम भट्ट का सिद्धान्त स्व था निस्सार 
सिद्ध हो जाता है | 

--ेदान्तियों ओर वेय्याकरणों का अखण्डताबाद और व्यञ्लना-- 

जो छोग यह कहते है कि अखण्ड स्फोट ही वाचक होता है और वही वाच्य 
होता है, उन्हे भी व्यवहार मार्ग में आकर इस समस्त प्रक्रिया का आश्रय छेना ही 
पडेगा । व्यवहार सागर का अतिक्रमण ,कर परमाथ सत्ता को ही स्वीकार करनेवालों 
के लिये तो सभी कुछ परमात्मा से अद्वैत ब्रह्ममा् ही है, यह बात हमारे शास्त्रकार, 
तत्त्वालोक अंथ की रचना करनेवाले आनन्द्वर्धनाचार्य को ज्ञात न हो यह बात नहीं है । 
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ताराबवती 

[ अखण्डतावादी दो हँ--एक तो वेदान्ती, दूसरे वैय्याकरण । इनके मत का 
सार निम्नलिखित है;।-- 

चेदान्ती छोग 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रक्ष/ 'एकमेवाद्वितीय ब्रह्म! 'नेह नानास्ति 
किश्वन! इत्यादि श्रुतियों के आधार पर अखण्ड ब्रह्म की सत्ता मानकर वाह्म सृष्टि 
का निषेध करते है । उसीप्रकार अखण्ड बुद्धि के द्वारा अहण करने योग्य परबह्मा- 
त्मक॑ वाक्याथ को ही वाच्य मानते है और इस प्रकार की बुद्धि में निमित्त वाक्य 
को ही वाच्य मानते हैं | इन छोगों का आशय यह है कि क्रिया-कारक भाव तब 
* तक सम्भव नहीं है जब तक धम और धर्मीका भाव अद्भीकृत न कर लिया जावे । 
धम-धर्मी भाव संसार के मिथ्या होने से असम्भव है | ब्रह्म सभी प्रकार के धर्मो 
से रहित है और ब्रह्म की सत्ता ही सत्य है । अतएव पद-पदाथ विभाग के बिना 
ही अखण्ड महावाक्य ही अखण्ड ब्रह्म का वोधक होता है । इस प्रकार वाक्य- 
गम्य ज्यद्धथा्थ में भी वाक्य की ही शक्ति होती है । अतएब वेदन्तियों के मत में 

व्यञ्जना वृत्ति समीचीन नहीं कही जा सकती | इनके मत में वाक्य से भी अभि- 

घेय, लक्ष्य, व्यद्भथ या व्यद्भाव से भी बढ़ कर जितना भी अर्थ निकलता है ' उंस 
समस्त अर में वाक्य की ही शक्ति होती है । बाच्य लक्ष्य व्यड्भथ इत्यादि विभेद 
वेदान्त मत के प्रतिकूल है । 

चेदान्तियों से ही मिलताजुढुता वैय्याकरणों का भी मत है । वैय्याकरण 
अखण्ड स्फोट को ही वाच्य मानते है । उनके मत में शब्द के दो भाग होते है 
ध्वनि और स्फोट । ध्वनि हमें सुनाई देती है किन्तु उसका वाच्य स्फोट हुआ 
करता है | भेद ध्वनि में होता है स्फोट में नही । नामि से चलने वाली वायु मुख- 
गहर से बाहर निकल कर ध्वनि उत्रन्न किया करती है । 'क' 'ख” “ग! इत्यादि 
भेद मुख गहर में ही होता है, इसके पहले सभी वर्ण अखण्ड तथा एकरूप होते 
हैं | यह दशा स्फोटावस्था की होती है । नागेश भट्ट ने मज्जूप्रा में लिखा है--- 
'तत्र वाक्यस्फोटो मुख्यो छोके तेनैवाथत्रोधात्तेनेवाथसमासेश्र' अर्थात्‌ छोक, में वाक्य- 
स्फोट मुख्य होता है क्‍योंकि वाक्य से ही अथबोध होता है और वाक्य से ही अर्थ 
की समाप्ति होती है । जिस प्रकार.घट शब्द में चार वण है--घृ! 'अ! ८? धझः 
इन चारों वर्णा का प्थक्‌-प्रथक कोई अथ नहीं, उसी प्रकार 'राम; घटम्‌ आनयति' 
में प्थक्‌-परथक्‌ शब्दों का कोई अथ नही । समस्त अखण्ड वाक्य ही साथंक होता 
है, वाक्यान्तर्गत शब्द सवथा निरथक होते है | इसीलिये वैय्याकरण अक्षरों में 
विकार नहीं मानते -। इत्यादि शब्द में “इ” के छिये 'य! नहीं होता किन्तु 'इति + 
आदि! इस समूह के स्थान पर इत्यादि! यह पूरा समूह हो जाता है. इसीलिये' 
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तारावती 
वैय्याकरण सर्व सर्वाथवाचकाः का सिद्धान्त मानते है। इनका कहना है कि प्रत्येक 
वाक्य प्रत्येक अथ का बाचक हो सकता है। इसप्रकार इनके भी मत मे अमिधा 
इस्यादि सेद सानना ठीक नहीं । 


बम 








उक्त अखण्डतावादियों के सिद्धान्त के विषय में मुझे यह कहना है कि 
वेदान्ती छोग अखण्ड ब्रह्म को मानते हुए, भी व्यवहारदशा में वस्तुसत्ता मानते 
ही हैं | अविद्यावश सासारिक पदार्थों का भान होता है जिससे व्यवहार चलता 
रहता है | इस व्यवहारदशा के लिये उन्हे भी पद-पदा्थकल्यना करनी ही पडती 
है| इसीलिये कहा गया है--/अनवयवमेव वाक्यमनाद्विद्योपद्‌रशितालीकप दवणं- 
विभागमस्था लिझ्षम्‌ |” अर्थात्‌ वाक्य सबंथा अनवयव ही होता है । उसमें 
अविद्या के कारण पद तथा वर्ण की कल्पना कर ली जाती है और वे असत्य पद 
तथा वण ही व्यवहार दशा में उस वाक्य में कारण होते हैं | इसीलिये प्रसिद्ध है 
कि €्यवहारे भट्टनयः व्यवहार दशा मे कुमारिक भद्ट की नीति का अनुंसरण किया 
जाता है । भद्टमत में व्यज्जना की क्यो आवश्यकता है यह पहले ही बतलाया जा 
चुका है। 


वैय्याकरणों के मत में भी समस्त वाक्यों के समस्त ,अथ- बतछा देना असम्मव 
है । अतएव पदो और वण्णो की कल्पना कर ली जाती है । प्रक्रिया दशा मे उन्हे 
भी वाक्य को शब्दों मे ओर शब्दो को वर्णो में तोड़ना पड़ता है । अन्यथा व्यव- 
हार का. निर्वाह नहीं हो सकता । ऐसी दशा में उन्हे भी अभिश्रा इत्यादि चृत्तियाँ 
माननी पड़ेगी और व्यज्जना का वे भी अपराप नहीं कर सकते । भतृहरि ने कहा 
है--- भक्ति प्रत्यय या पद इत्यादि जितने भी विभाग हैं या उनको सिद्ध करने के 
जितने भी उपाय है वे सब शिक्षणीय बालकों का उपलछालन मात्र हैं | इस प्रकार 
कोई भी व्यक्ति असत्य मार्ग मे रहकर सत्य को प्राप्त कर छेता है [! आशय यह है 
कि जिस प्रकार ख़ेल मे बच्चे विभिन्न प्रकार की आकृतियाँ बनाया करते हैं अथवा 
उन्हें शिक्षा देते के लिये गड़्ा इत्यादि की आकृतियाँ बना कर समझा दिया जाता 
है, बाद मे वे वास्तविक गज्ञा इत्यादि का ज्ञान ग्राप्त कर छेते है।इसी प्रकार प्यार के 
साथ बाछको को शिक्षा देने के छिये पद वर्ण विभाग की कल्पना कर छी जाती है. 
और उनको सिद्ध करने के लिये प्रक्ृति-प्रत्यय इत्यादि अनेक उपाय काम मे छाये 
जाते है । इस प्रकार असत्य सार्ग पर चलकर वे सत्य मार्ग अर्थात्‌ वाक्यस्फोट 
तक पहुँच जाते है | अतएबव प्रक्रिया दशा में वैय्याकरणो को भी व्यज्जनाचृत्ति 
स्वीकार करनी ही पड़ेगी । वे उसका कुथमपि निषेध नहीं कर सकते | 
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छोचन 
यत्तु भटद्टनायकेनोक्तम--इृह इस्तसिंहादिपदप्रयोगे च धार्मिकपद॒प्रयोगे चर 
भयानकरसावेनकृतैव निपेधावगतिः । तदीयमीरुबीरत्वप्रकृतिनियमावगममन्तरेणे- 
कान्ततो निषेधावगत्यसावादिति तम्न केवाथंसामथ्य निषेधावगतर्निमित्तमिति । 
जो कि भट्ट नायक के द्वारा कहा गया है--यहाँ पर इससिंह इत्यादि 
शब्द के प्रयोग में तथा धार्मिक इत्यादि शब्द के प्रयोग में भयानक रस के 
आवेश से उदभूत निपरेध की ही प्रतीति होती है। उसके भीर या बीर 
स्वभाव के नियम के बिना जाने हुये एकान्ततः निपेघ की अवशगति हो ही नहीं 
सकती; अतएव केवल अर्थ सामथ्य ही निषेधावगति से निमित्त नही है [? यहाँ पर 
तारावती 
दूसरे प्रमाण तथा व्यज्लना-- 

ऊपर दिखलाया जा चुका है कि शब्द की विभिन्न वृत्तियाँ, अनुमान ग्रमाण 
तथा अखण्डतावाद व्यञ्जना को आत्मसात्‌ नहीं कर सकते | इसीप्रकार दूसरे 
प्रमाणों से भी व्यब्जना गताथ नहीं हो सकती । प्रत्यक्ष ज्ञान में इन्द्रियाँ करण होती 
हैं और जो ज्ञान इन्द्रिय तथा अथ के सन्निकप से उत्पन्न होता है उसे प्रत्यक्ष कहते 
हैं | प्रस्तुत उदाहरण में न तो सिंह ही सन्निहिंत है जिससे उसका चाक्तलुप प्रत्यक्ष 
हो सके और न नायिका अपने मुख से ही कहती है कि--हे महात्मत्‌ ! अब ठुम 
गोदावरी तट पर भ्रमण करने मत जाया करो क्योंकि तुम्हारे वहाँ जाने से हम ढोमगों 
की प्रेमलीछा में विष्न पडता है |? इस प्रकार यहाँ पर श्रावण प्रत्यक्ष भी नहीं हो 
सकता । उपमान प्रमाण से साहश्य ज्ञान करण होता है | यहाँ पर साहब्य ज्ञान है 
ही नहीं । इस प्रकार नायिका का उद्देश्य उपमान प्रमाण का विषय भी नहीं हो 
सकता । रस वस्तु तथा अछड्»ार की अभिव्यक्ति अ्थपित्तिजन्य भी नहीं कही जा 
सकती | अर्थापत्ति वहीं पर होती है जहाँ पर अथ अनुपपन्न हो रहा हो । जैसे 
स्थूछ देवदत्त दिन में नहीं खाता! बिना भोजन के स्थूछता उपपन्न हो ही नहीं 
सकती । इसीलिये अर्थापत्ति से रात्रि भोजन का बोध हो जाता है | यदि यहाँ पर 
भी बिना रस इत्यादि की प्रतीति के वाक्य अनुपपन्न हो तब तो अथापत्ति हो सकती 
है | किन्तु अथ यहाँ पर अनुपपन्न नहीं होता । इसीलिये व्यज्लना अथांपत्ति का 
विषय नहीं हो सकती । रसादि की प्रतीति काल्‍्यनिक भी नहीं हो सकती | यदि 
रस काल्पनिक हो तो कल्पना करनेवालों को तो आस्वादन हो, एक नीति से सभी 
सहृदयों को एकसा रसास्वादन कभी न हो । इस प्रकार व्यद्भथाथ प्रतीति केवल 
व्यज्जनाजन्य हो सकती है उसका समावेश न तो शब्द की किसी दूसरी दृत्ति 
में हो सकता है और न वह दूसरे प्रमाणों से ही गताथ हो सकती है | इस प्रकार 

प्रस्ठुत उदाहरण में श्रमणनिषेध्‌ के छिये व्यज्जनाइति अनिवाय हो जाती है ] | 
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लोचन 
शम्नोच्यते--केनोक्रमेतत्‌- “वक्तृप्रतिपतृविशेषावगसविरहेण दाब्दगतध्वननब्यापारविर- 
हेण व निषेधावगतिः” इति। प्रतिपतुप्रतिसासहकारित्ं छास्माभिद्यतिनस्य प्राणल्वे- 
नोक्तत्‌। भयानकरसावेशश्र न निवायते, तस्य भयमात्रोतपत्यभ्युपगमात्‌ । प्रतिपत्तुश्र 
रसावेशो रसाभिव्यक्त्येव । रसश्र व्यट्नाय एवं, तस्य च दाब्दवाच्यत्व॑तेनापि नोपगत- 


मिति व्यड्ञ-यव्वमेव । प्रतिपत्तुरपि रसावेशों न नियतः, नद्यसों नियमेन भीरुधामिकस- 
अछाचारी सहृदयः । 


कहा जा रहा है--यह किसने कहा कि वक्ता तथा प्रतिपत्ता की विशेषता के ज्ञान 
के विना ही तथा शब्दगत ध्वननव्यापार के अभाव में ही निषेध की अवगति होती 
है | प्रतिपत्ता की प्रतिभा के सहकार का होना हम छोगों ने द्योतन के प्राण के रूप 
में कहा है । भयानक रस के आवेश का भी निवारण नही किया जा रहा है क्योंकि 
उस ( धार्मिक ) की भयमात्र की उत्पत्ति मान छी गई है | प्रतिपत्ता का रसामि- 
निवेश रस की अभिव्यक्ति के द्वारा ही होता है ओर रस व्यद्भथ ही होता है। उसकी 
शब्दवाच्यता तो उनके द्वारा भी स्वीकृत नहीं की गई है | अतः व्यंग्यत्व ही है | 
283 हा रसावेश नियत नहीं हे । यह सहृदय नियमतः भीर धार्मिक के सहश 
ही नहीं है । 


तारावती 
भट्ट नायक ने प्रस्तुत पद्य--“अ्रम धार्मिक' * **” इत्यादि का उदाहरण देकर 


लिखा है-'यहाँ पर सिंह के लिये उद्धत विशेषण दिया गया है और व्यक्ति धार्मिक 
सम्बोधन से सम्बोधित किया गया है । दा शब्दों के आधार पर भयानक 
रस की प्रतीति होती है और उसीसे निपेध का बोध होता है। जबतक यह न मादूम 
पड जावे कि भ्रमणणील व्यक्ति वीरप्रकृतिवाला है या डरपोक है तबतक निषेध 
की प्रतीति हो ही नहीं सकती | अतएब केवछ अर्थ सामथ्य को निषेधप्रतीति का 
कारण मानना सवथा असद्भत है |! इस पर निवेदन है कि यह तो हम भी नहीं 
कहते कि वक्ता और श्रोता को विशेषताज्ञान और शब्द के ध्वननव्यापार के अभान 
मे व्यद्भथाथ की प्रतीति हो सकती है | हम तो रसास्वादन करनेवाले सहृदय की 
प्रतिभा को व्यज्ञना का ग्रमाण मानते हैं | हमे प्रस्तुत उदाहरण मे भयानक रस 
के अज्जीकार करने से भी कोई आपत्ति नहीं | किन्तु यह मयानकता केवल-सम्बोध्य 
( धार्मिक ) के हृदय मे भय का सश्जार कर सकती है, रसरूपता को धारण नहीं 
कर सकती । भय की रसरूपता तभी स्वीकार की जा सकती है जब कि परिशीलकों 
को उसका आस्वादन हो । रसास्वादन तभी हो सकता है. जब कि रस अभिव्यक्त 
हो । यह तो भह्नायक ने भी नहीं माना कि रस, कभी भी शब्दवाच्य हो सकता 
है। अतएव मानना ही पड़ेगा कि रस स्व्था व्यद्भथ ही होता है । यहाँ प्र 
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अथ तहिशेषो5पि सहकारी कल्प्यते, तहिं वक्तप्रतिपत्तप्रतिसानुप्राणितों ध्वनन- 
ब्यापारः कि न सहाते । कि च वस्तुध्चनिं दृूषयषता रसध्वनिस्तदजुग्राहकः समथ्यत 
इति सुप्ठुतरां ध्वनिध्वंसोड्यसू । यदाह--क्रोधोअपि देवस्थ वरेण तुल्य: इति | अथ 
रसस्पैवेयता प्राधान्यमुक्तम्‌ , तत्की न सहते । अथ वस्तुमात्रध्वनेरंतदुहारणं न युक्त- 
मिच्युच्यते तथापि काव्योदाहरणत्वादह्नावप्यन्न ध्वनी स्तः को दोषः ? 

यदि उसकी विशेषता भी सहकारी मानी जावे तो वक्ता और प्रतिपत्ता 
की प्रतिमा से अनुप्राणित ध्वननव्यापार ही सहन क्‍यों नहीं करल्या जाता। दूसरी 
वात यह है कि वस्तुध्वनि में दोप दिखकाते हुये उसके अनुआहक के रूप में रस- 
ध्वनि का समथन कर दिया गया, यद्द ध्वनि का बहुत ही अच्छा ध्वंस हुआ। जैसा 
कि कहा गया हैं--देव का क्रोध भी वरदान के समान है |? यदि इस ( कथन ) 
से रस की ही प्रधानता बतछाई गई है तो उसे कौन नहीं सहता | यदि वस्तुमात्र- 
ध्वनि का यह उदाहरण उचित नहीं दे” यह कहा जाता है तथापि काव्य का 
उदाहरण होने के कारण यहाँ पर दोनों ही ध्यनियाँ हों; क्या दोष है ! 

.ु ताराबती 
सहृदय के छिये रसानुवेश निश्चित नहीं है, क्योंकि सहृदय व्यक्ति भीरु धार्मिक के 
समान यह तो नहीं समझता कि उसे भी कहीं शेर मिल जावेगा | 

यहाँ पर आप कह सकते हैं कि सद्ददय की विशेषता भी भयानक रसाभिव्यक्ति 
मे सहकारी कारण होता है अर्थात्‌ जहाँपर धार्मिक के समान सहृदय व्यक्ति भी भीरु प्रकृति 
का होता है वहीं पर भयानकरसामिव्यक्ति हो सकती है।इस पर मेरा निवेदन यह है 
कि इतनी कल्पनायें और इतना सरदद मोल लेने से तो यहा अच्छा है कि वक्ता श्रोता 
तथा सहृदय की प्रतिभा से अनुप्राणित ध्वननव्यापार को ही आप क्यों नही मान 
लेते ! दूसरी बात यह है कि आपने वस्त॒ध्वनि का तो खण्डन किया, किन्तु उसकी 
सहायिका रसध्वनि को आपने स्वीकार कर लिया | यह आपका ध्वनिसिद्धान्त का 
खण्डन बड़ा ही अच्छा रहा । ठीक ही कहा गया है कि आपका तो क्रोध भी हमारे 
लिये वरदान ही सिद्ध हुआ । यदि कहो कि यहाँपर रस की प्रधानता है, तो इसमे 
भी मेरी कोई हानि नहीं । आप यहाँ पर कह सकते है कि 'मुझे आपत्ति केवल यह 
है कि यह उदाहरण एकमात्र वस्त॒ध्वनि का नहीं हो सकता। इसपर मेरा 
निवेदन है कि यहाँ पर दोनों ही ध्वनियाँ स्वीकार की जा सकती हैं | क्योंकि 
यह पद्म तो काव्य के उदाहरण के रूप में उद्धत किया जा सकता है अतएव दोनों 
ध्वनियों को मानने में क्या दोप ! यह आप की इच्छा हैं कि आप इसे वस्तु या 
रस किसी भी ध्वनि के उदाहरण के रूप में उद्धत करें | 
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छोचन 
यदि तु रसानुवेधेन बिना म तुप्यति, तत्‌ मयानकरसाजुवेधो नाम्न सहदयहदयदर्पंण- 
मध्यास्ते, अपितु उत्तनीत्या सम्भोगाभिछापविसावसलझ्लेतस्थानोचितविश्विएकादलुभाव- 
शवलनोदितः्टज्ञारसानुवेध: । रसस्यालौकिकत्वात्ताबन्मान्नादेंव चानवगमातथर्म॑ 
निर्विवाद्सिद्धविविक्तविधिनिषेधप्रदर्शनाभिप्रायेण चेतद्वस्तुध्वनेर्दाहरणं दत्तम्‌ । 
यरतु ध्वनिव्याख्यानोद्यतस्तात्पयंशक्तिमेव विवक्षासूचकत्वसेच था ध्वनन- 
मवोचत्‌, स नास्मार्क हृद्यसावजंयति । थदाहुः 'मिन्नरुचिर्हिं छोक: इति । तदेतदमसे 
यथायथं प्रतनिष्याम इत्यास्तां तावत्‌। अ्रमेति--अतिसष्टो5सि भप्राप्तस्ते अमणकालः । 
और यदि रसानुवेध के बिना सन्‍्तोष न होता हो तो भयानक रसानुवेध सहृदय- 
हृदय-दर्पण में आरूढ़ नहीं होता अपितु उक्त नीति से सम्भोगामिछापरूप विभाव, 
संकेतस्थान के योग्य विशिष्ट काकु इत्यादि अनुभाव के एकत्रीमूत सम्मिश्रण से उत्तन्न 
वज्ञार रसान॒ुवेध ही ( मानना उचित है )। रस के अछौकिक होने के कारण केवल 
उतने से ही अवगम न हो सकने से निर्विवाद सिद्ध तथा (परस्पर) भेदपरक विधि- 
निषेध के प्रद्शन के अभिप्राय से यह वस्त॒ध्वनि का उदाहरण दे दिया गया है । 
और जिसने ध्वनिव्यास्यान के लिये उद्यत होकर तातयशक्ति को ही अथवा 
विवक्षासूचकत्व को ही ध्वननव्यापार कहा वह मेरे हृदय को अपने अनुकूल नहीं 
बना रहा। जैसा कि कहा है--छोक भिन्नरुचियों वाला होता है |? तो इसको आगे 
यथा स्थान ठीक-टीक विस्तारपूवंक बतछावेगे | और अधिक विस्तार की कोई 
आवश्यकता नहीं । भ्रमेति । तुम्हें अनुमति दे दी गई है; तुम्हारे ग्रमण का समय 
ताराबती 
यदि आपको रसानुवेध के बिना सनन्‍्तोप न हो तो भी यहाँ पर सहृदयों के 
आस्वादन में भयानक रसानुवेध कारण नहीं होता । किन्तु सम्मोग की अभिलापा 
को व्यक्त करनेवाला संकेतस्थान यहाँ पर उद्दीपन विभाव है और उसी के अनुसार 
'विशेप प्रकार की कण्ठध्वनि अनुभाव है | इसके सम्मिश्रण से पुष्ट होकर रतिस्थायी- 
भाव ही <ंगाररूपमें परिणत होकर आस्वादन में कारण होता है । रस अलौकिक 
होता है और केवछ उन्ही शब्दों के आधार पर उसका अवगमन नहीं हो सकता, 
इसीलिये इस पद्म को रस के उदाहरण के रूप में न रखकर विधि के स्थान पर 
निपेधरूप निर्विवाद सिद्ध वस्तुध्वनि के उदाहरण के रूप में रकखा गया है | 
ध्वनि की व्याख्या करने के लिये उद्यत एक महाशय ने लिखा है-'या तो तात्पय- 
शक्ति को ध्वनि कहते है या विवक्षित अथ के अनुमान छगाने को ।? यह व्याख्या 
मुझे रुचिकर प्रतीत नहीं होती । कालिदास ने कहा है कि छोगों की रुचियाँ मिन्न 
भकार की होती है? | इस सबकी -क्रमझ; विस्तारपूर्वक व्याख्या की जावेगी ॥ 
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धार्मिकेति । कुसुसाद पकरणाथ युक्त॑ ते अमणस्‌। विश्वष्ध इति ।, शह्लाकारण- 
नैकल्यात्‌ । स इृति। यस्ते भयप्र कम्पामड्जछतिकामकृत | अद्ये ति। दिप्व्या वर्घस इत्यथः। 
मारित इति। पुनरस्यानुत्थानम्‌ । तेनेति | थः पूर्व कर्णोपकर्णिकया च्वयराष्याकर्णितो 
गोदावरीकच्छगहने प्रतिवसतीति । पूमेव हि. तदछायें तत्तयोपश्रावितोध्सोी, 
स चाधुना तु इप्तत्वाचतो गहनान्निस्सरतीति प्॒रसिद गोदावरीदीरपरिसरानुसरण- 
मपि तावत्कथाशेपीभूतं का कथा तछतागहनप्रवेशशइयेतिसाच: | 
आ गया है। धार्मिकेति | कुसुभ इत्यादि के उपकरणों के लिये तुम्हारा भ्रमण 
उचित है | 'विश्वव्ध' यह शड़डा के कारणों के अभाव के कारण ( कहा गया है ) । 
वह अर्थात्‌ जो छुम्हारी अड्डछतिका को भय से प्रकम्पित कर देता था | आज!' 
अर्थात्‌ सौमाग्य से तुम आसकाम हो गये हो । भमारडाला है! अर्थात्‌ 
इसका पुनः उत्थान नहीं ( सम्भावित है )। उसके द्वारा! अर्थात्‌ जो पहले 
श्रुतिपर्परा से तुमने भी सुना है कि गोदावरी के तट पर बन में रहता है । पहले 
ही उस ( संकेतस्थान ) की रक्षा के लिये इस घार्मिक को उस सिंह के निवास की 
बात उस नायिका द्वारा सुना दी गई थी; वह इस समय तो इहत्त होने के कारण उस 
व॒न से निकलता है अतः प्रसिद्ध गोदावरी के तठ के विस्तार मे तुम्हारा घूमना भी 
कथा-शेप हो गया है, उस छतागहन के प्रवेश की शद्ढा की ही क्या बात ! 
तारावती 

यहाँपर “भ्रम” का वाच्याथ है---मैं तुम्हें स्वच्छन्‍्द्विचरण की अनुमति दे रही 
हूँ, अब तुम्हारे भ्रमण का समय आ गया है ( व्यंग्वाथ है तुम्हें वहाँ नहीं जाना 
चाहिये ) धार्मिक” सम्बोधन का वाच्या्थ है धर्म करनेवाले अर्थात्‌ कुश-समिधा 
इत्यादि पूजनसामग्री के लिये तुम्हें वहाँ जाना ही है ( व्यंग्याथं-तुम धर्म करना 
जानते हो, तुम्हें इस प्रकार के भय का सामना नहीं करना चाहिये।) “विश्रव्ध! का 
वाच्याथ है-तुम्दारे भय और आशंका का कारण कुत्ता नष्ट हो गया अन्र तुम आश्वस्त 
रहो । ( व्यंग्याथ है अभीतक तुम कुत्ते से ही डरते थे अब वहाँ शेर आ गया है; 
अब तुम्हें आश्वस्त विल्कुल नहीं रहना चाहिये |) 'सश£ का वाच्याथ है जिस 
कुत्ते के कारण तुम्हारी अंकलता काँपने छगती थी | ( व्यंग्य है-जब उस तुच्छ 
कुत्ते का ही तुम सामना नहीं कर पाते थे तब सिंह के सामने जानेपर तुम्हारी क्‍या 
दशा हो जावेगी।) “अद्य' का वाच्य अथ है आज तुम भाग्यज्ञाडी हो जो कि तुग्दारा 
भय का कारण दूर हो गया । (ब्यंग्याथ है-शेर ने आज ही तो कुत्ते को मारा है 
अमी वह यहीं है; कहीं दूर नहीं गया।) 'मारितः का वाच्य अथ है मार डाला गया 
और व्यंग्याथ है शेर भोजन की तालाशञ् में आता ही है पुनः नहीं आवेगा यह 

श्र 
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बवचिद्वाच्ये प्रतिषिधरूपे विधिरूंपो यथा-- 
अत्ता एत्थ णिमज्जइ एत्थ अहं दिश्सअं पलोएहि ।' 
मा पहिअ रत्तिअन्धञ सेज्जाए मह णिमज्जहिसि ॥ 

( अनु० ) कहीं-कहीं वाच्यार्थ प्रतिपिषपरक होता है और व्यंग्याथं विधिपरक । 
जैसे:-..हे पथिक ! दिन थोडा ही शेष रह गया है ।अतएव भलीमाँति देखलो; यहाँ 
पर मेरी सास निद्रासागर मे ड्रबी पड़ी रहती हे । ओर इस स्थान पर मैं सोती हूँ । 
तुम रात में अन्धे हो जाते हो (तुम्हें रतौंधी आती हे )। कहीं हम छोगों की चारपाई 
पर न आ गिरना । ' 

लोचन 
अत्ता इति | 
श्वश्रुरत्र शेते अथवा निसज्जत्ति अन्नाहं दिवसक॑ प्रलोकय । 
सा पथिक राषध्यन्ध शय्यायामावयोः शयिष्ठाः ॥ 

मह इति निपातोथ्नेकार्थवृत्तिस्त्रावयोरित्यथं नतु मसेति । एवं हि विशेषषचनमेव 
शह्भाकारि भवेदित्ि प्रच्छन्नाभ्यु पगपमो न स्थात्‌। काश्चिओओोपितपतिकां तरुणी मवलोक्य 
प्रदृद्धमदनाछुरः सम्पन्न: पान्थो3्नेन निपेधद्वारेण तयाभ्युपगत इति निषेधासावो्त्र 
विधि: । न तु निमस्त्रणरूयो5प्रवृत्तप्रचत॑ंनास्वसावः सौमाग्याभिमानखण्डनाप्रस- 
ज्ञात्‌ू । अत एव राष्यन्धेति सम्रुचितससयसस्भाव्यमानविकाराकुछितत्वं ध्वनितम्‌ । 
भावतंद्भावयोश्व साक्षाहिरो धाद्माच्याह्यद्ञयस्थ स्फुटसेवान्यव्वम्‌ । रा 

अत्ता इति। श्वश्रू इत्यादि छायानुवाद है।'सह' यह निपात बहुवचन के अर्थ का 
द्योतक है, यहाँ पर हम दोनों के! इस अथ्थ मे प्रपुक्त हुआ है 'मंम' (मेरे) इसे अर्थ 
में नहीं । ऐसे तो विशेषरूप से एकवचन का प्रयोग ही शड्ढा पैदा करनेबाछा हो 
जावेगा, अतः प्रच्छन्न अभ्युपगम नहीं हो सकेगा 4 किसी प्रोवितपतिका तरुणी को 
देखकर पथिक प्रइद्ध कामाहछ्लुरवाछा हो गया ( तथा ) इस निषेध के द्वारा उसको 
स्वीकृति दे दी गई; इस प्रकार यहाँ पर विधि निषेघ का अभावरूप ही है निमन्त्रण- 
रूप अप्रइत्त को प्रवर्तित करने के स्वभाववाली नहीं है, क्योंकि उससे (नायिका के) 
सौभाग्याभिमान का खण्डन प्रसकत हो जाता है। अतएव 'रा्यन्धः कहकर समुचित 
समय पर विकार की आकुछता की सम्भावना ध्वनित कर दी गई | सत्ता तथा 
उसके अभाव में साक्षात्‌ विरोध होने के कारण वाच्य से व्यद्भथ स्पष्ट ही अन्य है। 

' « तारावती -, , ] 
'निश्चित नहीं है| 'तिन! 'उसः सिंह का संकेतवाचक विशेषण है |- इसका व्यंग्यार्थ 
दै-नायिका ने ज़खी इत्यादि के दाद पहले ही उस सिंह.के गोदावुरी, तट पर कुंज्ष 
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में निवास की सूचना भेज दी थी | अब वह स्वयं कह रही है कि सिंह के गोदावरी 
तट पर निवास की बात तो तुम सुन ही चुके हो । अब तक वह्द सिंह कुझ्ज में ही 
रहता था, अब ऐसा उद्धत हो गया है कि दिन में भी निकल कर पशुवध किया 
करता है। अतएव तुम्हारे लता-बन में प्रवेश की शंका तो दूर रही तुम्हारा गोदावरी 
परिसर पर भ्रमण करना भी कथाशेष हो गया है | इस अ्कार वाच्यार्थ विधिपरक 
है. और व्यंग्याथ निषेधपरक । 3 
व दूसरा उदाह उदाहरण छीजि लीजिये-कोई परथिक कहीं रात्रि में विश्राम करना चाहता 

है | अकस्मात्‌ उसकी दृष्टि किसी नवयुवती पर पड़ती है । युबती प्रोपितपतिका 
है | ( उसका नवयोवन तथा ग्रोषिता होना दोनों बातें पथिक के अनुकूल हैं । ) 
अतः वह कामोन्मत्त हो जाता है। युवती पथिक की कामना को समझकर कह 
रही है कि हे पथिक दिन मे तुम मेरे और सास के सोने के स्थान को देख लो । 
रात में कहीं हम छोगों की चारपाई पर न आ जाना ।? यह वाच्याथ है । 

यहाँ पर 'मह' शब्द विशेष ध्यान देने योग्य है | मह शब्द दो प्रकार से बन 
सकता है- एक तो बहुवचनान्त अव्यय है जिसका अथ होता है 'हम सब! या हम 
दोनों' और दूसरा एकवचनान्त मम! का छाया रूप है जिसका अथ होता है 'मेंरी ।! 
यदि नायिका विशेषरूप से एकवचन का प्रयोग करके कहती कि मेरी चारपाई 
वर मत आ जाना, तो छोगों को शंका हो सकती थी। अतएव उसने छिपाकर कहा 
कि हम दोनों की चारपाई पर मत आ जाना ।” इससे छोगो की शका का अवसर 
नहीं रहा। अतएव यहाँ पर आवयोः” हम दोनों की! के अथ में अव्यय ही मानना 
चाहिये | एक वचन का रूप नहीं। नायिका तरुणी भी है और प्रोपितपतिका 
भी है | अतएव पथिक के हृदय में दशनमात्र से जो कामाहुर उत्पन्न हो गया था 
अनुकूल परिस्थिति के कारंण उसका बढ़ जाना स्वाभाविक ही था और नायिका ने 
चारपाई पर आने का निषेध करते हुये उसकी कामवासना को तृप्त करने की 
अनुमति दे दी । इस प्रकार यहाँ पर निषेधाभाव रूप विधि व्यंग्य है । कुछ लोग 
पथिक की ओर से कामग्रज्वत्ति की व्याख्या न कर नायिका के द्वारा ही सम्भोग के 
आमन्त्रण के रूप में इस पद्म की व्य|ख्या करते हे । नायिका की ओरे से प्रस्तावित 
होने के कारण उसके सोभाग्याभिमान के खण्डन हो जाने की सम्भावना से यह 
व्याख्या समीचीन नहीं कही जा सकती । इसीलिये 'राज्यन्धः यह सम्बोधन किया 
गया है जिसका व्यंग्याथ है-रात ही सम्भोग का उचित अबसर होता है और उस 
समय तुम और अधिक फामान्ध हो जाओगे | इस प्रकार यहाँ विधि और निषेध 
का साक्षात्‌ विरोध होने के कारण स्पष्ट" ही हे कि व्यंग्याथ और वाच्याथ दोनों एक 
दूसरे से भिन्न होते हैं | « ' हक डक" * «आग 
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लोचन 

यत्वाह मटद्दनायकः “अहमित्यमिनयविशेषेणास्मददावेदनाब्छाब्दमेतदपीति! । 
तन्नाहमितिशब्द्स्य तावज्नायं साक्षादर्थ:। काक्वादिसहायस्य च तावति ध्वननमेव 
च्यापार इति ध्वनेभ्रंपणमेतत्‌ । अत्तेति प्रयत्नेनानिभ्ठतसस्मोगपरिहारः । अथ यद्यपि 
भवान्‌, मदनशरासारदीयं साणहद्य उपेक्षितं न थुक्तः, तथापि किंकरोमि पापदिव- 
सको<यमनु चितत्वात्कुत्सितोअ्यमित्यथे: । प्राकृते पुंनपुंसकयोरनियमः । न च स्वेथा 
स्वासुपेक्षे, यतोअ्त्रेवाह॑ तञ्नलोकय नान्‍्य5तोहं गच्छामि, तद्न्योन्यवदनावलोकन- 
विनोदेन दिन तायद॒तिवाहयाव इत्यर्थ: | प्रतिपन्नमात्रायां न राज्नावन्‍्धीभूतो मदीयायां 
शय्यायां मा श्किषः, अपि तु निम्वुतनिग्ठृतसेवात्तामिधाननिकटकण्टकनिद्वान्वेषण- 
पूर्थवंकमितीयदन्न ध्वन्य ते । 

जो कि भट्ट नायक ने कहा है---'अहम! इस अभिनयविज्येष से आत्मदशा का 
आवेदन करदेने के कारण यह भी शाव्दिक कथन ही है। वहाँ “अहम! इस शब्द 
का यह साक्षात्‌ अर्थ तो है नहीं । काकु इत्यादि की सहायता से तो उस अर्थ मे 
ध्वनन ही व्यापार होगा, इस प्रकार यह ध्वनि का भूषण है । अत्ता! यह कथन 
प्रथल्नपूवक अनिभृत सम्भोग का परिहार करने के लिये किया गया है | यद्यपि आप 
कामवाणों की वर्षा से विदीण हृदयवाले उपेक्षा के योग्य नहीं हैं तथापि क्या करूँ 
यह पापी तुच्छद्विस ( अभी विद्यमान है ), अर्थ यह है कि अनुचित होने के कारण 
यह कुत्सित है। प्राकृत मे पुंिंग और नपुंसकलिंग का नियम नहीं होता | मैं सबंथा 
तुम्हारी उपेक्षा नहीं कर रही हूँ क्योंकि मैं यहीं हूँ: इसलिये देखलो मैं दूसरे स्थान 
पर नहीं जा रही हूँ; अतएव एक दूसरे के वदनावछोकन के विनोद से तबतक हम 
दिन विता छें? यह अथ हे । रात्रि के आते ही अन्धेहोकर मेरी चारपाई का आहि- 
गन मत करना अपितु छिप छिपकर सासनामक निकटस्थित कण्टक की निद्रा का 
शान करते हुये ( आना ) यह ध्वनित होता है । 


तारावती 

भट्ट नायक ने लिखा है--में यहाँ पर सोती हूँ? इस वाक्य में "मैं? शब्द का 
उच्चारण नायिका ने ऐसी कण्ठध्वनि और ऐसी चेष्टाओं के साथ किया है कि उसकी 
सम्भोग की कामना और प्रेरणा उसी "मैं? शब्द से प्रकट हो गई | अतः यहाँ पर 
अभिधाइत्ति से ही विधिपरक अर्थ निकक आता है इसके ढिये व्यञ्ञनावृत्ति 
मानने की आवश्यकता नहीं ।! इसके उत्तर में मेरा निवेदन है कि अहम! शब्द 
का यह साक्षात्‌ अथ तो है नहीं जिसमें अमिधा मानी जा सके, 'काकु' या 
कण्ठध्वनि को हम भी व्यज्ञगा का सहकारी मानते ही है । काकु से व्यक्त 
होनेवाला अर्थ व्यज्ञनाव्यापारजन्य ही होता है यह तो ध्वनि का भूषण है | 
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ध्वन्यालोकः 
कचिद्वाच्ये विधिरूपेडतुसयरूपो यथा-- 
वच्च मह व्विअ एक्केइ होन्‍तु णीसासरोइअव्बाईं। 
मा तुज्ज वि तोअ विणा दक्खिण्णहअस्स जाअन्तु || 

( अनु० ) कहीं वाच्य विधिरूप होता हें और व्यज्ञथ विधि-निपेध दोनों से 
भिन्न | जैसे---तुम उसी मेरी सौत के पास जाओ । मुझे अकेले ही गहरी श्वासें लेना 
और रोना पड़े | उस ( अपनी प्रियतमा ) के वियोग में तुम्हें मी क्‍यों दाक्षिण्य के 
दण्डके रूप में निश्शवास ओर रोदन का कष्ट सहना पड़े ।? 

वारावती 

यहाँ पर 'सास' के निर्देश का आश्वय यह है कि सास की उपस्थिति में स्वच्छन्द 
विहार नहीं हो सकता । जब रात में वह सो भी जावे तब भी तुम्हें आशंकित होकर 
ही सुरत में प्रवृत्त होना चाहिये | 'दिवसकम! में निन्‍्दा अथ में 'कः प्रत्यव हुआ 
है | इसका आशय यह है--यद्यपि में जानती हूँ कि तुम्हारा हृदय कामदेव के 
वाणों से अत्यन्त विदीण हो गया है और तुम्हारी उपेक्षा करना ठीक नहीं है, फिर 
भी क्‍या करूँ यह पापी दिन मुझे ठ॒म्हारी इच्छा पूरी नहीं करने देता । यह इसका 
कार्य अनुचित है।अतएव यह निन्‍्दनीय है।इसी निंदा को व्यक्त करने के लिये यहाँ 
पर “कः प्रत्यय का प्रयोग किया गया है।दिवस शब्द पुंलिड्र भी है और नपुंसकलिड् 
भी | किन्ठु इसका प्रयोग पुल्लिद्ध में ही होता है, अतः नपुसक लिद्गध में इसका प्रयोग 
अग्रयुक्तत्व दोप से दूपित है । किन्तु प्राकृत में पुलिद्ध और नपुंसक छिद्ज का 
नियम नहीं है । यहाँ पर व्यंग्याथ यह है-में सबंथा तुम्हारी उपेक्षा नहीं कर रही 
हैँ । भलीभाँति देख छो, मैं यहीं सोऊँगी, कहीं अन्यत्र नहीं जाऊँगी; हम दोनों एक 
दूसरे के मुखकमछ को देखने का आनन्द छेते हुए दिन विता डाले | हाँ एक 
बात और है-जैसे ही रात हो जावे वैसे ही कामवेग से अन्बे होकर मेरी चारपाई 
पर मत आ जाना किन्तु ध्यान रखना कि यह सास नाम का काँठा हमारे सांग से 
है | अतः घेयपूवंक पहले निश्चय कर लेना कि वस्तुतः मेरी सास सो गई; तभी मेरे 
पास आना ।” 

महिमभद्द ने व्यक्तिविवेक मे कई एक हेतुओ की कल्पना करके उनसे दोष 
दिखलाए हैं | उनसे यही सिद्ध होता है कि इस उदाहरण का अन्तर्भाव अनुमान 
में नहीं हो सकता | वस्तुतः ध्वनि वहीं पर होती है जहाँ किसी वात को तक से न 
सिद्ध किया जा सके । यदि उस कुलटा की सम्मोगेच्छा तक से ही सिद्ध की जा 
सके तो उसके छिपाकर कहने का महत्त्व ही क्या रह जाय | अतएव यह ध्वनि का 
ही विपय है अनुमान का नहीं | 


११४ >बन्यालोके 
लोचन 


न्रज ममबेकस्या भवन्तठु निःश्वासरोद्रिनब्यानि । 
मा तवापि तया विना दाहिण्यहतस्थ जनिपत ॥ 

अन्न बजेति विधिः । न प्रमादादेव नायिकान्तरसग्मन सब, अपितु गादालुरागात , 
येनान्यादट्मुखरागः शोन्नस्सठनादि च, केबल पूर्बकृवानुपालनात्मना दाहिप्येनक- 
रूपत्वासिमानेनेव त्वमत्र स्थितः तत्सवंथा शठोइसीति गाठ्मन्युरुपोध्य स्ण्टितना- 
यिकाभिप्रायोअन्न प्रतीयते । न चासो ब्रज्यामावरूपो निषेधः, लापि पिध्यन्तरमेयान्व- 
निषेधामावः । 

यहाँ पर जाओ? यह विधि है । केवल प्रमाद से ही तुम्दारा दूसरी नाबिका से 
साथ नही हुआ अपिठ गाढानुराग से, जिससे दूसरे प्रकार का छुखराग और गोव- 
स्खलनादि ( दृश्गित हो रहे हैँ )। केव्य पूर्वकृत अनुपालमरुप दाक्षिण्य से 
अर्थात्‌ एकरूपत्थ के अभिमान से ह्वी तुम यहाँ पर स्थित हुए हो, अतः तुम 
सवंथा शठ हो यह गाढमन्युरूप खण्ठिता नायिका का अभिप्राय प्रतीत होता ५ । 
यह गमनाभावरूप निपेध नही है और न ही अन्य निगेध के अभावरुप विधि है । 

| तारावती ह 

ऊपर दो उदाहरण दिये गये है--एक में वाच्य विधिपरक ६ और व्यंग्य 
निषेधपरक, दूसरे में वाच्य निपेधपरक है और व्यंग्य विधिपरक | अब तीसरा 
उदाहरण दिया जा रहा है जिसमें वाज्य विधिपरक हे और व्यंग्य न विधिपरक 
न निषेधपरक:-- ु 

. नायिका के साथ नाग्रक़, बैठा हुआ है । अकस्मात्‌ नायक गोवरस्खलन कर 

बैठता है जिससे उसके मुखपर अनुराग रेखा दौड जाती है और वह गदरी श्वास भी 
लेता है | नायिका इस विक्ृति को लक्षित कर कहती है कि “ठुम उसी अपनी प्रिय- 
तमा के पास जाओ, मुझे ह्दी रोना और, गहरी धास लेना पड़े; ठुम्हें इस दाक्षिण्य का 
दण्ड क्यों भोगना पड़े ।? यहाँ पर वाच्याथ है--मैं अकेली दुःखी रहें, ठुम सुखी 
रहो; अतएवं तुम उसी अपनी प्रियतमा के पास जाओ | व्यंग्याथथ है--- तुम सबंदा 
कहा करते हो कि अन्य नायिका से . तुम्हारा सम्पर्क सयोगवश ही हो गया; वस्तुतः 
तुम उससे प्रेम नहीं करते हो | किन्तु आज वुम्हारे मुखराग और गोभस्खलन 
शत्यादि को देखकर मैं समझ गई कि तुम मुझसे वास्तविक प्रेम नही करते | ठ॒ग्हारा 
वास्तविक प्रेम तो मेरी सौत से है | ठुम मेरे पास पहले के अपने व्रादों को पूरा 
करने के लिये केवल दाक्षिण्य के दिखावे के हेतु ही आते हो | छठुम सबंथा शठ- 
नायक हो |! इस प्रकार यहाँ पर खण्डिता के गाढमन्युरूप अभिष्राय की व्यञ्जना 
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ध्वन्यालोक 
कचिद्वाच्ये प्रतिपेघरूपेडसुभयरूपो यथा ६ 
दे आ पसिअ णिवत्तसु मुहससिजोहाबिल॒त्ततमणिवहे | 
अहिसारिआणं बविग्घ॑ करोसि अण्णाणं वि हआसे ॥ 

(अनु०) कहीं वाच्य निपेधपरक होता है और व्यंग्य विधि-निपेध दोनो से मिन्न | 
जैसे--..मैं प्रार्थना -कर रहा हूँ. कि तुम कृपा करके जाने से रुक जाओ, क्योंकि 
तुग्हारे मुखचन्द्र की चाँदनी से अन्धकार का समृह विछतत हो रहा है और हे 
हताशे ! तुम अन्य अभिसारिकाओं के अभिसार में भी विष्न कर रही हो । 

छोचन 

दे इति निपातः प्रार्थनायास्‌। आ इति तावच्छव्दार्थ । तेनायसर्थ:--- 

प्राथंये तावअसीद निवर्तेस्व सुखशश्िज्योत्स्नाविछ॒ुप्ततमोनिवह्दे । 
अमिसारिकार्णां.. विध्न करोप्यन्यासामपि. हताशे ॥ 

अन्न व्यवसितादगमनान्रिवर्तेस्वेति प्रतीतेनिंपेघो चाच्यः । ग्रहागता नायिका गोत्न- 
स्खलना्पराधिनि नायके सति ततः भ्रतिगन्तुं प्रदृत्ता। नायकेन चाद्टक्रमपुर्व्क 
निवर्त्यंचे। न केवेरू स्वात्मनो मम॒ च निद्वृतिवरिध्न करोपि, तावदन्यासासपि, तततस्तव न 
कदाचन सुखलवरासो5पि  भविष्यतीत्यत एव हृताशासीति वल्धभामिप्रायरूपश्वाहु- 
विशेषो व्यज्ञयः ।.' ' फ 

“दे? यह प्राथनाथथंक निपात है “आ' यह तावत्‌ शब्दाथंक निपात है | इससे 
यह अर्थ निकलता है--पश्राथये' इत्यादि ॥ 

यहाँ पर 'अनुप्ठित गमन से निन्चत्त हो जाओ? इस ग्रतीति के कारण निषेध 
वाच्य है | घर में आईं हुई नायिका नायक के गोत्रस्खछन इत्यादि अपराध के 
होने पर वहाँ से छोठ जाने को उद्यत हों गई | नायक के द्वारा चाहुकारिता के उप- 
क्रम के साथ रोकी जा रही है | केवल अपनी द्वी और मेरी ही शान्ति में विष्न 
नहीं करती हो। किन्तु दूसरों की भी (शान्ति में विष्न डाढती हो ) इससे 
कभी भी ठुरग्हें सुख के अंश की भी ग्राप्ति नहीं होगी, इससे तुम हत आशा बाली 
हो यह वलल्‍्लम के अमिप्राव रूप चाइकारिता की विश्येपत्रा अभिव्यक्त होती है | 


तारावती 
होती है | जब कि वाच्याथ विधिपरक है तब व्य॑ग्याथ खण्डिता का मन्यु न तो 


जाने का निषेध करता है जिससे निपेघपरक कहा जावे और न दूसरी किसी बात का 
विधान करता है | अतः यह विधि-निपेध दोनों से मिन्न है । 

उक्त परिस्थिति के प्रतिकूल कहीं कहीं वाक्य निपेधपरक होता है और व्यंग्य 
विधि-निषेध दोनों से भिन्न | इसका उदाहरण है दि” “वि हआसे |? “देः बह 


१३१६ : ध्वन्यालोके 
लोचन 


यदि वा सख्योपदिश्यमानापि तदवधीरणया गच्छन्ती सस्य्रोच्यते-न केवक- 
मात्मनो विध्न॑ करोपि, राधवादवहुमानास्पदमात्मानं कुबंती, जतणव हताशा, याव- 
हृदनचन्द्रिकाप्रकाशितमार्गेतयान्यासामप्थमिसारिकाणां विध्य॑ करोपीति सख्यमि- 
प्रायरूपश्राट्विशेषो व्यज्ञ यः । अन्न तु ब्याख्यानद्वयेडपि व्यवसितास्पमरतीपगसनालियतस- 
गृहगमनाच् निवर्तस्वेति पुनरपि बाच्य एवं विश्रान्तेगुंणीभूतव्यद्ञ यभेदस्य प्रेयोरसवद- 
लक्षारस्थोदाहरणमिदद स्यात्‌ न ध्चनेः । 
तेनायमत्र मावः-काचिद्रमसात्मियतमममिसरन्ती तदअह्ामिमुखमागच्छता तेनेव 
हृदयवछभेनेवमुपश्लोक्यते3प्रत्यभिज्ञानचछलेन, अत एवात्मप्रत्यभिज्ञापना्मव नर्म- 
बचने हताश इति। अन्यासां व विध्न॑ करोपि तव चेप्सितलामो भविष्यतीति का 
प्रत्याशा । अत एवं सदीय॑ वा गृहमागच्छ त्वदीय॑ं वा गच्छावेत्युमयत्रापि तात्पर्यादनु- 
सयखझपो वलमासमिप्रायश्राटवात्मा व्यद्यव इत्येच व्यवतिप्ठते । जनन्‍्ये तु “तटस्थानां 
सहृदयावामसिसारिकां प्रतीयमुक्तिः' इत्याहु: । तत्र हताशे इत्यामन्त्रणादियुक्तमयुक्त 
चेति सहृदया एवं प्रमाणम्‌। 
अथवा सखी के द्वारा उपदेश दी हुई भी उसका अपमान करके जाती हुई 
६( नायिका ) सखी के द्वारा इस प्रकार कही जा रही है--छूघुता से अपने को बहु- 
मानरहित बनाते हुए केवछ अपना ही विध्न नहीं कर रही हो (तथा) इसी कारण 
हत आशावाडछी बन रही हो प्रत्युत वदनचन्द्रिका से राजमार्ग को प्रकाशित कर- 
देने के कारण अन्य अभिसारिकाओं का भी विध्न कर रही हो, यह सखी का 
अभिप्रायरूप चाद्धविशेष व्यक्त होता है । यहाँ पर इन दोनों व्यास्यानों में अनु- 
पष्ठित किये हुये विरुद्ध गसन से और प्रियतम के गहगमन से निद्ृत्त हो जाओ 
इस प्रकार फिर भी वाच्य से ही विश्रान्ति होने के कारण गुणीमूतव्यद्भव भेद 
प्रेयोडलछ्कार अथवा रसव दलझ्लार का यह उदाहरण हो जावेगा ध्वनि का नहीं । 
अतण्व॒यहाँ पर यह भाव है---कोई शीघ्रतापूवक प्रियतम के 'धर जाती हुई 
उसके घर की ओर आनेवाले उसी छृदयवल्लभ के द्वारा न पहिचानने के बहाने 
इस प्रकार प्रशंशा की जा रही हैं। इसलिये अपना परिचय देने के लिये ही 
'इताशे” यह -नर्मबचन है। औरों का भी विध्न करती हो और तुम्हारा भी 
ईप्सित लछाम हो जावेगा इसकी भी क्या प्रत्याशा ! चाहे मेरे घर को आओ या 
तुम्हारे घर को हम दोनों चले, इस प्रकार दोनों ओर भी तात्पय होने से चादु- 
कारितारूप वल्‍्छभ का अभिप्राय जो कि अनुमयरूप ( विधिनिषेधरूप रहित ) 
है व्यक्त होता है । यही सिद्धान्त यहाँ पर स्थिर होता है | दूसरे छोग तो--तटस्थ 


सद्ृदयों की यह अमिसारिका के 'प्रति उक्ति है यह कहते है | उसमे "हताशे' यह 
सम्बोधन उचित है या अनुचित इसमे सहृदय ही प्रमाण, हैं | , . + * 
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<"वारावती , मै 
निपात संशक अव्यय है जिसका अथ होता है प्रार्थना । आए! का अथ है तावत' 
जिससे पूरे वाक्य का अर्थ हो जाता है--मैं प्राथना कर रहा हूँ कि ठुम मंत जाओ 
क्योंकि तुम अपने मुखचन्द्र के प्रकाश से अन्य अभिसारिकाओं के काय में भी 
विध्न डाछोगी और तुम्हारी मी आशा पूरी न हो सकेगी |” इस पद के सन्दर्भ की 
व्याख्या कई प्रकार से की गई है । निम्नलिखित व्याख्याओं पर छोचनकार ने 
विचार किया है :-- 

(१) नायिका नायक के घर आई है और सहवास में प्रदत्त हो गयी है । इसी 
अवसर पर संयोगवश नायक गोत्रस्खढन का अपराध कर बैठता है जिससे नायिका 
रुष्ट होकर जाने को उद्यत हो जाती है । तब नायक उक्त उड़द हवा है, जिसका 
व्य॑ग्यार्थ यह दै--- तुम जैसी विश्वसुन्द्री को छोड़कर मैं दूसरी नायिका से प्रेम कैसे 
कर सकता हैँ ! यदि ठुम मुझे छोड़कर जाओगी तो मैं अत्यन्त पीड़ित हो जाऊँगा 
और तुम्हें भी पछताना पड़ेगा । वग्हारी मी आशा पूरी नही हो सकेगी और दूसरों 
का भी विष्न करोगी । इस ग्रकार यहाँ पर प्रियतम की चाद्धकारिता व्यंग्य है और 
“ताशे! इस सम्बोधन के छारा भविष्य में पछताने की बात कहकर नायिका को 


आगाह किया गया है। कर 
उक्त व्यंग्यार्थ में दोष यह है कि इस अथ मे इटय अथ नायिका को रोकना 


ही है जो कि वाच्य है । व्य॑ग्यार्थ नायक की चादुकारिता उक्त वाच्यार्थ का जड् 
बन गई है | अतएव यह उदाहरण अपराध गुणीभूतव्य॑ग्य का हो जाता है ध्वनि 
का उदाहरण नहीं हो पाता | यदि नायक का अड॒याा व्यंग्य माना जावे तो भी 
वह रोकनारूप वाच्याथ का अज्ञ बनकर रसवत्‌ अछक्षार हो जावेगा, 'वस्त॒ध्वनि 
का उदाहरण नहीं रहेगा | 

(२) उक्त परिस्थिति में ही प्रियतम के गोत्रस्खलनादि से रुष्ट होकर नायिका अभि- 
सार स्थान से चछे जाने को उद्यत हो जाती है । तब नाबिका व सखी शक और 


हताशे' इस सम्बोधन के द्वारा नायिका को आगाह करती है. कि तुम बाद में 
पछताओगी क्‍योंकि लघुता के कारण तुम्हारा सारा सम्मान जाता रहेगा। 

दूसरी ओर चाहुकारिता के द्वारा नायिका पर यह प्रभाव जमाना चाहती है कि 
तुम्हारा मुख चन्द्रमा के समान सुन्दर है; यदि तुम यहाँ से जाओगा तो तुम्हारे मुख 
की चाँदनी चारों ओर छिठक जावेगी यहाँ तक कि दूसरी अमिसारिकाओं का जाना 


भी रुक जावेगा। अतः ठुम जैसी चन्द्रसुन्द्री को छोड़कर नायक किसी और नायिका 
को चाहेगा इसकी तो कल्मना भी नहीं को जा सकती | गोत्रस्खछन इत्यादि 


की बात सांयोगिक है उसपर ठुम्हें ध्यान नहीं देना चाहिये । इस व्याख्या में भी 
उपर्युक्त दोष ही है कि इसका पयवसान लछोढ चलो के बाच्याथ के साथ ही होकर 
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इसे गुणीभूतव्यद्धथ बना देता है और नायिका के प्रति सखी का अनुराग भावव्यज्ञना 
के अन्तगंत आकर तथा वाच्याथ का अद्भज बनकर ग्रेय अलड्जार का रूपधारण कर 
लेता है | अतः यह व्याख्या भी मान्य नहीं | 

( ३ ) अतः यहाँ पर यह व्यास्या ठीक होगी-कोई नायिका नायक के पास दुते- 
गति से जा 'रही है और उसका द्वृदयवल्लम भी उसी के घर की ओर आ रहा है। नायक 
मानों न पहचानते हुये तथा अपनी निकट्वर्तिता का परिचय देते हुये यह शब्द कह 
रहा है कि---अभिसारिकायें कालीरात में ही अपने प्रियतमों से मिलने जा सकती 
है । तुम्हारे इस प्रकार अमिसार करने से अन्धकार दूर हो जाता है और अमिसारि 
काओं के मनोरथ से विष्न पडता है | इसका पाप ठुम पर पड़ेगा और तुम्हारी भी 
आशाय पूण नहीं हो सकतीं। अतः तठुम अमिसार का विचार छोड़कर छोट 
चलो ।? यह है वाच्याथ | इसका व्यद्भथार्थ यह है--कि नायक नायिका की प्रशंसा 
करके उसे प्रसन्न करना चाहता है | वह नायिका को अपना परिचय देकर वह 
प्रकट करना चाहता है कि मैं भी तुम्हारे घर जा रहा हूँ; अब तुम चाहो तो मेरे घर 
चलो या अपने घर छौट चलो | यह अच्छा ही हआ कि तुम मुझे मार्ग मे मिछ गई 
और मैंने तुम्हे पहिचान लिया । अन्यथा हम दोनों को अपने अपने गन्तव्यस्थानपर 
पहुँच कर निराश ही होना पड़ता | यहाँ पर वाच्य, निपेघपरक है और व्यद्भव, चाहु- 
कारितापरक जो न वि|ध हैं और न निषेध | 


(४) कुछ छोगों ने यह उक्ति तटस्थों की बतलाई है|किन्तु उस अथ मे 'हताशे 

इस सम्बोधन का ओचित्य क्या होगा १ इसका निणय मैं सद्ृृदयों पर ही छोड़ता हैँ। 
ऊपर के चारो उदाहरणों में एक ही विषय ( संबोध्य व्यक्ति ) के प्रति वाच्य 
और व्यज्भथ का स्वरूपभेद दिखछाया गया है | प्रथम उदाहरण से धार्मिक व्यक्ति 
के प्रति प्रमाणविधि वाच्य ओर निषेधविधि व्यंग्य है । द्वितीय उदाहरण में पथिक 
के प्रति शय्या पर आने का निषेध वाच्य और विधिव्यंग्य है; तृतीय उदाहरण में 
नायक के ग्रति गमनविधि वाच्य और 'में रहस्य को समझ गई हूँ” वह खण्डितांकोप 
ब्यंग्य है | चतुर्थ उदाहरण में अमिसारिका के प्रति अभिसारनिषेध वाच्य और 
प्रियतम की चाढुकारिता व्यंग्य है। इन सब उदाहरणों में एक ही व्यक्ति अमिधा- 
चृत्ति से एक अथ समझता है और व्यज्जनोद्वत्ति से दूसरा | अतएव यहाँ पर वाच्य 
और व्यग्य का स्वरूपसेद दिखछाया गया है । अब यह दिखलाया जा रहा है कि 
विषयभेद से भी वाच्य और व्यंग्य का भेद हो सकता है | ,विषयमेद का आशय 
यह है कि वाच्याथ तो सभी श्रोताओ के प्रति एक ही होगा किन्ठु व्यग्याथ भोतांओ 


प्रथम/उद्योतः १३९ 





ध्वन्याठोका 

क्चिद्वाच्याद्विमिन्नविपयत्वेन व्यवस्थापितो यथा-- 
कस्स वण होई रोसो ददठढण पिआए सब्बण्ण अहरमू। 
समभमसरपउसम्बाइणि वारिअवामे सहसु ह्सु एह्िम ॥ 

(अनु ०) कही विषयमेद से भी वाच्याथ ओर व्यंग्याथ के भेद की व्यवस्था की 
जा सकती है | जैसें---“अपनी प्रियतमा के ब्रणपूण अधर को देखकर किसको क्रोध 
उत्पन्न नहीं होगा ? तुग्हारा स्वभाव ही कुटिल है, तुम मेरा मना करना तो कभी 
मानती ही नहीं | मैंने तुम्हे मना किया था कि इस फूछ को मत सूंषो क्योकि इसमें 
भौंरा बैठा है | ठुमने नहीं मानी और वह फूल तुमने सूंघर ही लिया | अंब इस 
समय उसका दुष्परिणाम उु॒म्हें सहना ही पड़ेगा ।' 

हे छोचन 

एवं वाच्यव्यड्रययोर्धामिकपान्थप्रियतमामिसारिकाविषयक्येडपि स्वरूपसदा्धेद 
इति ' प्रतिपादितम । अछुना ठुविपयभेदादपि व्यद्ञयस्थ वाच्याद्धेद इत्याह-- 
क्वचिद्वाच्यादिति । व्यवस्थापित हति। विषश्रभेद्ो५पि विचितन्ररूपो ब्यवतिष्टमान 
सहदयैव्यवस्थापयितुं श्कयत हृत्यथः । 

। कृस्य वा न भवति रोषों इष्ठा प्रियायाः सत्रणमघरम्‌ । 
सशभ्रमरपआप्राणशीले' वारितवामे सहस्वेदानीस ॥ 

“ इस प्रकार वाच्य और व्यद्भथ से धार्मिक, मान्य, प्रियतमा और अभिसारिका 
इनकी विपय की एकता होने पर भी स्वरूपभेद के कारण भेद साना जाता है 
यह प्रतिपादित कर दिया | अब तो विपयमेद से भी व्यद्भथ का वाच्य से भेद 
होता है यह कह रहे है--कहीं कहीं वाच्य से इत्यादि व्यवस्था किया गया है तक | 
आशय यह है कि अवस्थित होनेवाछा विचित्ररूपवाछा विपयमेद भी सह्ृदयों के 
द्वारा व्यवस्थापित किया जा सकता है | 


ताराबती ह 
की योग्यता के अनुसार बदलता जावेगा | इसीलिये मूल में लिखा है कि कहीं कहीं 


वाच्य से विभिन्न विपय के रूप में व्यवस्था! की जा सकती है। यहाँ पर यह प्रशन 
उठता है कि “व्यवस्था की जा सकने! का आशय तो यह है कि स्वयं- उनसे सत्य 
नही होता; केवछ कल्पना ही की जा सकती है | किन्तु वास्तविकता यह्द है वे 
विभिन्न अथ स्वतः व्यवस्थित होने, की क्षमता रखते हैँ; इसीलिये सह्ददय छोग उन 
व्यवस्थापित कर देने में समथ हो जाते हैं | उदाहरण $ 

कोई नायिका किसी उपपति से सम्मोग कराकर छोटी है;, उपपति ने उसके 
अघर पर दन्तक्षत का चिह्न बना द्विया है । नायिका का पति निकट आ गया है 
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कस्य वेति । छनीर्ष्यालोरपि हि 8 टैब, अफृत्वाईपि कुतश्चिदेवापूंतया 
प्रियायाः सब्रणमधरमवोक्य । समञ्ममरपप्माद्याणबीले शील॑ हि. कथश्चिदपि वारयितु 
न शक्यम्‌। वारिते वारणायां, वामे तदनगजीकारिणि। सहस्वेदानीमुपारूस्मपरम्परा- 
मित्यथ; । अन्नायं साव;-काचिद्विनीता कुतश्रित्‌ खण्डिताघरा निश्चिततत्सविधस शभ्रिधाने 
तद्धतरि तमनवलोकमानयेव कथयाचिद्विदग्धसख्या तद्दाच्यतापरिष्टाराय॑चमुच्यते । 
सहस्वेदानीसिति वाच्यसविनयवदीविपयम्‌ । सतेविपयं तु अपराधों नास्तीत्यावेश्यमाने 


व्यज्ञ़यम्‌ । सहस्वेत्यपि च तदिपयं व्यद्ञयम्‌। तस्यां च प्रियतमेन गादसुपाछसभ्य- 
मानायां तद्दयलीकशक्धितप्रातिवेशिककोकविपयं घाविनयप्रच्छादनेन प्रत्यायन ध्य- 


कझयम्‌ । तत्सपत्न्यां च तदुपालस्मतद्‌विनयप्रह्टायां सासाग्यातिशयख्यापर्न प्रियाया 
इति शब्दबछादिति सपत्नीविषयं॑ व्य्ञ्यस्‌ । सपत्नीमध्ये हृयता सालीकृता- 
स्मीति लाघवमात्सनि अहीतुं न युक्तम्‌ , भत्युतायं बहुमान:, सहस्व शोमस्वेदानीमिति 
सखीविषयं सोमाग्यप्रख्यायन॑ व्यज्ञयम््‌ । अयरेय॑ तब भ्रच्छन्षानुरागिणी हृदयवहमेत्य॑ 

कस्य वेति । अनीष्यांछ को भी देख करके ही रोप होता है, स्वयं न करके 
कहीं से ( किसी विशेष कारण से प्रकट हुए; ) प्रियतमा के ब्रणपूर्ण अधर को देखकर 
पहले न देखी हुई विशेषता के होने के कारण ( क्रोध हो ही जाता है। ) सम्नमर- 
पद्माप्राणशीले---शील का वारण कभी नहीं हो सकता । बारित अर्थात्‌--निषेध 
करने में वामा अर्थात्‌ उसको अद्जीकार न करनेवाली | 'इस समय सही! अथांत्‌ 
उपाल्म्मपरम्परा को । यहाँ पर भाव यह है--कोई अविनीता कहीं से खण्डित 


अधरवाली उसके पति के किसी निकटवर्तों प्रदेश में सन्निदिित होने का निश्चय 
कर मानों उसको न देखती हुई किसी विदग्घ सखी के द्वारा उस ( नायिका 2 


की निन्‍्दा के परिहार के लिए, इस प्रकार कहदी जा रही है | 'इस समय सहो' 
यह वाच्य अविनयवाछी के विपय में है । पति के विपय में तो “अपराध नहीं है' 
यह निवेद्यमन तत्त्व ही व्यद्भथ है | 'सहन करो! यह भी उसी के विषय में 
व्यद्भथ हे ( अथीत्‌ नायिका अपराधिनी नहीं है अतः तुम क्रोध को सहन करो | ) 


नायिका के प्रियतम के द्वारा प्रगाढ रूप में उपालम्म दिये जाने पर उसकी बुराई 
की आशका करनेवाले पड़ोसी छोगों के विषय में अविनय प्रच्छादन के द्वारा 


विश्वास दिलाना व्यंग्य है । उसकी सौत के उस उपाल्म्भ तथा उसके अविनय के 
कारण द्वोने पर 'प्रिया! इस शब्द के बछपर उसके सौभाग्य की अधिकता का 
प्रस्यापन सपत्नी के विषय में व्यद्भथ है | 'सपत्नियों के मध्य में में इतने से 
खल बना दी गई हैँ यह रूघुता अपने अन्दर ग्रहण करना उचित नहीं है, 
प्रत्युत यह बहुंसान.है । 'सहो' अर्थात्‌ शोभित हो इस समय” यह सखी के 
विषय में सौभाग्यप्रस्यापन व्यंग्य है । “आज यह तुम्हारी प्रच्छन्नानुरागिणी द्वदय- 





जन 
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लोचन 

रहता, पुनः प्रकटरदनदंशनविधिनविधेय दृति तच्चौयंकामुकविषयसम्तोधनं ज्यद्ञथम्‌ । 
इस्थं सयैतदपद्मुतमिति स्ववैद्ग्ध्यख्यापन॑ तटस्थविदग्घलोकविषय व्यद्भयमिति । 
तदेतदुक्त ब्यवस्थापितशब्देन 

वलल्‍लभा इस प्रकार रक्षित कर ली गई, पुनः प्रकट-दन्तक्षत का काब नहीं 
करना चाहिये |” यह उसके चौयकामुक के विपय में सम्बोधन व्यंग्य है। 

“इस प्रकार मैंने यह छिपा लिया! यह अपने वैदग्ध्य का ख्यापन तठस्थ विदस्घ 
लोगों के विपय में व्यद्भथ है | वह यह व्यवस्थापित शब्द के द्वारा कहा गया है। 

तारावती 

और अधरक्षत को देखकर उसने क्रोध किया है । इस बात को सखी जान गई हे 
किन्तु यह प्रकट करते हुये कि मानों वह जान ही नहीं पाया वह नायिका, नायक, 
उपपति, सपत्नी इत्यादि सबको सुनाकर ये शब्द कद्दती है कि 'कोन ऐसा व्यक्ति होगा 
जो अपनी प्रियतमा के अधर त्रणपूर्ण देखकर क्रुद्ध न हो जावे, ठग्हारा स्वभाव ही 
प्रमस्युक्त पुष्प सूँघने का है, तुम मना करने पर सानती नहीं अब सहन करो ।! 

यहाँ पर 'कौन! शब्द का अथ है--कोई भी व्यक्ति कितना ही ईर्ष्यारहित क्‍यों न 

हो किन्तु यदि उसने स्वयं अपनी प्रियतमा का अधरक्षत न किया हो और अपूर्व 

अधरक्षत उसे अपनी प्रिया के अधर पर दिखलाई पड़ जावे तो उसे क्रोध होना 

स्वाभाविक है | 'सम्रमरपआप्राणशीले' से शील शब्द का आशय यह है कि जो 

स्वभाव पड जाता है वह ठाछा नहीं जा सकता । तुम प्रायः भ्रमरयुक्त फूल सूँधा 

करती हो, आज संयोगवश भौरे ने काट खाया । वारितवामे” का अथ है कि तुम 

कभी मना करना तो मानती ही नहीं । यहाँ पर वाच्यार्थ का विपय केवल पुंश्चली 

नायिका है । किन्तु इसका व्यद्भथाथथ विभिन्न व्यक्तियों के प्रति विभिन्न प्रकार का 

होगा--( १ ) नायक के प्रति इसका व्यद्धथा्थ होगा--इसका जधरक्षत भ्रमर 

के काटने से हुआ है, अतः तुम्हें अन्यथा शड़ा कर नायिका पर क्रोध नहीं करना 

चाहिये | (२) प्रियतम के द्वारा गाढ उपाल्म्म देने पर जब पड़ोसियों को 

नायिका के अपराध की आशा होने छगती है तब उनके प्रति इसका व्यड्डथार्थ 

होगा--नायिका आचारातिक्रमण की अपराधिनी नहीं है, श्रमर दंश को देखकर 

पति को क्रोध आ गया है | ( ३) पति के उपाल्म्म और नायिका के अपराध को 
देखकर जब सपत्नियाँ हर्षित होने लगती हैं तब उनके प्रति इसका व्यद्धथा्थ 

होगा---नायिका नायक की प्रियतमा ही है, भ्रमर द्वारा किये गये अधर क्षत को 

देखकर क्रोध आ जाना स्वाभाविक ही है | वास्तविकता के प्रकाश में आ जाने 

पर पति का क्रोध शान्त हो जावेगा । इस क्षणिक रोष को देखकर तुम्हें हर्षित नहीं 


१छर ध्वन्यालोकै 





ध्वन्यालोकः 

अन्ये चेव॑प्रकारा वाच्याद्विभेदिनः प्रतीयमानशेदाः सम्भवन्ति । तेपां 
दिडमात्रमेतलदर्शितम्‌ ) छितीयोडपि प्रभेदों वाच्याद्विभिन्नः सप्रपद्मगे दशे 
यिष्यते | ठृतीयस्तु रसादिछज्ञणः असेटो वाच्यसामश्यात्निप्तः अकाशते न तु 
साज्ञाच्छवव्यापारविपय इति वाच्याद्रिभिन्न एव । 

(“'अनु० ) इसी भाँति और भ, बहुत से प्रतीयमान के प्रकार है जो बाच्वार्थ 
से व्यद्भबाथ के भेद के उदाहरण के रूप से दिखला जा सकते £ । यों पर मैंने 
उनका दिग्दर्शनमात्र कराया हैं| ध्वनि का दूसरा भद है अछद्धारध्यानि, यह 
वाच्यार्थ से भिन्न होती है इस बात की बिल्तृत विवेचना आगे चलकर की जावेगी । 
तीसरा रस इत्यादि नामवाला मेंद तो वाच्य सामथ्य से आक्षिप्त दोकर ही प्रकाशित 
होता है; वह कभी मी साक्षात्‌ स्वशब्दवाच्य नहीं हो सकता और न दाब्द की 
क्रिया ही उसका प्रत्यायन करा सकती है | अतएव रसादिभ्वनि भी वाच्य से मिन्न 
ही होती हे । 


हि 


लोचन 

भत्र इति | ट्वितीयोथोते अम॑लक्ष्यत्रमब्यदयः ब्म्मेणोद्रोतितः परः दृति विय- 
क्षितान्यपरवाच्यस्य टितीयग्रभेदवणनावसरे । यथा हि विधिनिषेधतदलु सयात्मना रुपेण 
सहछूलय्य वस्तुध्वनिः संक्षेपेण सुबचः, तथा चालद्वारध्चनिः, अलद्भाराणां भूस- 

आगे दिखलाया जावेगा' अर्थात्‌ द्वितीय उद्योत में 'असंल्ध्ष्यक्रमब्यग्यः क्रमेणों 
द्ोतित; पर? इस विवक्षितान्यपरवाच्य नामक द्वितीय प्रमेंद के वर्णन के अवसर 
पर जिस अकार विधिनिषेध तथा अनुभय आत्मा के रूप मे संकलित करके वस्तु- 
ध्वनि का संक्षेप मे सुविधापूबंक विवेचन किया जा सकता है उस ग्रकार अलंकार- 
ध्वनि का नहीं हो सकता क्योंकि अल्ड्जारों की संस्था बहुत अधिक हे । इसलिये 

तारावती 

होना चाहिये | यह व्यज्जना 'प्रियायाः इस शब्द के बढ पर निकलती है। (४) 
नायिका के प्रति इसका व्यद्भथार्थ होगा--ठुम्हारे अधरक्षत को देखकर पति को 
क्रोध आ गया है, तुम उसकी प्रियतमा नहीं होती तो उसे क्रोध ही नहीं आता । 
अतः सौतों के बीच अपने इस अपमान को देखकर तुम्हे अपने अन्दर लघुता का 
भाव नहीं छाना चाहिये | अब मेंने वनाछठी है और तुम्हारे प्रति पति का कोप भी 
जाता रहेगा |? यहाँ पर सहस्व का अथ्थ है 'शोमित हो' ।' इस प्रकार नायिका के 
सौभाग्य का ख्यापन यहाँ पर व्यद्भब है । (५) उपपति के प्रति इसका व्यद्भथार्थ 
होगा---ठ मसे प्रच्छन्न श्रेम करनेवाली तुम्हारी हृदयवल्लमा को आज तो मैंने उसके 
'पति के क्रोध से बचे छिया । किन्तु भर्विंष्य॑ मे ठुम्हे सती रहना चाहिये और कभी 
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. « छोचनः न हि 
स्वात्‌ । तत एवोक्तमू--स प्रपप््॒मिति | नृतरीयस्ल्विति। तु आब्दो व्यतिरेके । वस्त्व- 
लड़ारावपि शब्दासिधेयस्वसध्यासाते तावत्‌ू । रससावतदामासतत्मशमाः घुनर्न 
कंदटाचिद्सिधीयन्ते, अथ चास्वाद्यमानदाप्रागदया सानित। तन्न ध्वननव्यापाराइते 


कहां है--सप्रपश्य ( आगे चछकर दिखावेंगे )। ठृतीयस्त्विति | तु! शब्द व्यतिरेक 
के अथ में प्रयुक्त हुआ है | वस्तु और अलंकार भी शब्दामिवेबता को अद्भीकृत 
कर छेते हैं। रस भाव रसामास भावाभास भावश्रशस कभी सी अभिहित नहीं हो सकते 
तथा वे आस्वात्रमानता को ही प्राण बनाकर शोमित होते हैं | उसमे ध्वनन- 
तारावती 

स्पष्ट दन्‍तक्षत की ऐसी वात नहीं करनी चाहिये | यहाँ पर उपपति के विपय से 
चौोय कामुकता व्यक्त होती है। (६) निकय्वर्तोी रसिकसमाज के प्रति इसका 
व्यड्रथा्थ होगा--दिखो में कितनी निषुण हूँ । ऐसी बातों का बनाना तो मेरे बाय 
हाथ का खेल है | इस प्रकार विपयमेद से व्यद्धयाथमेद की व्यवस्था कई रूपो 
में की जा सकती है। विपयभेद भी स्वरू्पसेद के समान अनेक प्रकार का हो 
सकता है । प्रस्तुत पद्म उदाहरण मात्र है। दूसरे प्रकार भी इसी .माँति उमझ् लिये 
जाने चाहिये | इसीलिये मूल मे व्यवस्थित शब्द का प्रयोग किया गया है । 
( हेमचन्द्र ने काव्यानुशासन मे कई एक अन्य भी उदाहरण दिये हँ--जेसे--विधि 
में दूसरी विधि, निषेध से दूसरा निषेध, अविधिनिषेध में विधि, अविधिनिषेध में 
निषेध, विधिनिषेध मे दूसरी विधि, विधिनिपेध में दूसरा निषेध इत्यादि | इन 
सबके उदाहरण वहीं देखें जाने चाहिए। सारांश यही है कि वाच्याथ और 
व्यज्ञथार्थ दोनों एक दूसरे से स्वथा मिन्न हुआ करते है। महिम भट्ट ने ध्वन्याछोक 
के प्रायः सभी उदाहरणों को वा तो असद्भधत बताया है या उनका समावेश अन- 
मान मे करने की चेश की है। किख्ठु उनके बतछाये हुए अधिकतर हेतु हेत्वाम[स 
की कोटि में आ जाते हैं अतः अप्रामाणिक हैं | ) 

व्यज्ञयाथ तीन प्रकार का होता है --वस्ठ, अछड्औार और रस । वस्तुव्यज्ञय 
वाच्य से भिन्न होता है इसपर प्रकाश डाछा जा चुका । अब्ड्ार व्यञ्जना और 
अमिधा का भेद द्वितीय उद्योत की असंलब्ष्यक्रमोद्रोत? (२-४ ) इस कार्रिका 
की व्याख्या के अवसर पर (वस्तारपूर्वक समझावों जावेगा | विधि और निषेध 
का संकलन करके वह्तुब्वान का संक्षेप में कथन करना सम्भव थी। अंत उसका 
दिंदशर्न करा दिया गया | बहुलता के कारण अल्ड्ारों का स्लन कर सकना 
यहाँ पर सम्भव नहीं है [| अतएवं यथास्थान द्वितीय उद्योत में विवश्षितान्यपर- 
वाच्च. के दवितीव-सेद के वर्णन के अवसर पर. उनका निरूपण किया जावेगी । 





१४४... 6 ध्यन्यालोके हु 
7 ध्वन्यालोक: 

* >सिंथा हि वाच्यत्व॑_तस्य स्वशब्दनिवेद्तित्वेन वा स्थात्‌, विभावादि- 

भ्रतिपादनमुखेन (्‌ः हि 

प्रतिपादनमुखेन वा । पूवस्मिन्‌ पत्ते स्वशव्दनिवेद्तित्वाभावे रसादीनां 
प्रतीतिप्रसज्ञड। न॒ च सबन्न तेषां स्वशब्दनिवेद्तित्वम। यत्राप्यस्ति तत्‌ 
तत्रापि विशिष्टविभावादिग्नतिपादनसुखेनेवेपां अ्रतीतिः । स्वड्ब्देन सा 
केवलमनूयते न तु तत्कृता। विपयान्तरे तथा तस्या अदशनात्‌। नहि 
केवलशृड्रगरादिशव्दसात्रभाजि विभावादिश्नतिपादनरहिते काव्ये मनागपि 
रसवत्त्वग्रतीतिरस्ति | यतश्व स्वाभिधानसन्तरेण केवलेभ्योडपि विभावादिश्यो 
विशिष्टेभ्यो रसादीनां प्रतीतिः। केवलाच्व स्वामिधानादगतीतिः । तस्मादन्वय- 
व्यतिरेकाभ्यामभिधेयसामर्थ्य ज्षिप्तत्ममेव रसादीनामू। न त्वभिधेय॑ कथ- 
ख़त इति ठृतीयो5पि ग्रभेदों वाच्याद्धिन्न एवेति स्थितम। चाच्येन त्वस्य 
सहेव प्रतीतिरित्यग्रे दशयिष्यते । 

( अनु० ) इसको इस प्रकार समझिए:--रस इत्यादि की वाच्यता दो ही प्रकार 
से हो सकती है--या तो रस इत्यादि शब्द के द्वारा निवेदित किये गये हों या 
विभाव इत्यादि के प्रतिपादन के द्वारा उनका प्रत्यायन कराया गया हो । यदि 
प्रथम पक्ष ( रसादि का स्वशब्दवाच्य होना ) माना जावेगा तो जहाँ पर रस 
इत्यादि शब्द का प्रयोग नहीं किया गया होगा वहाँ पर रस इत्यादि की प्रतीति 
हो ही नहीं सकेगी । इसके प्रतिकूछ रस इत्यादि के प्रतिपादन के अवसर पर 
सवतन्र रस इत्यादि शब्दों का प्रयोग नहीं किया जाता । जहाँ कहीं रस इत्यादि 
शब्दो का प्रयोग किया भी जाता है वहाँ मी उनकी प्रतीति रसादि के प्रतिपादन के 
द्वारा ही हुआ करती हे | रसादि शब्दों का प्रयोग केवछ अनुवादक होता है । 
उन शब्दों के द्वारा रस इत्यादि की प्रत्तीति होती ही नहीं । क्योंकि दूसरे विषयों 
मे जहाँ विभाव इत्यादि का अभाव होता है, केवछ रस इत्यादि शब्दों का ही 
प्रयोग होता हे वह रसास्वादन देखा ही नहीं जाता | केवल श्द्भधार इत्यादि 
शब्दों के होने पर और विभाव इत्यादि का प्रतिपादन न होने पर काव्य 
में थोडी भी रसवत्ता प्रतीत होती हुई देखी ही नहीं जाती । अब चूँकि 
जहाँ पर रस इत्यादि शब्दों का प्रयोग नहीं होता केबल विशिष्ट विभाव 
इत्यादि का ही प्रयोग होता हे वहाँ रस इत्यादि की प्रतीति हो जाती है और 
जहाँ पर केवल रस इत्यादि शब्दों का प्रयोग होता है वहाँ पर रस इत्यादि की 
प्रतीति नहीं होती अतण्व अन्वयतिरेक से यह सिद्ध होता है कि रस इत्यादि का 
सवदा वाच्यसामथ्य से आश्षेप ही होता है, रस इत्यादि किसी प्रकार मी वाच्य 
नहीं हो सकते । इस प्रकार यह सिद्ध हो गया कि तीसरा प्रभेद रस इत्यादि भी 
वाच्य से मित्र ही होता है। यह वात आगे चलकर दिखलछाई जावेगी कि ( साथ न 
होते हुए, भी रस इत्यादि की, प्रतीति वाच्य के साथ होती हुई सी क्‍यों जान पड़ती 
है| यह आगे द्खिछाया जावेगा कि इसकी प्रतीति वाच्य के साथ की जैसी होती हें। 
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लोचन 

नास्ति कब्पनान्तरम । स्खरूदगतित्वासातरे मुख्याथंवाधादेलेक्षणानिवन्धनस्थाना- 
गशइूनीयत्वात्‌ । ओचित्यन प्रवूत्तो चित्तवृत्तेरास्वायत्वे स्थायिन्या रसो, व्यभिचारिण्या- 
भाव:, अनोचित्येन तदाभासः, रावणस्पेव सीतायां रतेः । यद्यपि तत्र हारग्रसरूपतैच, 
'्रद्भाराक्षि स्वेद्वास्य:: इति वचनात्‌ । तथापि पाश्चात्येयं सामाजिकानां स्थितिः । 
तन्‍्मय्रीभवनव्यायां तु रतेरेवास्वाद्रतेति आज्ञारतैव भाति पौर्वापय विवेकाबधीरणेंन 'दूरा- 
कर्पणमोहमन्त्र इच से तन्नास्नि याते श्रुतिम! इत्यादो | तदसी शज्ञारासास एवं । तदझ्' 
भावाभासश्रित्तवृत्तेः प्रशम एुवं अक्रान्ताया: हृदयसाह्तादयति यतों विशेषेण, अत एच 
तत्सड्गृहीतो5पि प्रथग्गणितोडलों । यथा--- 
व्यापार को छोड कर शब्द की गति के स्खछित न होने के कारण मुख्याथत्राध 
इत्यादि लक्षणानिबंधन की आशा की ही नहीं जा सकती । ओचित्य के साथ 
प्रदत्त होने पर स्थायिनी चित्त-इत्ति की आस्वादनीयता होने पर रस होता है, व्यमि- 
चारिणी के आस्वादनीय होने पर भाव होता है, अनौचित्य के साथ ग्रश्नत्त होने पर 
रसाभास और भावाभास होते हैं | जैसे रावण की सीता में रति ( आस्वादनीय 
होकर रसाभास हो गई है ) | यद्यपि वहाँ पर हास्यरसरूपता ही हैं क्योकि कहा 
गया है कि शड्भार से हास्य होता है | तथापि सामाजिकों की यह वाद की स्थिति 
है तन्‍्मय होने की दशा मे तो रति की ही आस्वादनीयता होती है, इसप्रकार 
दराकपंण मोहमन्त्र के समान उस ( सीता ) के नाम के कर्णगोचर होने पर 
इत्यादि में पौर्बापय के विवेक्र की अवधीरणा से शद्भारता ही शोभित होती है | 
अतः यह खज्ञाराभास ही है । उसका अज्ञ भावाभास होता है | क्योंकि रस- 
व्यज्ञना के लिये प्रारम्म की हुईं चित्तद्त्ति का प्रशम ही विशेष रूप से हृदय को 
आह्वादित करता है इसीलिये उसके द्वारा संग्रहीत भी यह भावप्रशम प्रथक्‌ गिना 
गया है | जैसे--- 

ताराबती 
तीसरा भेद है रसव्यअ्जना | वस्तु तथा अछड्ढलार की अपेक्षा रसव्यज्ञना मे एक 
अन्तर है | बस्तु तथा अछड्ढारं मे कभी-कभी अभिषेय होने क्री क्षमता होती 
है, किन्तु रस क्रमी भी वाच्य नहीं हो सकता, वह सवबदा व्यद्भय ही होता है । 
रस इत्यादि का पा ही ह आस्वादन किया ' जाना | जबतक किसी तत्त्व से 
आस्वाइनीयता नही आती तवतक उसे रस की संज्ञा दी ही नही जा सकती । इस 
आस्वादनीयता की तभी ठीक-ठीक व्याख्या की जा सकती है जब कि ध्वनि 
सिद्धान्त को स्वीकार कर लिया जावे | ( अभिधा का यहां प्रश्न ही नहीं उठता 


हे बरेली अच्णणर न+ 


क्योंकि “आनन्द आ रहा है' यह कहने से या सुनने से किसी को आनन्द नही आ 
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एकस्मिन्‌ झयने पराह्मुसतया बीतोशर तास्यतो- 

सन्‍्थोन्यस्थ हृदि स्थितेज्प्यनुनये संरक्षतोगेरितस्‌ । 

ढम्पत्योः अनकरपागवलनान्मिश्नी मबचचुपो- 

भंज्नो. मानकलिः सहासरमसब्यासक्तकण्ट्ग्रहम्‌ ॥ 
एक ही शय्या पर पराड मुख होने के कारण उत्तरकालिककायरद्वित होकर 
सन्‍्ताप का अनुभव करते हुये, एक-दूसरे के हृदय में अनुनय के स्थित रहते हुये 
भी गौरव की रक्षा करते हये, दम्पति के धीरे से अपाड्वछन के कारण चक्षुओं के 


मिलजाने से हास और शझीघ्रता के साथ कण्ठग्रह को सम्पन्नतापूवंक मान-कलद् 
नष्ट हो गया । 





तारावती & । 
जाता । विभिन्न मणनो और अभिनयों से आनन्दानुभुति असम्भव होती है जो 


कि ध्वनि का ही रूप है | ) अभिवेयाथ का बांध नहीं होता इसलिए यहाँ पर 
लक्षणों नहीं हो सकती । 


रसध्वनि में रमध्वनि, भावध्वनि, रसाभासब्वनि, भावामासध्वनि, भावो- 
दय, मावशान्ति, भावसन्त्रि और भावशबूता ये सभी भेद सम्मिलित हैं । 
सस्‍्थायिनी चित्त-इत्ति जब औचित्यप्रश्ृत्त के साथ आस्वादरूपता क्रो धारण करती 
है तब उसे रसध्वनि कहते है, जब व्यमिचारिणी चित्तवृत्ति आस्वादरुप हो जातो 
है तब उस भावध्वनि कहते हैं | जब वहीं चिन्वृत्तियाँ अनोचिल-प्रद्नत्त होती 
है तब क्रश३ स्सामास ओर भावामास ध्वनियाँ होती हैं । जेंसे राम का सीता के 
प्रति प्रेम रसध्वनि कहा जावेगा और रावण का सीता के प्रति प्रेम रसाभास 
कहछावेगा | यद्यपि इस प्रकार का रसाभाससम्बन्धी प्रेम हास्य हो कहा जावेगा | 
क्योंकि कहा गया है कि श्ज्घार से हास्य उलन्न होता है ।' किन्तु ससाभास का 
शान तो सामाजिको को बाद में होगा | रस की उस दच्णा मे जब पाठक तन्मय 
हा जाता है उसके आस्वाद में रति ही कारण होती है | जब हम रावण के मुख से 
ऐसे शब्द सुनते हैं कि--'उस सीता के नाम में एक जाद है जो ऐसा माझूम 
पडता है मानों आकषण का मोहनमन्त्र हो! इत्यादि वाक्यों को सुनने से चित्तत्ृत्ति 
रति इत्यादि भावों में ऐसी तनन्‍्मय हो जाती है कि विभाव ( नायक और नायिका ) 
का ध्यान ही नहीं रहता, जिससे ओचित्य-अनीचित्य का निर्णय किया जा सके | 
उस ससय विभाव अनुमाव इत्यादि कां विचार सवंथा छप्त हो जाता है और रसा- 
स्वादन ही प्रत्यक्ष रह जाता है | बाद में जब विभाव इत्यादि पर विचार किया 
जाता है और यह ज्ञात होता है कि यह रति तो सीता के प्रति रावण की है तब 
उस शज्ञार के प्रति हास्य का उदय होता है। शशज्ञार के प्रति हास्यचवणा ही 
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इत्यत्रेष्यारोषात्मनों मानस्य प्रशसः । न चाय॑ रसादिरयें: 'पुतन्नस्ते जात: इव्यतो 
यथा हर्षो जायते तथा । नापि लक्षणया | अपि तु सहृदयस्य हृदयसंवादवलाहिसावालु- 
सायप्रतीतों तन्‍्सयीसावेनास्वाद्यमान एवं रस्यमानतैकप्राण: सिद्धस्वसावसुखादि विलक्षण: 
परिस्फुरति | तदाह--प्रकाशत इति । तेन तत्न शब्दस्य ध्वननसेव व्यापारो5थ सहकृत- 
स्पेति । विसावाद्यथोंअपि न पुन्नजन्सहर्न्थायेल ता चित्तद्वत्ति जनयतीति जननातिरिक्तो 5- 
थ्रस्यापि व्यापारों ध्वननमसेदोच्यत । स्वद्ब्देति | शज्भारादिवा अऋव्देनामिधाब्यापार- 

यहाँ पर ईष्यारोपात्मक मान का प्रशम हो गया है| यह रस इत्यादि अथ 
तुम्दारे पुत्र उसन्न हुआ है? इससे जैता हप होता है वैसा नहीं है । छक्षणा के द्वारा 
भी नहीं | अपितु सहृदय के हृदयसंवाद के बल पर विभाव और अनुभाव की 
प्रतीति में तन्मबता के आजाने से आस्वादगोचर होते हुये ही रस्वमानता को ही 
एकमात्र प्राण के रूप मे रखनेवाछा सिद्ध स्वभाव सुख इत्यादि से विछक्षण स्फुरित 
होता है । यही कहते है--प्रकाशित होता है । इससे वहाँ १र अथ सहकृषत शब्द 
का ध्वनन ही व्यापार होता है । विभावादि अर्थ भी पुत्र॒जन्महप न्याय से उस 
चित्तबृत्ति को उत्पन्न करता है इसप्रकार अथ का भी जननातिरिक्त व्यापार ध्वनन 
ही कहा जाता है । स्वशव्देति। अर्थात्‌ श्द्धार इत्यादि शब्द से अभिधा व्यापार 


तारावती 

श्रद्धाराभास के नाम से पुकारी जाती है | जो व्यभिचारीमाव रसामास का अड्र 
होता है उसे भावांभास कहते हैं । मावध्वनि में ही भावग्रशम का भी समावेश हो 
सकता था, किन्तु यहाँ पर प्थक परिगणन किया गया है। इसका कारण यह है कि 
कभी-कभी जब चित्तद्ृत्ति आस्वादरूपता को धारण करने छगती है उस समय भाव 
नहीं माव-प्रशंम ही हृदय को आनन्द देने से कारण होता है । ज़ेसें--- 

नायक और नाविका ने एक दूंसरे से मान किया है, दोनों एक ही चारपाई 
पर लेटे है, दोनो ने एक दूसरे की ओर से करवट बदल रक्‍्खी है, लेटने के बाद के 
सारे काय बन्द है, दोनों के चित्तों मे सन्‍्ताप है, छृदय मे एकवूसरे से अनुनय 
करने की इच्छा होते हुए भी अपने-अपने गौरव की रक्षा करते है. इसो समय 
दोनो के अपाड्ड इगारे मे घूमे और दोनों की आँखें मिछ गईं, दोनों को हँसी आ 
गई, दोनों चटपट एक-दूसरे के गले में चिपट गये और उनका अणयरोप्र का कलह 
समाप्त हो गया |! 

यहाँ पर ईर्ष्या ओर रोप आस्वादन में निमित्त नहीं हे किन्तु उनका प्रशम 
ही निमित्त है। (इसी प्रकार भावोदय, भावसन्धि और भावशबलता के विपय 
में भी समझना चाहिये | यह है रसध्वनि के विस्तार का संक्षिप्त परिचय | ) 





१४८ ध्वन्यालोके 


म2 2 कि किस कम घन अ के आक अल 


लोचन 


वशाईेव निवेदितत्वेन। विभावादीति | तात्ययंशवत्येत्यश: | तत्र रत्र गब्दस्थान्वयव्यति- 
रेको रस्यसानतासारं रसं प्रति निराकुबनू ध्वतनस्यंत् ताबितिदर्शयति-न च राचत्रेति । 


वश ही निवेदित होने के कारण । विसावादि। आअर्थाव तावय शक्ति से । वहाँ 
पर रस्यमानतासार ( रस ) के प्रति स्वशब्द के अन्वय-व्यतिरेक का निराकरण 
करते हुये ध्वनन के ही वे दोनों ( जन्वय व्यतिरिक ) होते है यह दिखला रहे ह-- 
नचसवत्रेति । 
तारावती 

इस रसास्वादन से उत्पन्न होनेवाला आनन्द अमिधाइसि स संणहीत नही 
हो सकता । अमिधाब्रति के द्वारा भी आनन्द उ्् हुआ करता हूँ कोर एड दा 
प्रकार का हआ करता है जेसा कि हे ब्राह्मण [ तम्हारे पुत्र उत्पन्न हुआ | हें 
कहने से ब्राह्मण को होता हे । रसास्वादन का आनन्द उससे ब्रिलक्षण होता है 


(४७ ६४६ ४८४४ ९४७०-४४ ४।४४ 


क्योंकि उसमें अपने-प्राथ का भाव तिरोहित हो जाता हैं । बाघ... इत्यादि-के--न 


क+ ». 4# करन १२०० + 


होने से लक्षणा भी नही हो सकती । किन्तु जिस समय हम काटय है किसी अब- 
ल्म्बन के प्रति उप्र होनेवाडे आश्रयगत किसी_ भाव का परिशीलन करते हे 


ओर प्रकृतिषणन तथा आल्म्बनगत चेश इत्यादि की उद्दोपन के रूप में और 


3-० बन, २५३७७ “पटोअक- 


आश्रयगन चेशओ की अनुभाव के रूप मे प्रतीति करते है डुस समय में चह आशय 


अन्तःकरण उस भाव से तनन्‍्मय हो जाता है | हमे भी उस समय उस भावम 
आनन्द की प्रतीति होने लगती है। इसी आनन्द का नाम रस है। आस्वादन 
करना हीं इसके एक मात्र प्राण है। यह रस लौकिक सुखादि से इस अथ मे भिन्न 
होता है कि लौकिक सुख सुपष्य होतेंहे किन्त यह स्वयं सिद्ध स्वप्रकाशानन्द- 
स्वरूप होता है। यह डदसच्पुन्न जहीं होता किन्‍्त सूबयूं स्फुरित होता हैं। इसीलिये 
मूल मे कहा गया है बह प्रकाशित होता है । 

: उपर्युक्त विधि से यह तृतीय रसध्वनि वाक्यसामश्य,से...आश्ित..हीकूर स्वयं 
प्रकाशित हुआ करती है । इससे यह सिद्ध हुआ कि रसादि की प्रतीति में अथ सह- 
कार के साथ शब्द का ध्वननव्यापार ही हुआ करता है। विभाव त्यादि वाच्य[थ 
भी रसादिरूप चित्तदृत्ति को उस प्रकार उत्तन्न नहीं किया करते जिस प्रकार 
पुत्रजन्म के सर्मोचार से आनन्दात्मक चित्तद्ृत्ति उत्पन्न होती है । झतएव रसाह- 
भूति मे अथ का भी ध्वननव्यापार ही होता है। रस का वाच्यता दो ही रूपा में 
हो सकती है या तो रस, शगार, रति इत्यादि शब्दों का प्रयोग करके या विभाव 
इत्यादि के प्रतियादन के द्वारा, तात्ययशक्ति से | यदि हम रस को_ शब्दवाच्य 
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छोचन 
यथा भ्वन्दुराजस्य-- 
यद्िश्रस्थ विलोकितेघु बहुशों निःस्थेसनी छोचने । 
यदगात्राणि दरिद्रति प्रतिदिन छूनाव्जिनीनारूवत्‌ || 
दूर्वाकाण्डविडस्व॒कश्व निविडा यत्पाण्डिसा गण्डयोः। 
कृप्पे यूनि सयोवनासु वनितास्वेपेष वेपस्थितिः ॥ 
इत्यन्नानुमावविभावाववोधनोत्त रसेव तन्‍्मयीभवनयुक्‍कत्या तद्विसाबानुभावोचित- 
चित्तवृत्तिवासनानुरज्लितस्व॒संविदानन्दचब णागोचरो5र्थो. रसाव्मा. स्फुरत्येवामिलाप- 
चिन्तोत्सुक्यनिद्राएटतिग्लास्यालस्यश्रमस्ट्तिवितर्कादिशव्दाभावेईपि । णुव॑व्यतिरेका- 
जैसे भट्ेन्दुराज का--बीच बीच मे रुक-रक कर होनेवाछे दृष्टिपातो में जो 
कि नेत्र अस्थिरता को प्राप्त हो जाते है, काटी हुई कमलिनी की नाछ के 
समान जो कि उसके सारे अद्ध सूखते चले जा रहे हे; दूर्वाकाण्ड को भी तिरस्कृत 
करनेबालो घनी पीलिमा जो कि उसके कपोछों पर व्याप्त ह, यौवन को प्राप्त कृष्ण 
के प्रति यौबनवती वनिताओं की बस यही वेपरिथति है 
यहाँ पर अनुभाव विभाव के बोधन के बाद ही तन्‍्मय होने की युक्ति से उस 
विभाव और अनुमाव के योग्य चित्तबृत्ति की वासना से अनुरक्षित अपनी संवेदना- 
मयी आनन्दचर्बणा का विपयभूत अर्थ ही रस की आत्मावाला स्फुरित होता है, 
यद्यपि यहाँ पर अमिलाप, चिन्ता, ओत्सुक्य, निद्रा, ध्ृति, ग्लानि, आलूस्य, श्रम, 
स्पृति, वितक इत्यादि किसी शब्द का प्रयोग नहीं किया गया है। इसप्रकार व्यतिरेक 
तारावती 
मानेंगे तो रस इत्यादि शब्द ओर रसानुभूति में अन्बयू-व्यतिरेक मानना पड़ेगा। 
जहाँ रसास्वादन होता है वहाँ श्रद्धार इत्यादि शब्द. अबध्य होते है? यह...अन्वय 
है ओर “जहाँ श्रद्भार इत्यादि शब्द नहीं होते वहाँ रसानुभूति भी नहीं हाती' यह 
व्यतिरेक है | किन्तु ऐसा होता नहीं है 200 4 000 7५ 
| यदि कोई व्यक्ति रक्षमश्न- पर आकर कह दे मे क्रोध में भरा हैं? मे रति से 
युक्त हूँ? मुभे छजा आ रहो. है... -ओर-क्रोच्--रति-छजा-«इत्याडि.क्े ..अनुभावों का 
अभिनय करे तो सहृदयों को कथमपि रसास्वादन नहीं हो सकेगा । इसके प्रतिक्रुछ 
होता यह है कि रस इत्यादि शब्दों के न होने पर भी केबछ अनुभावों का हा 
वणन कर देने से रसास्वादन हो जाता है |] 
जेसे भद्न्‍न्दुराज का निम्नलिखित उदाहरण---क्ृष्ण का योवन प्रास्म्म हो 
रहा है और उधर युवतियाँ भी भरे हुये यौवन से आप्यायित है। अतः कृष्ण की 
देखकर यौवनब॒ती वनिताओं का रग-ढंग ही वदल जाता है | बीच बीच में रुक- 


2४ 


ही 


१५० ध्वन्याठोके 


लछोचन 
भाव॑ प्रद॒र्शान्वयासाव॑ दुर्शयति--यन्नापीति । ददिति स्वशब्दनिवेदितत्वम्‌ | प्रति- 
पादनसुखेनेति । शब्दप्रयुक्तया विभावादिप्रतिपत्त्येत्यर्थ:। सा केवछमिति । तथाहि-- 
याते द्वारवती तदा मधुरिपों तहत्तझ्मम्पानतां 
कालिन्दीवटरूब्वक्षुछलतासालिज्ञय सोत्कण्ठ्या । 
तदूगीत॑ गुरुवाप्पगद्गदगछत्तारर्घरं राधया 
येनानत्जकूचारिभिजलचरेरप्युत्कमुत्कूजितस्‌ू.. ॥ 
इत्यन्न विभावासुमावावस्कानतया प्रतीयेते । उत्कण्ठा च चर्वेणागोचरं प्रतिपद्यत 
एवं । सोस्कण्ठाशब्दः केवछ सिद्धं साधयति, उत्कमित्यनेन तृूक्ताजुभावानुकपंणं कतु 
का अभाव दिखल्यकर अन्वय का अभाव दिखला रहे है यत्रापीति | 'तत' का 
अथ है स्वशब्दनिवेद्तत्व | प्रतिपांदनमुखेनेति । अर्थात्‌ शब्द के द्वार प्रयुक्त 
की हुई विभाव श्त्यादि की प्रतिपत्ति के छार | सा केवलमिति । वह इसप्रकार-- 
“जब मधुमथन भगवान्‌ कृष्ण द्वारका चले गये तब यमुना तट पर उगी हुई और 
विहरणकाछ से भगवान्‌ कृष्ण के द्वारा खींचे जाने के कारण झुकी हुई बंजुललता 
का आलिड्धनकर उत्कण्ठा से भरी हुईं राधा ने वाषप्पप्रवाह के कारण गद्गद 
कण्ठ से तारस्वर मे ऐसा गाना गाया कि स्थरूचारियों का तो कहना ही क्या जल 
के अन्दर निवास करनेवाले जीवों ने भी उत्सुकता-बश कूजना प्रारम्भ कर दिया।” 
यहाँ पर विभाव और अनुभाव अम्लान रूप में प्रतीत हो रहे हैं, और उत्कण्ठा 
चबणागोचरता को प्राप्त होती ही है । 'सोत्कण्ठ” शब्द केवछ सिद्ध को ही सिद्ध 
कर रहा है । “उत्क' इस शब्द के द्वारा उक्त अनुभावों का आकपंण करने के लिये 








तारावती ४ 

रुक कर वे कृष्ण को देख लेती हैं जिससे उनके नेत्र अस्थिर हो जाते है। जेसे-- 
काटी हुई कमलिनी सूखती जाती है वैसे ही उन वनिताओं के अज्भ भी सूखते चले 
जा रहे है । उनके कपोलों पर कृशताजन्य पीलिमा भी फेल रही है जो कि सूखी 
हुई घास की पीलिया को भी छजित करनेवाछी है |? 

यहाँ पर कृष्ण आहूम्बन हैं, वनिताये आश्रय है, चश्वल नेत्रों से रूक-रक कर 
देखना इत्यादि अनुभाव है, कृष्ण का योवन उद्दीपन विभाव है। इन विभाव 
और अनुभावो के बोध हो जाने के बाद चित्तवृत्ति मे जो तन्‍्मयता आ जाती है 
और चित्तद्ृत्ति अनुमभाव और विभाव के योग्य जिस वासना से अनुरक्लित हो 
जाती है उसके द्वारा स्वप्रकाशनन्द चिन्मय रस का स्फुरण होने छगता है | 
यद्यपि यहाँ पर भी अमिलाष, चिन्ता, औस्सक्य, निद्रा, ध्ृति, ग्लानि, आलस्य 


कल बीना, 


श्रम, स्मृति, वितक इत्यादि शब्दों का प्रयोग नहीं किया गया है किन्तु इन सबकी 
प्रतीति विभाव और अनुभाव के बल पर ही हो जांती है | के बा कट 


प्रंथम उद्योतः १५१ 
लोचन 


सोत्कण्ठा शब्दः प्रयुक्त इत्यनुवादो5पि नानर्थकः, पुनरनुभावप्रतिपादने हि छुनरुक्तिर- 
तन्‍्मयीसावो वा। न तु तत्कृतेत्यन्न दंतुमाह विषयान्तर इति । यहद्विश्रम्थ इत्यादो । न हि 
यदमावेडपि यद्धवति तत्कृतं तदितिमावः | अदर्शनमेव दइृढ्यति-नहीति । केचलबब्दा्थ 
स्फुटयति--विसावादिति । काव्य इति । तव मते काव्यरूपतया प्रसज्यमान इत्यथ: । 
सनागपीति । 





ही सोत्कण्ठा शब्द का प्रयोग किया गया है। इसप्रकार अनुवाद भी निरथक नहीं 
है | (पुनः अनुभाव के द्वारा प्रतियादन करने में पुनरुक्ति अथवा अतन्मयीभाव 
उसके द्वारा नहीं होता! इस विपय “विषयान्तरे! इत्यादि । 
पयद्विअ्रम्यः इत्यादि स्थानो पर । जिसके अभाव में मी जो हो जाता है वह उसका 
बनाया हआ नहीं कहा जा सकता । न देखे जाने को ही दृढ कर रहे हे--न हि 
इत्यादि | केवल शब्द को स्पष्ट कर रहे है विभाव इत्यादि | काव्य इति | अथात्‌ 
तुम्हारे मत में काव्य के रूप में जो तत्त्व ग्रसक्त होता है। 'मनागपीति? | 


ताराबती 

इस प्रकार यहाँ पर व्यक्तिरेकव्यासि जहाँ ःइड्शार इत्यादि शब्द नहीं होते 
वहाँ रसानुभूति नहीं होती? मे दोप दिख़छा दिया गया कि उक्त पद्च में शद्भार 
इत्यादि शब्दों के न होने पर भी रसानुभूति हो जाती हैं, अब अन्वयव्याप्ति का 
अभाव दिखलाया जा रहा है--काव्य में कही कहीं रस, श्द्भार इत्यादि शब्दों का 
प्रयोग भी मिलता है । वहाँ पर भी उनकी प्रतीति विशेषरूष से विभाव इत्यादि 
के प्रतिपादन के द्वारा ही होती है, शब्दों का ,प्रयोग तो केवछ उन भावों का 
अनुवाद करने के लिये ही होता है | जसे--- 

जब मंधुमथन भगवान्‌ कृष्ण द्वारका को चले गये तब यमुनातट पर उगी 
हुई और विहरणकाछ में भगवान्‌ कृष्ण के द्वारा खींचे जाने के कारण झुकी हुई 
बड्जुलछता का आलिड्ननकर उत्कण्ठा से भरी हुई राधा ने वाष्पप्रवाह के कारण 
गदगद कण्ठ से तारस्वर में ऐसा गाना गाया कि स्थलरूचारियों का तो कहना 
ही क्‍या जछ के अन्दर निवास करनेवाले जीवों ने भी उत्छुकतावश कूजना 
प्रास्म्म कर दिया ।? 

यहाँ पर क्रष्ण आलम्बन हैं, राधा आश्रय हैं, विहरण काछ में झुकी हुई वज्ञु 
लता उद्दीपन है, वाष्पप्रवाह, गद्गद्‌ कण्ठ, तारस्वर मे गायन अनुभाव हैं । इन 
विभाव और अनुभावो की प्रतीति में किसी प्रकार की मल्निता नहीं है | इनके 
द्वारा रतिभाव की प्रतीति होती है । यहाँ पर ओत्सुक्य सश्चारीभाव का प्रत्यायन 
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अनुभावों के द्वारा ही होता हैं । 'उत्कण्ठा से भरी हुई! यह विशेषण अनुभावों के 











१५२ ध्वन्यालोके 
8 5 कस कस पक डक न अरब न दस मससकलम हे 
छोचन 
अज्ञारहास्यकरुणवीररोद्भयानका* । 
वीभत्साकुतसंज्ञो चेत्यष्टो नाव्ये रसाः स्खताः ॥ 
इत्यन्न । एवं स्वशब्देन सह रसादेव्यतिरेकान्वयासावसुपपत्त्या प्रद्य तथवोपसंह- 
रति--यतश्चेत्यादिना कथश्विदित्यन्तन । अभिधेयमंब सामध्य सहकारिनक्तिरूपं 
“7ड्भार, हास्य, करुण, वीर, रौद्, मयानक तथा वीमत्स ओर अद्भुत संज्ञा- 
वाले ये आठ रस नाख्य से माने गये है |” 
यहाँ पर | इसप्रकार स्वशब्द के साथ रस इत्यादि का व्यतिरेकभाव और 
अन्वयाभाव को उपपत्ति के द्वारा दिखलाकर उसी प्रकार उपसंहार दिखलाते 
है---यतश्र' से लेकर 'कथश्वित! यहाँ तक। ( 'अभिषेयसामर्थ्यक्षिसत्व” शब्द के दो 
अर्थ हो सकते हे--कम घारय के आधार पर और तत्पुरुष के आधार पर | एक के 
द्वारा शब्द आता है और दूसरे के द्वारा अथ ) अमिवेय ही है सहकारिशक्तिरूप 
ताराबती 
बलपर प्रकट को हुई उत्कण्ठा का अन॒वादक मात्र है | यहाँ पर अनवाद व्यथ 
नहीं कहाँ जा सकता क्योकि अनुभावा का प्रयोग तो उत्कण्ठों का आस्वादन कराने 
स्कण्ठा से जलचरों को उत्कण्ठा को सद्गति भिड़ाने के लिये किया गया है | यदि 
अनुभावों का अनुवाद करने के लिये सोत्कण्ठ तथा उक्त शब्दों का प्रयोग न 
क्रिया गया होता तो जछूचरों के लिए, प्रथक्‌ अन॒भाव लिखने पंडतें जिससे एक 
तो पुनरुक्ति होती दूसरे तन्‍्मयता उत्पन्न नहींहो सकती थी | छब्द के द्वासो , 
अनुवाद करने पर यह दोप उत्पन्न नही होता | 
जहां पर अनुभावां के द्वारा भी किसी भाव की अभिव्यक्ति हो ओर तद्दाचक 
शब्द का उपादान मी कर दिया गया हो, उस अभिव्यक्ति मे अनुभाव ही कारण 


कि अ्वञ जल “ 


हैं! इसमे यही प्रमाण है कि अन्य स्थानों पर, भावजन्य आननन्‍्दानुभूति तो होती 
है किन्तु वहाँ पर शब्द का उपादान नही होता | ज॑ंसे यद्विश्रम्य विकोकितेपु * 
इत्यादि पिछले उदाहरण में | इसके प्रतिकूल जहाँ पर विभाव, इल्ताडि. के 
द्वारा प्रतिपदन न किया गया हो केबल श्रज्ञार इत्यादि शब्दों का उपादान हो 
वहाँ पर रसवत्ता की विल्कुछ परतीति नहीं होती | जैसे »इज्ञार हास्थ करुण 

इत्यादि भरत मुनि को कारिका से समी रसो का नाम गिनाया गया हैं किन्तु 
रसानुभूति किसी की नहीं होती। जिंसके अभाव में कोड वेस्त उत्पन्न हो जोव 


, >> क 3+7०+-4०००/ “नरक ->न-33क 3 न्‍क ले 


तो वह उस चस्त मे कारण नहीं गाना जा सकता । 


प्रथम उद्योत॑ १७५३ 





लछोचन 
विभावादिक रसध्चनने शब्दस्थ कतंच्य असिधेयस्य च पुन्नजन्महपभमिन्नयोगक्षेमतया 
जननव्यतिरिक्ते दिवाभोजनाभावत्रिणिष्टपपीनत्वानुभूतराज्िसाजनविलक्षणतया चानु- 
मानव्यतिरिक्ते ध्वनने कतंव्य सामथ्य शक्ति: विशिष्टसम्ुचितों बाचक साकब्यमिति 
इयोरपि शब्दाश्रयोध्व॑नन व्यापारः | एवं हो पक्षावुपक्रम्यादं दूषित: द्वितीयस्तु कथ 
बिद्दृषितः कथश्विदद्ञीकृत: । जननालुसानव्यापारासिप्रायेण दूषित. ध्वननालि- 
प्रायेणाई'क्ृतः । 
सामथ्य अर्थात्‌ शब्द के रतब्वनन करने में विभाव इत्यादि | अमिवेव अथांत्‌ 
वाच्याथ का सामश्य अर्थात्‌ पुत्रजन्मजन्ध हप से भिन्न स्वभाव होने के कारण 
जननव्यतिरिक्त और दिन में मोजन न करने की विशेषता से युक्त पीनत्व के द्वारा 
अनुमान लगाये हये रात्रिभोजन से विलक्षण होने के कारण अनुमान से व्यतिरिक्त 
व्यनन करने में सामथ्य अथात्‌ शक्ति अथांत्‌ विशेषताओं से युक्त वाचकसाकल्य | 
इस प्रकार शब्द ओर अथ इन दोनो का ही व्यापार ध्वनन होता है । इसप्रकार 
दो पक्षों का उपक्रम करके प्रथम का खण्डन कर दिया; द्वितीय क्रिसीप्रकार दूपित 
कर दिया और क्रिसीप्रकार अद्भीकृत कर छिया | जनन और अनुमान के अभि- 
प्राय से खण्डन कर दिया और ध्वनन के अमिप्राय से अद्भीकृत करलिया । 
ताराबती 
यहाँ पर अन्वय-व्यतिरेक के द्वारा सिद्ध किया गया हैं कि रस इत्यादि शब्दों 


अल कक व 


का प्रयोग रसास्वादन में निमित्त नहीं होता अपितु विभाव अनभावू के द्वारा 
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उनका आशक्षेप ही रसास्वादन से निमित्त होता.है । अन्चय का अथ है सत्ता ओर 
व्यतिरेक का अर्थ है अभाव। जहाँ कही रस इत्यादि भब्दो का प्रयोग होता है वही रसा- 
स्वादन होता है यह अख्य है ओर जहाँ कही रस इत्यादि शब्दों का प्रयोग नहीं 
होता वहाँ रसास्वादन भी नहीं हो सकता यह व्यतिरेक ह। किन्तु ये दोनो बाते यहाँ 
पर ठीक नहीं घटती । ऊुप्रर सिद्ध-किया जा चुका है कि रसास्वादन रस इत्यादि 
शब्दा के प्रयाग होने पर भी नहीं होता ओर इन शब्ढो के प्रयोग न होने पर 
भी हो जाता ह | अतएव्‌ रसास्वादन में रस इत्याडि शब्दों का प्रयोग कारण 
नहीं हो सकता । अब दूसरी वात छोजिये--जहाँ कही अनुभाव उत्यादि के द्वारा 
आज्षेप होता ह वही रसास्वादन हो सकता है, जहाँ इस प्रकार का आक्षिप नहीं 
हीता वहाँ रसास्वादन हो नहीं सकता ये दोनो बात ठीक है । अतणव रस वाच्य 
नही स्वामिथेयसामसध्याक्षिप्त ही होते है । 

_. खखामिवरेयमामश्यश्षितत...आव्ड को व्युससि दो प्रकार की. दो , सबती है-- 
/ समानाधिकरण सत्युरुष अर्थात्‌ अगिवेय या वाच्पाथ ही वह शक्ति # जिसके 


१५४ ध्वन्यालोकै 
लोचन 


यस्व्वन्नापि तातपपयंशक्तिमव ध्वन मन्‍्यते, स न बस्तुतत्त्ववेदी । विभावानु- 
भावप्रतिपाद के हि वाक्ये तात्पयंशक्तिम दे संसग वा पर्यवस्येत, न त॒ रस्थमानता- 
सार रसे इत्यल्ं वहुना। इतिशब्दो हेल्वथ । 'इत्यपि हेत्तोस्तृत्तीयाअपि प्रकारो वाच्याद्धिन्न 
एवेति सम्बन्धः । सहेवेति। इवशब्देन विद्यमानो5पि क्रमो न संछक्षत इति दुर्शयति अग्रे 
इति । द्वितोयोद्योते ॥ ४ ॥ 


जो यहाँ पर भी तात्पययशक्ति को ही ध्वनन मानता है वह वस्त॒तत्त्व को नहीं 
समझता । विभाव और अनुभाव के ग्रतिपादक वाक्य में निस्सन्देह तात्ययशक्ति 
भेद में या संसर्ग मे पर्यवसित होगी, आस्वादन ही जिसका सार है इस प्रकार के 
रस में प्यवसित नहीं होगी । अधिक कहने की क्या आवश्यकता ! इति शब्द हेतु 
के अथ में आया है | यहाँ पर सम्बन्ध इस प्रकार का है--इस हेतु से भी वृतीब 
भी प्रकार वाच्य से भिन्न ही होता है ।? 'सहेवेति? | 'इब” झब्द से विद्यमान भी 
क्रम छक्षित नही हो रहा है यह वात दिखला रहे ह--आगे चछकर | अर्थात्‌ 
द्वितीय उद्योत मे | 





तारावती 

वर पर छाव्द रस का आक्षेप करता है | आशय यह है कि शब्द की शक्ति होती 
हैं अमिधेय या वाच्याथ । रस के प्रसड्भ में वाच्याथ होता है विभाव इत्यादि । 
इन विभावादिकों का आश्रय छेकर शब्द्प्रयोग--रसाभिव्यञ्जन मे निमित्त होता 
हैं, इस प्रकार समानाधिकरणमूलक व्युत्यक्ति से रसाभिव्यञज्जन में वाच्याथ की 
उपयोगिता सिद्ध हो जाती हैे। (२) वैश्यधिकरण, तत्पुरुप---अमिवेव के 
सामथ्य--वाच्याथ को शक्ति हैं गुण और अछड्ढठारों से युक्त तथा रस,के अनुकूल 
वाचकसम्ुदाय | यह अभिषेय सामथ्य , रस इत्यादि का ध्वनन किया करता 
है | इस व्युत्यत्ति से रसामिव्यड्जन में शब्द्सहकेरिता की व्याख्या हो जाती 
है| यह ध्वननव्यापार रस इत्यादि का जनक नहीं होता जेसा कि पुत्रजन्म 
का समाचार पिता के छृदय में हप का जेनेके हुआ करता है; और न रस 
इत्यादि का अनुमान ही कराता है जैसा कि दिन में भोजन न करने पर भी 
थूछ होना रात्रिभीजन का अनुमान कराया करता है। अतएव ध्वननव्यापार 
शब्द और अथ दोनो का हो सकता है | यहाँ पर रस की वाच्यता के दो पक्ष 
उठाये गये थे--( १) रस शब्दों के द्वारा बाच्य हो सकता है, ( २) रस विभाव 
इत्यादि के प्रतिपादन के द्वारा वाच्य हो सकता है। प्रथम पक्ष का खण्डन 
कर दिया और द्वितीय पक्ष का एक रूप में खण्डन कर दिया और एक रूप में 
ज्वाकार कर लिया । विभाव अनुभाष इत्यादि रस के जनक या अनुमापक होते 


नि क+>नननननन लीड ण टी ४ौी2+५०५०-+०२००-००७-+००००- >००००००००३०+-००४ नल कर मन 
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हि व्वन्यालोकः ह 
काध्यस्यात्ता स ण्वाथस्तथा चादकव॑ं; पुरा। 
क्रोब्बहन्द्रवियोगोत्थः शोक श्छोकत्वमागतः ॥ ५ ॥| 

विविधवाच्यवाचकरचनाग्रपद्चचारुणः काव्यस्थ स॒ एवार्थ: सार- 
भूत) तथा चादिकवे! वाल्मोकेः निहतसहचरविरहकातरक्रोब्बाक्रत्दजनितः 
झोक्‌ एवं श्छोकतया परिणतः। श्ञोकों हि करुणस्थायिभावः । ग्रतीयमानस्य 
चान्यभेददशलेडपि रसभावमुखेनेवोपछकणप्राधान्यातत्‌ | 

( अनु० ) वहीं अथ काव्य की आत्मा है? इसमें यहा प्रमाण हे कि ग्राचीन 
काल मे क्रौद्ध के जोड के परस्पर वियोग से उत्पन्न हुआ आदिकवि का शोक ही 
इ्छोक के रूप में परिणत हो गया ॥ ५ ॥ 

विविध वाच्यवाचकरचनाप्रपश् से छुन्दरता को ग्राप्त काव्य का वहीं ( प्रतीय- 
मान ) अथ सारमभूत हैं उसमे यह प्रमाण है कि सारे हुए सहचर के वियोग से 
कातर क्रौद्ी के आक्रन्द से उत्तन्न हुआ आदिकवि वाल्मीकि का जोक ही श्छोक- 
रूप में परिणत हुआ । निस्सन्‍्देह शोक करुणा का स्थायीभाव है| प्रतीयमान 
के अन्य भेदों को देखने पर भी रस, भाव के द्वारा ही उपछक्षण किया गया हें 
क्योंकि प्रधानता उसी की है | 

छोचन 

एवं 'प्रतीयमानं पुनरन्यदेव! इतीयता ध्यनिस्व॒रूपं व्यास्यातम । आअधुना काब्या- 
ध्मत्वसितिहासव्याजैेन च दुशयति--काव्यस्यात्मेति । स एवेति । प्रतीयमानमात्रेडपि 
प्रक्रोन्ते तृतीय एवं रसध्चनिरितिमन्तव्यम्‌ | इतिहासवलात प्रक्रान्तबृत्तिप्रन्थवरान् | 
तेन रस एव वसस्‍्तुत आत्मा। चस्व्वलद्भारध्वनी तु सबंधा रस प्रति प्वस्पेत इति 
वाच्यादुत्कृष्टी तावित्यभिप्रायेण_ ध्वनिः काव्यस्यात्मेति' सामान्येनोचक्तः । जोक इति। 
क्रौन्चस्य इन्द्रवियोगन सहचरीहननोद्धतेन साहचर्यध्यंसेनोत्थितों थाः झोकः स्थाग्रि 

इस प्रकार प्रतीयमानं पुनरन्वदेव” से ध्वनिस्वरूप की व््यात्या 


कर दी |_ इस समय इतिहास के रूप में भी कावब्यात्मल् दिखला रहे हैं--- 


का ५.>मलन बम 
| 3० जज ज- अब नननन +-कननरअअनिभिल जनता रन 


काव्यस्यात्मति | वहा” इस शब्द क द्वारा समस्त प्रतीयमान के प्रक्रान्त होते हुये 
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भी इतिहास के बल पर ओर प्रकरणागत दुृत्तिग्रन्थ के अथ के बल पर तृताय रस- 


ध्वनि ही समझी जानी चाहिये । इससे रस ही वास्तव में आत्मा है; वस्तु तथा 
अल्ड्ारश्वनि तो रस के प्रति ही पयवसित होती है इसग्रकार वाच्य की अपेक्षा में 
द्योनों उत्कृष्ट होती है ड्स अमिप्राय से सामान्य रूप से कह दिया गया है कि ध्वनि 


काव्य की आत्मा हैं । शोक इति | क्राश्व के द्वन्द्रवियोग से अथांत्‌ सहचरीहनन 
से उत्पन्न साइचयध्वंस से उठा हुआ जो शोक स्थायीभाव ( वह ) निरपेक्ष भाव 
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ताराबती 
है इस अंश में खण्डन कर दिया और ध्वनन करते है इस रूप में स्वीकार कर 
लिया [ प्रतिहारेन्दुराज के अनुसार उद्धठ ने रसास्वादन के ५ प्रकार माने 
ध्ं--स्वशव्दवाच्यत्व, स्थायी, सब्चारी, विभाव या अमिनय के द्वारा कथन | 
इस प्रकार यह स्वृशब्दवाच्यता ध्वनि सिद्धान्त के प्रतिकूछ है। इसका उत्तर 
कुन्तक ने बडे ही मनोरब्जक ढड़ से दिया है | उन्होंने छिखा हैं कि--हमने तो 
कभी रस की स्वशब्दवाच्यता सुनी नहीं | यह तो बड़ा अच्छा है घी इत्यादि 
शब्दों का नाम लिया और स्वाद आ गया ओर सुखार्थी छोग त्रेछोक्‍्य राज्य, 
सुख, समृद्धि सम्पत्ति इत्यादि को केवछ इन शब्दों का उच्चारण करते ही प्राप्त 
कर छेंगे | उद्धट ने कुमारसम्भव के उदाहरणों से जो स्वशब्द्वाच्यता दिखलाई 
हैं उसका भी उत्तर दे दिया गया कि ऐसे स्थानों पर भी रसानुभूति विभावानुभाव 
यादि के द्वारा ही होती है | स्वशब्द अनुवादक मात्र ही हो सकते है । | 

कुछ छोगो ने लिखा ह कि “अभिषेयसामथ्याक्षिप्त) का अथ है तात्पययशक्ति | 
तातयशक्ति ही ध्वननव्यापार है |? यह व्याख्या करनेवाले वस्तुतत्व से संथा 
अनभिज्ञ है । विभाव अनुभाव इत्यादि के प्रतिपादक वाक्य में तात्ययशक्ति का 
पयवसान या तो भद में हो जाता है या संसग में । ( जैसे 'गाम्‌ आनय इस 
वाक्य में तात्पयबृत्ति या तो अन्य क्रियाओं और कर्मा से भेद बतछाती है या 
आनयन क्रिया के प्रति गो का कमत्व वतल्वती है |) यह बृत्ति रस को अनुभूतिगम्य 
नहीं वना सकती जिसका सार आस्वादन करना ही है । इतना पर्याप्त है अधिक 
विस्तार की क्‍या आवश्यकता ? मूछ मे 'इति तृतीयोडपि प्रभेदों वाच्याद्धिन्न एवं इस 
वाक्य में 'इति' का अथ है हेतु | इसप्रकार इस वाक्य का अर्थ होगा--छक्त 
कारणों से तृतीय भेद रसध्वनि भी वाच्य से भिन्न ही होती है । “वाच्येन त्वस्व 
सहेव प्रतीतिःः इस वाक्य से इव' शब्द का अथ है-.-असंल्लक्ष्यक्रमव्यंग्य से 
विद्यमान भी क्रम छक्षित नहों होता इस बात का विवेचन दूसरे उद्योत मे 
किया जावेगा ॥४॥ 

चौथी कारिका में ध्वनि के स्वरूप की व्याख्या की गई | अब इतिहास के 

ने से भी यह सिद्ध किया जा रहा हे क्रि वह ध्वनि ही काव्य की आत्मा है | 

यद्यात यहाँ पर धकरण प्रतायमान्सात्र का है तथापि आदिकवि के शोकरूप इति- 
हास के इृश्टान्त से तथा वृत्तिकार आनन्दवधन की व्यख्या के आधार पर से एव 
का अथ रस+वनि ही ठहरता है । अतएव वस्त॒तः रसध्वनि ही काव्य की आत्मा 
यहां अथे सैमअर्नी चाहिये | बंस्तुध्वनि ओर अलड्ढारध्वनि वहीं पर काव्यरूपता 
की धारण करती है जहाँ पर ञ रसध्यनिपय वसायी होती है | वस्त॒बन्वनि हि और 
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छोचन 
भावों निरपेक्षभावत्वाद्विप्रलम्भशज्ञारोचितरतिस्थायथिभावादन्य एव, से एवं तथामत- 
विभावतदुत्थाक्रन्दायनु भावचवणया हृदयसंवादतन्मयीसवनक्रमादास्वाद्मानततां 


ततिपज्ञ: करुणरसरूपतां छोकिकशोकव्यतिरिक्तां स्वचित्तद्रतिसमास्वादसारां प्रतिप्नों 
रसपरिपूर्णकुस्मोच्चलनवश्चित्तबृत्तिनिःप्यन्दस्वभाववाग्विकापादिवद्ध समयानपेक्षत्त्रे४पि 
चित्तवृत्तिव्यञ्ञकत्वादितिनयेनाकृतकत्रवावेश्वजञात्समुचितगव्दठन्दोबृत्ता दिनियन्त्रित - 
श्लोकरुपतां प्राप्तः । 
मा निषाद प्रतिष्ठों व्मगमः जाश्वतीः समाः । 
यव्क्रोब्वमिथुनादेकमवधीः:. काममोहितम्‌ ॥ इति । 

के कारण विप्रव्म्मशद्भधारोचित रतिस्थायीमाव से भिन्न ही है | वही उस 
प्रकार के विभाव तथा उससे उठे हुये आक्रन्द इत्यादि अनुमाव की चबणा के द्वारा 
हृदय संबाद तथा तन्मय होने के क्रम से आस्वाद्यमानता को प्रात होकर लौकिक 
शोक से भिन्न करुण रसरूप को, जिसका कि सार अपने चित्त की द्रति का समा- 
स्वादन ही है, प्राप्त होकर रस से भरे हये बडे के छलकने के समान और चित्तबृत्ति; 
के प्रवाह स्वभाववाले बाग्विलाप इत्यादि के समान सड्छेत की अपेक्षा न करते हुये 
चित्तदृत्ति के व्यज्ञक होने के कारण इस नीति से विना ही बनावट के अर्थात्‌ विना 
ही बुद्धिपृवंक विचार किये हुये आवेशवश (वह शोक ) समुचित शब्द छन्द ब्ृत्त 
इत्यादि से नियमित होकर ब्छोकरूपता को प्राप्त हो गया | 

“हे निपाद | शाश्वत वर्षो मे तुम प्रतिष्ठा को न प्राप्त हो जो कि क्रोश्व मिथुन मे 
काममोहित एक को ठुमने मार डाला है |! 

ताराबती 

अलड्भारध्वनि भी बाच्याथ की अपेक्षा उत्कृष्ट होती है अतः सामान्य रूप से भ्वनि 
को काव्य की आत्मा को काव्य को आत्मा कह दिया गया है । कह ह 

[ कारिका नं० ४ में प्रतीयमान पुनरन्यदेव"'*"* ” ? लिखकर वाच्याथव्यत्रिक्ति 
व्येद्धथाथ का परिचय दिया गया था: इसमे वस्तु, अलझ्»ार तथा रस ये तीनो 
प्रकार को ध्वनियोँ आ जाती थीं। उर्सी व्यंद्धबाथ को ध्वनिकार ने प्रस्तुत 
कारिका मे काव्य की आत्मा वृतछाया । केवल प्रमाण या उदाहरण के रूप मे शोक 
की इलोकत्वपरिणति का उल्लेख किया जिसका अथ स्सध्वनिपरक ही सकता था । 
किन्तु कारिका भरे उसके प्रकरण से स्पष्ट प्रकट होता है कि ध्वनिकार तीनों प्रकार 
की ध्वनियों को काव्य की आत्मा मानते हे । आनन्दवधन ने इस कारिका की 
व्यास्या उपलक्षणपरक को | उनका आशय यह है कि ध्वनिकार ने उदाहरण है| 
रूप से जो शोक की इलोकत्वपरिणति दिखलाई हैं उसका अथ यह नहीं है कि रस- 
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वारावती 
(ध्वनि ही काव्य,की आत्मा होती है । रवध्वनि तो उपलक्षणमात्र है| वस्‌तुध्चनि 
और अलछ्छारन्‍्वनि भी रसध्वनि के समान ही काव्य की आत्मा हो सकती हैं ।! 
इसके प्रतिकूल अमिनव गुप्त ने रसध्वन्ति, को ही काव्य की आत्मा माना है | यहाँ 
। पर यह ध्यान रखना चाहिये कि ध्वनिसमुदाय के दो वग ह--एक ओर तो वे 
लोंग हैं जो ध्वनिमात्र को काव्य की आत्मा मानते हैं और दूसरे वें लोग है जो 
केवल रसध्वनि को ही काव्य की आत्मा मानने के पतश्चपाती है। आनन्दवधन प्रथम 
'बगग में हैं और अमिनवगुप्त द्वितीय वर्ग मे किन्तु दोनों में अधिक भेद नहीं है । 
स्वयं आनन्दवधन ने अनेक स्थानों पर रसध्वनि की प्रधानता प्रतिपादित की है | 
जब क्रौद्यी के सहचर का वध करदिया गया ओर उनका परस्पर साहचय 
| भज्ञ हो जाने के कारण उन्हे जो शोक हुआ उसे हम विपग्रल्म्म के स्थायीभाव 
| रति का सश्चारीमाव शोक नहीं कह सकते | कारण यह हैं कि जबतक पुनः 
$ सम्मिलन की आशा रहती है तभीतक हम उसे र॒तिस्थायी मे सन्निविष्ट कर सकते 
: है | सहचर की हत्या के बाद आहूम्बन के विच्छिन्न हो जाने से वह शोक रति की 
: सीमा के बाहर हो गया । अतः वह शोक स्थावीभाव था । कविवर वाल्मीकि जी 
/ के चित्त मे वासनारूप से जो शोक विद्यमान था उसे रस की उपयुक्त सामग्री प्रात 
& हो गई | मृत क्रौज्च आल्म्बुन था और उसके वियोग से कातर क्रौद्धी आश्रय थी । 
क्रौद्ीका आक्रेन्द इत्यादि अनुभाव था और विषाद इत्यादि सद्चारीभाव थे । 
इनकी सहायता से अनुभावों के आस्वादन के द्वारा क्रोश्व के शोक के साथ 
वाल्मीकि जी का शोक एकरूपता को प्राप्त हो गया और क्रमशः तन्मय हो गया | 
, वह शोक छोकिक झोक से मिन्न था, उत्का आस्वादन केबल चित्त की प्रवण- 
: शीलता के द्वारा ही किया जा सकता था । जिस प्रकार घडे के अधिक भर जाने से 
. रस छलकने लगता दे अथवा जिस प्रकार चित्त के भावनाव्रिभोर हो जाने से 
विलाप प्रढाप इत्यादि होने लगते है क्योकि चित्तव्ृत्ति का स्वभाव ही उच्चलित 
होना होता है; प्रछाप करनेवाछा विचारपूवक अपने दुःख को ग्रकट करनेवाले 
गब्दो का प्रयोग नहीं करता और न उस प्रक्प का वाच्याथ ही किसी प्रकार का 
भाव होता है; किन्तु उस प्रकाप के द्वारा अस्ढेंतित होते हये भी उस भावना की 
अभिव्यक्ति हो जाती है, उसी प्रकार शोक की भावना के अधिक भर जाने पर 
आवेश के कारण उचित शब्द और उृत्त से नियन्त्रित होकर कविवर ,व्ाल्मीकि-की 
चित्तद्त्ति इछोकरूप से परिणत हो गई | इस रचना मे विचारपूवक शब्दों का 
प्रयोग नहीं किया गया था, भावनाविभोर होने के कारण उनका मस्फुटन स्वतः 
हो गया था । यद्यपि उस रचना में. कोई शब्द शोकवाचक नहीं था तथापि वह 
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लछोचन 
न तु मुनेः शोक इति मन्तब्यस्‌। एवं हि सति दुःखेव सोधपि हुःखित इति 
कृस्वा रसस्यात्मतेति निरवकार्श मवेत्‌ । न च दुःखसन्तप्तस्पेषा दशेति । एवं चर्बेणो- 
चितक्षोकस्थाय्रिसावात्मककरुणरससमुच्चलनस्वमावत्वात्स एवं काव्यस्थात्मा सारभूत- 
स्वभावो5परणव्द बैलक्षण्यकारकः । 
एसदेवोक्त हृदयदर्पणे---यावत्पूर्णो न चेतन तावन्नेव वमत्यमुस्‌ ।' इति । अगम 
इतिच्छान्ठसेनाइगसेन । स॒प्वेत्येवकारेणेदमाह--नान्‍्य आत्मेति | तेन यदाह 
भटद्दनायकः--- 
बब्दप्राधान्यमश्रित्य _तन्न शास्त्र एथग्विदुः | 
अथतत्वेन युक्त तु॒वदन्व्याख्यानमेतयो: ॥ 
दयोगेणतल्वे. व्यापारप्राधान्ये काव्यधीमंचेत्‌ ॥ 
इति तदपास्तम्‌ । व्यापारों हि यदि ध्वननात्मा रसनास्वभावस्तन्नापू्वंमुक्तम । 
अधाभिधेव च्यापारस्तथाप्यस्थाः प्राधान्यतेत्यावेदितं प्राक्‌ू | 
मुनिका शोक है यह नहीं समझना चाहिये । ऐसा होने पर उसके दुःख से वह 
भी दु/खी हये इस हेतु को लेकर रस का आत्मा होना निरवकाश हो जावेगा । 
दुश्खसंतप्त की यह द्या नहीं होती । इस प्रकार चवणा के योग्य शोकस्थायि- 
भावात्मक करुण रस के उच्चछन का स्वभाव होने के कारण वही काव्य की आत्मा 
अर्थात्‌ सारमूत स्वभाव सा है तथा ( उसका यह स्वभाव ही ) दूसरे शब्द (बोधों ) 
से बिलक्षणता करनेवाला है । 
यही छृदयदर्पण से कहा गया है--जबतक यह इसके द्वारा पूर्ण नही होता 
तबतक उसका वमन नहीं करता |! “अगमः यह वैदिक 'अट? के आगम के द्वारा 
बना है ।! वही इस ही के द्वारा यह कहते है कि ओर आत्मा नहीं है |! इससे 
जोकि भट्टनायक ने कहा है | 
शब्द की प्रधानता का आश्रय लेकर प्रथक्‌ शास्त्र को जानते हैं; अथतत्त्व से 
युक्त को तो आख्यान कहते है; इन दोनो के गौण हो जाने पर तथा, व्यापार की 
प्रधानता होने पर काव्यबुद्धि हो जाती है । 
इसका निराकरण हो गया; यदि व्यापार ध्वननात्मक आस्थादन स्वभाववाला 
है तो कोई नई बात नहीं कही | यदि अभिधा ही व्यापार है तथापि इसकी प्रधा- 
नता नहीं होतो यह पहले ही बतला चुके । 


तारावती 
श्छोक शोक को अभिव्यक्त कर रहा था | इछोक का अथ यह था--हि निषाद ! 


य्ढ्ढ पफिफफ कर +० अल्प, 


आनेवॉले शाश्रत वर्षा से तुम प्रतिष्ठा को मत प्राप्त हो, जो कि क्रौद्ध के जोडे मे 
काममोहित एक को तुमने मार ड़ाला है! | यहाँ पर यह नहीं समझना, चाहिये कि 
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तारावती 
'कविवर वाल्मीकि जी को, शोक हुआ । यदि ऐसा समझा जावेगा तो बह बात 
जाती रहेगी कि रस ही काव्य की आत्मा है | झोकामिभूत व्यक्ति की यह दशा 
नहीं होती अथात्‌ वह न तो जाप ही देने ठगता है और न ब्छोक ही बनान छगता 
है | आस्वाद के अनुकूछ स्थायीभावात्मक शोक हीं करुण ग्स होता है आर 


* उसका स्वभाव ही होता ह उच्चलछित होना । वह जोक ही काव्य की आत्मा दोता 


# ४ 


ख्ज्ज 


है अर्थात्‌ वह स्वभावतः काव्य का सारभूत तत्त्व होता है । उसका साग्मूत तत्त्व 
होना भी उसे अन्य शाठदज्ञानों से प्रथक्‌ करनेवाछा होता है। भाशय यह है 
क्रि जब चिन्त इस प्रकार की भावना से भर जाता है तब वह रुक नहीं सकता 
और कविता के रूप में प्रवाहित होने छगता है | इसीलिये हृदयदपंणकार ने 
कहा है--- जब तक कोई व्यक्ति किसी भाव से पू्ण रूप से मर नहीं जाता तब तक 
पद्म के रूप में वह उसे उद्गीण नहीं कर सकता |" “अगसश से अदुका आगम 
छानन्‍दस है | 
[ पाणिनि व्याकरण से “न माड्योगे' सूत्र से मा! के योग मे अट नहीं होता, 
किन्तु यहाँ पर अट का आगम कर दिया गया है | इसका आशय यह है कि जिस 
प्रकार प्राचीन ऋषियों के अन्तः करण में वेदमन्त्रों का स्वतः आविरभाब हो जाया 
करता था उसी प्रकार कविवर वाल्मीकि के अन्तःकरण में इस छन्द का स्वतः 
प्रकाश हो गया | इस प्रकार इस छन्द का महत्त्व वेद्मन्त्र से कम नहीं है । 
वेदसन्त्र व्याकरण के शासन में पूणरूप से नहीं रहते, उनमे जैसी ब्रिधि देखी जाती 
है उसी को सिद्ध कर लिया जाता है। इसीप्रकार यहाँ पर भी व्याकरण के 
अनुशासन का अतिक्रमण करके अदू का आगम कर दिया गया है । यत्रपि यहाँ 
पर योगविभाग के द्वारा हे अम |! अथांत्‌ लक्ष्मीरहित इस सम्बोधन को मानकर के 
भी काम चछ सकता है तथापि यहाँ पर छोचनकार को यह पद्म वेदमन्त्र की 
कोटि से रखना है इसीलिये छान्‍दस अट माना गया है । ] 
स॒ एव में एवं का अथ हैं कि काव्य की और कोई आत्मा नहीं है । 
इससे भद्दनायक के इस कथन का निराकरण हो गया--जो शास्त्र शब्द की 
प्रधानता को लेकर ग्रवृत्त होता है वह और ही प्रकार का शास्त्र ( वेदिक शास्त्र ) 
होता है | जो अथ तत्त्व से युक्त होता है उसे आख्यान कहते है और इन दोनो के 
गांण होने पर व्यापार की प्रधानता में काव्यसंजा प्राप्त होती है । इस पर मेरा 
प्रदन यह है कि कौन सा व्यापार प्रधान होता है? यदि आपका सन्तव्य आस्वादन- 
स्वभाववाले व्यज्ञनाव्यापार की प्रधानता से है तो आपने क्रोई नई बात नहीं कही 
यदि आपका अभिगप्राय अमिवाब्यापार से है तो हम इसका खण्डन पहले ही कर चुके | 
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वारावती 

[ वहाँ पर दीघितिकार ने एक प्रश्न उठाया है कि झोक एक प्रकार की चित्त- 
वृत्ति होती है । उस चित्तबृत्ति का परिणाम शब्द और अथरूप काव्य कैसे हो 
सकता है! इस ग्रदन का उत्तर देते हुये दीधितिकार ने लिखा ह--यहाँ पर 
परिणाम सांख्यों का जैसा नहों है। जिसप्रकार सांस्यज्ात्ष सत्कायबाद को 
मानता है जिसका अर्थ यह है कि कारण सदा काब में सन्रिददित रहा करता है और 
अवसर पर प्रथक्‌ तत्ता मे आ जाता है । उनका कहना हैं कि असव्‌ की उत्तत्ति 
नही होती । इसप्रकार का परिणामवाद यहाँ पर अभीष्ट नहीं है किन्तु यहाँ पर 
ऐसे परिणाम से मन्तव्य है जैसा कि कहा जाता है दल्ष पृष्व और फछ के 
रूप में परिणत दो गया ।? जिस प्रकार फछ केवल कार्य होता है आर जो जिम्रके 
तत्काल पूव होता है वह उसका कारण नाना जाता है; इसी अथ में यहाँ पर शोक 
का परिणाम ब्छोक माना गया है । इसी विचित्र परिणति के कारण तो स्वयं मुनि 
को आश्रय हुआ और उन्होंने अपना आश्रय अपने शिष्य भरद्वाज के सामने प्रकट 
किया | छोचन में जो यह लिखा है कि मुनि का झोक नहों समझा जाना चाहिये 
यह कथन ठीक नहीं है। स्त्रयं ठोचनकार ने लिखा है कि क्रोश्व शोक का आल्म्बन- 
विभाव है | अतएवं यह कहा ही नहीं जा सकता कि झोक क्रौद्ध के अन्दर था | 
प्रदीप में छिखा है कि “आस्वादन सामाजिकों को होता है; अतणुव सामाजिकों से 
ही रस की सत्ता स्वीकार की जानी चाहिये |? इससे सिद्ध होता हे कि आल्म्बन 
में रस की सत्ता नहीं स्वीकार की जा सकती । ( कोई दूसरा सामाजिक वहाँ पर 
विद्यमान नहीं है। ) अतण्व और कोई चारा न होने के कारण मुनि में हा झोक की 
कल्पना करनी पड़ेगी । यहाँ पर यह कहा जा सकता है कि मुनि को दुःखित मानने 
पर उनका शोक दुःख से युक्त होगा ओर वह आसपस्वादनात्मक काव्य का रूप 
नहीं धारण कर सकेगा । इसका उत्तर यह है कि रस तो आनन्द चिन्मय है उसके 
आत्मा मानने में क्या बाधा हो सकती है ! यद्यपि छोकिक शोक उद्देजक होता है 
तथापि जब उसे अलोकिकमाब प्राप्त हो जाता है तब उसकी आनन्दरूपता सभी 
को माननी पड़ेगी | ग्ोक तभी रस कद्दा जाता है जब उसमें आस्वाद प्रकट करने 
की शक्ति उत्पन्न हो जाती है | भद्दनायक्र की कारिकाओं को उद्धत कर जोकि 
लोचनकार ने उसका खण्डन किया हें कि वदि व्यापार ध्वननात्मक है तो उसमें 
कोई नवीनता नहीं आई और यदि अभिधात्मक है तो उसका खण्डन पहले ही क्रिया 
जा चुका है” यह खण्डन भी ठीक नहीं । क्योंकि आस्वादनव्यापार को सभी लोग 
नहीं समझ सकते; उनके लिये उसके बतलछाने में नवीनता विद्यमान है ही । किन्तु 


मैं प्राचीन छोगों के वचनों क्री अधिक पर्याछोचना करना उचित नहीं समझता | 
यह है दीधितिकार के कथन का अनुवाद | 
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श्ददर्‌ ध्वन्याल्लके 
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तारावती 


ऊपर छोचन और दोधिति दोनों टीकाओ का आशय प्रस्तुत किया गया है | 
यहाँ पर बिचारणीय प्रश्न यह है कि शोक किसका है? एक तो शोक क्रौद्य का 
हो सकता है जो कि मारा गया है; दूसरा शोक क्रौद्थी का हो सकता है जो कि 
अपने सहचर के विरह से कातर हैं और तीसरा शोक इस घटना का साक्षात्‌ अब 
लोकन करनेवाले कविवर वाल्मीकि का हो सकता है | सह्ृृदय सामाजिक के शोक 
क्रा प्रथ्न ही नहीं उठता क्योंकि यहाँ पर रसाध्वादन की प्रक्रिया ५र विचार नहीं 
किया जा रहा है । यहाँ पर शोक के इलोकरूप में परिणत होने की प्रक्रिया पर 
विचार हो रहा है | इस दृष्टि से हमारे सामने उपयुक्त तीन शोक ही विद्यमान हैं । 
कऔश का शोक काव्यरूपता में परिणत नहीं हो सकता क्योंकि क्रोश्व आल्म्बन है 
और आलम्बन का भाव रसरूपता को धारण ही नहीं कर सकता । अब रही क्रौद्थी 
के शोक की बात | उसका भी शोक रसरूपता को धारण नहीं कर सकता । शोक 
एक क्रियाश्ून्य भाव है । शोक की पराकाए्टा इसी मे है कि हाथ पेर ढीछे पड जावे 
और चेतना शिथिक हो जावे | इछोकरूप में परिणति सक्रियता का परिणाम है 
जो शोक जैसे निष्क्रिय भाव मे सम्भव नहीं है। अब रही मुनि के शोक की वात । 
यदि मुनि को भी शोक मान लिया जावे तो उसमे भी वैसी ही निष्क्रियता आ 
जावेगी और शोक की लछोकरूप में परिणति असम्मव हो जावेगी । मुनि का शोक 
शुद्ध शोक नहीं हे किन्तु उस शोक में सहानुमूति का मी मिश्रण है । यही सहानु- 
मूति का मिश्रण जोक से रसनीवता उत्मन्न कर देता है। यही छोचनकार का 
आशय है | इसीलिये उन्होने छिखा है--आस्वाद के उपयुक्त शोक ही करुण रस 
की आत्मा है क्योंकि उच्चलित होना उसका स्वभाव है? | 
भटनायक ने शब्द और अथ को गौण मानकर व्यापार की प्रधानता में काव्य- 
संज्ञा मानी थी । इसपर छोचनकार ने लिखा था कि यदि भट्टनायक का व्यापार 
की प्रधानता से अमिप्राय व्यज्ञनाइत्ति से है तो उसमे कोई नई बात नहीं और 
अमिधाव्यापार का ख़ण्डन पहले ही क्रिया जा चुका है | इसपर दीघितिकार ने 
छिखा था कि आस्वादन की प्रक्रिया सबवजनसंवेद् नहीं है अतः उसका बतलाना 
आवश्यक है |? किन्तु यहाँ पर यह ध्यान रखना चाहिये कि भट्टनायक व्यझ्ना- 
व्यापार को नहीं मानते | छोचनकार का यहाँपर ,आश्य है कि यदि व्यज्ञना- 
व्यावार की अधानता मान ली जावे तो मइनायक हमारे ही मत के हो जाते हैं, वे 
हा अ 82 है कहते जिसको हम न मानते हों । दीधितिकार ने 
बढ है कि जो बात से ' न समझकर ही खण्डन क्रिया है सा शास्त्र का काम ही 
शक में प्रायः अनुभूत और गयुक्त हो उसकी व्यवध्था और 


ढ 


प्रथम उद्योतः श्ध३ 
लोचन 


श्छोक॑ व्याचप्टे--विविधेति । विविध दत्त दुभिव्यक्षनीयरसालुगुण्येन विचित्र 
कृत्वा वाच्ये वाचके रचनायाश्च प्रपल्चेत य्चारुणव्दार्थालद्वास्युणयुक्तमित्यर्थ:। सेन 
सर्वन्नापि ध्वननसक्भावेषपि न तथा व्यवहारः। आत्मसहावे5पि क्‍्वचिदेव जीव- 
व्यवहार इत्युक्त॑ प्रागेव । तेनैतन्निरवकागम्‌, यदुक्त हृदयदरपंणे--सरन्न वहिं काब्य- 
ब्यवहारः स्थादिति! । निह्तसहचरीतिविसाव उच्तः । आक्रन्दितशव्देनाल सावः । 
जनित इदि चव्णागोचरत्वेनेति शेषः । 
इलोक की व्यास्या कर रहे हें--विविध इत्यादि | विविध अर्थात्‌ विभिन्न 
प्रकार के व्यज्ञनीय रस की अनुकूछता के साथ विचित्रता को छिये हुये | बाच्य, 
बाचक और रचना में प्रपत्व के द्वारा जो सुन्दर अर्थात्‌ शब्द अर्थ गुण और 
अल्ड्वार से युक्त | इससे सबंत्र ध्वनन के होते हुवे भी वैसा ( काव्यत्व का ) 
व्यवहार नहीं होता । आत्मा के होते हुये भी कहीं दी जीव का व्यवहार होता है 
यह पहले ही कहा जा चुका है | उससे यह बात निरवकाण हो गई जो कि हृदव- 
दपण में कहा गया है--तो सबत्र का व्यवहार हो जावेगा |” 'निहतसहचरी' 
इस शब्द से विभाव कहा गया है; आक्रन्ढित शब्द से अनुमाव ( कहा गया है |) 
जनित शब्द के साथ चबणागोच्र होने के रूप में इतना और जोड दिया 
जाना चाहिये | 





तारावती 

प्रक्रिया को शासत्रकार सम्भ्रान्त व्यक्तियों के सामने रख देते हैं | काव्य को सुनकर 
सभी व्यक्तियों को आनन्द आता है किन्तु उसकी प्रक्रिया स्वजनसंवेद्य नहीं 
होती; उसी को समझा देना ज्ासत्रकार का काम है। अतः यदि वही भट्टनायक ने भी 
किया तो उसपर अभिनव गुप्त को आपत्ति ही क्या हो सकती थी ? हाँ प्रध्न यह 
अवब्य है कि जो प्रक्रिया भद्ननायक ने दिखलाई है वह ध्वनिस्म्प्रदाय से भिन्न है 
अथवा नहीं | यदि भद्दनावक भी ध्वननव्यापार को मान छेते हैं तो उनके व्यापार 
में कोई नवीनता नहीं रह जाती। यही छोचनकार का आशय है | ) ह 

मूल मे विविध वाच्य ““““परिणतः? इस भाग में कारिका की व्यास्था की 
गई है | विविध शब्द का अथ है विचित्र प्रकार के, और यह बिचित्रता आती 
स्सप्रवणता के कारण, जो कि विचित्र तत्त्वों के द्वारा अभिव्यक्त किया जाता है 
रस को अभिव्यक्त करनेवाले तत्त्व होते हे वाच्य वाचक्र और रचना । इन्हीं दीनों 
के प्रपश्च से काव्य में चारता आती है। वाच्यचासता का अथ है अर्थाल्डार: 
वाचकचारुता का अर्थ है शब्दाल्कार और रचनाचारुता का अर्थ है गुण । जहाँ 


9. 

ह्‌ 
| 

#िक्ची 


अमन अमम> 


पर इन-तीनों तत्वों की चारुता रसानुकृल होकर विद्यमान हो वहाँ पर क्राव्यस्शा 


हा 


१६४ ध्वन्यालोक 
लोचन 


नन्ु शोकचर्वणातों थदि श्लोक उद्भूतस्तत्थतीयमान वस्सु काम्यस्थास्मति 
कुत इत्याशड्रयाह--झोकों हीति । करुणस्थ तचबंणागोचरात्मचः स्थायिमावः । शोके 
हि स्थायिसावे ये विभावानुसावास्तत्ससुचिता चित्तवृत्तिश्नव्यमाणात्मा रस इत्यो 
चित्यात्स्थायिनों रसवापत्तिरित्युच्यते । प्राक्स्वसंविदितं परत्रानुमित च चित्तत्रत्तिजातें 
संस्कारक्रमेण हृदयसंचादमादधान चर्वणायासुपयुज्यते यतः 





( प्रशन ) यदि शोकचवणा से इलोक उद्धत हुआ तो प्रतोयमान व्तु काव्य 
की आत्मा है यह कैसे ( सिद्ध होता है | )? दस शक्का का उत्तर दे रहे ह--झोकों 
हीत्यादि | शोकचवंणागोचरात्मक करुण का (शोक ) निस्सन्देह स्थाबीभाव 
है। निस्तन्देह शोक के स्थायीभाव होने पर जो विभाव अनुभाव इत्यादि है 
तत्समुचित चित्तत्ृत्ति चबंणात्मक द्योकर रस ( कहलाती है ) इस प्रकार औचित्व 
के कारण स्थायीभाव की रसत्व की प्राप्ति कही जाती हे। क्योंकि प्रथम स्वसंवेदना- 
गोचर तदनन्तर दूसरे में अनुमान किया हुआ चित्तवृत्ति समूह संस्कार क्रम से छृदय- 
संवाद को प्राप्त होते हुये चचणा में उपयुक्त किया जाता है । 


तारावती 

अथवती होती है और उस काव्य का बही अथ (व्यदज्थथाथ और विशेष स्थ से 
रसध्वनि ) आत्मा का रूप धारण करता है । अतएवं सबत्र ध्वनंनब्यापार के 
होते हुए, भी काव्यत्व का व्यवहार सबत्र नहीं होता है जैसे सबंत्र आत्मा की सत्ता 
होते हुए भी जीव-व्यवहार सन्त नहीं होता । यह पहले ही ब्रतलाया जा चुका 
ह्वे। _अतएब हृदयदपण में जो यह कहा गया था कि ध्वनि को काव्य की आत्मा 
मानने पर सवत्र काव्य का व्यवहार होने छगेगा! उसका स्वतः निराकरण हो गया । 
“निहतसहचर! यह विभाव ( आल्म्बन ) बतछाया गया हैं: आक्रन्दित शब्द से 
अनुभाव बतलाया गया है और जनित शब्द का अथ है चबंणागोचर होने के 
साथ जो अनुमूति का विषय बनता है । 

( प्रश्न ) यदि शोकचवणा से छोक उत्पन्न हुआ तो आप यह कैसे कह सकते 
कि प्रतीयमान वस्तु काव्य की आत्मा है? ( उत्तर ) इसी प्रश्न का उत्तर देने 
लिये मूल में कहा गया है कि शोक करुण रस का स्थायीमाव है | करुण रस 
की आत्मा है शोकचवणा का प्रत्यक्षीकरण | इसीलिये करुण रस का स्थायीभाव 
शोक माना गया है। शोक के स्थायीभाव होने के कारण उसके जितने भी 
विभाव और अनुभाव होते है करुण के अनुकूल उन सबकी एक चित्तवृत्ति बन 
जाती है और उस चित्तब्ृत्ति का जब आस्वादन किया जाता है तब वही रस- 

ज्पता को धारण कर छेती है। स्थायीमाव का रसास्वादन मे यही उपयोग है 


उॉ ट ४47 


प्रथम डद्योतः १६० 





छोचन 
नजु प्रतीयमानरूपमात्मा तन्न चिसेदं प्रतिपादितं, न तु रसेकरूपस, असेन चेति- 
हासेन रसस्येवात्मभूवत्वमुक्त॑ मवतीत्याशइथास्यु पगमेनेवोचरमाह--अतीयमानस्थ 
चैति । अन्य भेदो वस्व्वलड्भारात्मा । भावग्रहणेन व्यभिचारिणोअपि चब्यंसाणस्य ताव- 
न्मात्रविभ्रान्तावषि स्थायिचर्बंणापयंवसानों चित्तरसप्र तिष्ठा मनवाप्यापि प्राणत्वं भवती- 
व्युक्तम्‌ । यथा-- 
नर्ख॑ नखाग्रेण विधद्दयन्ती विवतेयन्ती वछ॒यं विलोलम। 
आमन्द्रमाशिज्ञितनूपुरेण पादेन मन्द॑ भ्रुवमालिखन्ती ॥ 
इत्यन्न छूब्जाया: । रसभावश्ञबव्देन च तदामास तञ शमावपि संग्रृहीतावेब, अब[- 
न्तरबैचित्येडपि तदेकरूपत्वात्‌। प्राधान्यादिति । रसपर्यवसानादित्यर्थ: । तावन्मात्न- 


विशभ्रान्तावषि चान्यशावदचेलक्षण्यकारित्वेन वस्त्वलूड्टारध्वनेरपि जीवितत्वमोचित्या- 
दुक्तमित्रिमावः ॥ ७ ॥ 


आत्मा प्रतीयमान रूप है । उसमे तीन भेदो का प्रतिपादन किया गया है 
एक रूप रस ही नहीं और इस इतिहास से रस का ही आत्मभूतत्व कहा गया है । 
यह शड्ढा करके स्वीकृति के साथ उत्तर दे रहे है--प्रतीयमानस्थ च इत्यादि | 
अन्य भेद वस्तु तथा अल्छ्ार रूप है। मावशब्द के प्रयोग से यह कहा गया है 
कि चबणागोचर व्यभिचारीभाव की भी प्राणरूपता होती है | यद्यपि उतने से ही 
चबंणा की विश्रान्ति नहीं होती और स्थायित्रवणा पयवसान के योग्य रस की 
प्रतिष्ठा उसे नहीं भी प्रास होती है । जैसे--- 

'नख से नखाग्र को घिसती हुई, चञ्चलू वछय को इधर-उधर हटाती हुई, 
गम्भीर शिक्ञारव से परिपूण नूपुरोंवाले पैर से धीरे-धीरे मूमि को कुरेदती हुई | 

यहाँ पर लञा का । रस और भाव शब्द से उनके आभास और उनके प्रशम 
संग्हीत ही हो गये हैं; क्योकि अवान्तर वैचित््य होते हुये भी उनमें एकरूपता 
होती ही है | 'प्राधान्यात्‌!र का अथ है रसपयवसान के कारण केवल उतने में ! 
विश्रान्ति न होने पर भी तथा दूसरे शाब्दवोध से वैलक्षण्य उत्पन्न करने के कारण ; 
ओऔचित्य होने से वस्तु तथा अल्ड्वारध्वनि का भी जीवितत्व वतछा दिया है | 


तारावती है 
इसीलिये कहा जाता है कि स्थायीभाव ही रसरूपता को प्राप्त होता है। हम 


लोक मे प्रेम शोक क्रोध इत्यादि जिन भावों का अनुभव करते है वे हमारी चित्त- 
वृत्ति से स्थायी रूप से अपना घर कर लेते है । जब हम विभाव अनुभाव और 
सश्चारीमाव के रूप मे दूसरे व्यक्तियों मे उसे अनुमित ( अतीतिगोचर ) करते हैं 
तब संस्कारपरम्परा से वह माव हमारे हृदय से मेल खा जाता है और इसप्रकार 
बह भाव हसे आस्वादन प्रदान करने में उपयुक्त हो जाता है | ' 
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( प्रथ्न ) प्रतीवमान अर्थ काव्य की आत्मा है; उसके तीन भेद किये गये 
केवल रस ही नहीं | इस दृश्टान्त से रस को ही आत्मा बतछावा गया है; फिर 
प्रतीयमान अथमातन्र को आत्मा क्‍यों कहा गया है ! ( उत्तर ) इसी प्रब्न का उत्तर 
देने के लिये आढोककार ने लिखा है कि यद्यपि प्रतीयमान के अन्य मेद देखे 
जाते हैं तथापि उनमे प्रमुख रस तथा माव ही होते हैं; अतएब उपछक्षण के रूप में 
उन्हीं का उल्लेख किया गया है । अन्य भेद द्वोते हैँ वस्तु तथा अडछ्ठारों की 
व्वनियाँ । रस से प्रथक भावध्वनि कहने का आश्यय यह है कि कभी-कभी व्यभि- 
चारीभाव की भी चवणा इस रूप में होती है कि यत्रपि केवछ उसमे ही रसास्वादन 
की परितमाप्ति नहीं होती और न उसे रस की प्रतिष्ठा ही प्राप्त हो पाती है जैसी कि 
स्थायीभाव की चरंणा के पयवसान में उसे रसरूपता ग्राप्त हो जाती है, तथापि 

उतने से ही वह व्यभिचारीमाव भी उस काव्य का प्राण बन जाता है | जेसे-- 
वह नाग्रिका नख को दुसरे नख के अग्रमाग से घिस रही थी, चश्चछ वलय 
को वार-बार इधर से उधर हटा रही थी और पेर के नाखून से प्रथ्वी को कुरेद 
रही थी जिससे नृपुरों का शिक्षाशव्द बडा ही मधुर तथा गम्भीर माहद््म पड़ 

रहा था ।! 
यहाँ पर छज्ा भाव की ध्वनि काव्य का प्राण है । रस और भाव झब्द से 
रसामास और भावभास का भी संग्रह हो गया | क्योंकि यद्यत्रि इनमे अवान्तर 
वैचित्र्य होता है तथापि एकरूपता तो होती ही है । 'रस और भाव ग्रधान होते 
है? कहने का आशय यह है कि चवंणा का पववसान रस और भाव में ही होता 
है | इसील्ये ये प्रधान होते है । यद्यपि केवछ वस्तु तथा. अछड्ढार में काव्यरसा- 
स्वादन की विश्वान्ति नहीं होती तथावि वूसरे शब्दबीध की अपक्षा इनमे भी कुछ 
विलक्षणता होती ही है | इसीलिये उचित होने के कारण इन्हें भी काव्य का प्राण 
कह दिया गया है । 
/...[ ध्वन्याढोक की अधिकतर प्राचीन पुस्तकों मे 'निहतसहचरीविरहकातर 

“ यह पाठ पाया जाता ह आर इसा के अनुसार लोचन से 'निहतसहचरीति विभाव 
उक्तश/ तथा सहचरीहननोदुतेन! ये पाठ पाये जाते हैं | इन पाठों से यह प्रतीत 
होता है कि निपाद ने क्रौद्यी का वध किया था । किन्तु वाल्मीकि रामायण देखने 
से अवगत होता है कि वध नर क्रौद्व का हुआ था क्रौद्यी का नही । वाल्मीकि 
रामायण से एकम्‌ अवधीः! इस पुल्निद्ध का निर्देश किया गया है तथा श्छोक में 
क्रौश्वी के रोने की बात कही गयी है ( दृष्ठा क्रौद्वी रुरोदार्ता) इसी प्रकार-एक 
दूसरे इलोक में स्पष्ट ही 'पुमास्‌! शब्द आया है ( तस्माचु मिथुनादेक पुमास पाप- 
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निश्चय: ) इसी आधार पर दीधितिकार ने निहतसहचरविरहकातर' तथा क्रौद्या- 
क्रन्द जनितः ये पाठ कर दिये हैं । दिव्याज्षन नामकी पादठिप्पणी मे छिखा हे 
अनेक पुस्तकों मे 'निहतसहचरी? यही पाठ पाया जाता है और छोचन से भी 
सहचरी का ही मारा जाना सिद्ध है। अतः सवत्र लेखक का प्रमाद नहीं मान सकते 
यद्यपि अमिधा से क्रौ् का मारा जाना ही सिद्ध होता है किन्तु व्यज्ञना से एक अथ 
और निकलता है--राम और सीता के मिथुन में रावणरूपी निपाद ने सीता का अप- 
हरण किया जो कि मरण से भी अधिक पीड़ा देनेवाछा था | इस कारण राम सीता 
के वियोग से कातर होकर जनस्थान में इधर-उधर विछाप करने छगे | इस अर्थ 
की व्यञ्ञना होने के कारण क्रॉश्वी का मारा जाना ही उचित प्रतीत होता हें । 
ध्वन्याल्येक व्यज्ञनाइत्ति का निरूपण करने के लिये अन्नत्त हुआ है | अतएव उठी 
व्यद्थाथ के आधार पर क्रौद्धी का मारा जाना छिख दिया गया है ।? 

ज्ञात दोता है कि टीकाकार रामसीतापरक व्यद्धथार्थ की व्याख्या करते आये 
होंगे और सबंसाधारण में यह धारणा बन गई होगी कि क्रोश्वमिथुन मे एक को 
मारने का अभिग्राय सीता का अपहरण रूप कार्य है जिसके छिये कवि से रावण के 
प्रति आक्रोश प्रकट किया है। इसी सामान्य धारणा के कारण किसी छेखक ने जान- / 
बूक्षकर इतिग्रन्थ को मी बदछ दिया और छोचन में भी आवश्यक परिवर्तन कर 
दिया | उसी परमरा का पालन दूसरे लेखकों ने भी किया । यहाँ पर यह भी 
ध्यान देने की बात है कि ध्वनिकार का मन्तव्य शोक की इलोकरुपता में परिणति 
का कथन करना ही है उसमे ज्ली या पुरुष किसी का भी मारा जाना समान महत्त्व 
रखता है । रामायण की कथा के आधार पर दीघितिकार का माना हुआ पाठ 
ही ठीक ठहरता है | 

दीधितिकार ने व्यद्धथाथ्थ की प्रतिपत्ति के छिये 'मानिपराद"“““”इस इल्लेक 
का एक टीका के आधार पर एक नया अ्थ दिया है---हे मानिपाद ! (दक्ष्मी 
निवास भगवान्‌ रामचन्द्र जी ) ठमने निरन्तर वर्षों में प्रतिष्ठा प्राप्त की । क्‍योंकि 
क्रुआ ( कुटिल्यामिनी कैकसी राक्षसी ) के पुत्र रावण और उसकी पत्नी मन्दोदरी 
में काममोहित रावण का वध किया |? किन्तु इस आश्यय के मानने से कई आप- 
त्तियाँ ह--एक तो अथ करने में यह अमिघेयाथ ही हो जाता है; इसकी व्यज्ञथता 
जाती रहती है । दूसरी बात यह हैं कि इस अथ में राम के उत्साह केप्रति, 
वाल्मीकि जी की चित्तद्वत्ति का विस्फारण तो प्रतीत होता है किन्ठु रावणवध के 
कारण शोक की अभिव्यक्ति नहीं होती | तीसरी बात यह है क्रि यदि प्रस्तुत और 
अप्रस्तुत॒ का उपमानोपमेबमाव स्थापित किया जावे तो राम को निषाद की 
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“सरस्वती स्वाठु तदर्थवस्तु निःष्यन्दमाना महतां कवीनाम्‌ । 
अलोकसामान्यमभिव्यनक्ति परिस्फुरन्त प्रतिभाविशेषय्‌ ॥ ६ ॥ 
तत्‌ बस्तुतत्त्व॑ं निःष्यन्दमाना महतां कवीनां सारती अलोकसासान्यं 
प्रतिसाविशेष॑ परिस्फुरन्तमसिव्यनक्ति । येनास्मिन्नतिविचित्रकृविपरम्परा- 
बाहिनि संसारे कालिदासपश्नतयो द्वित्रा3 पद्नपा वा महाकवय इति गण्यन्ते । 
(अनु०) आस्वादपरिपूर्ण उसी अथवस्तु को प्रखवण करनेवाछी महाकवियों 
की भगवती भारती देवी चारों ओर स्फुरित होनेवाछी प्रतिमा की ऐसी विशेषता 
को अभिव्यक्त किया करती है जिसकी समानता लोक में कही नहीं मिछती ॥ ६॥ 
जिस रसध्वनि ओर भावध्वनि रूप वस्व॒ुतत्त्व का पहले वर्णन किया जा चुका 
है उसी के प्रवाह को महाकवियों की भारती प्रकट किया करती है जिससे चत्॒दिक्‌ 
स्फुरित होनेवाली कवियों की प्रतिभा प्रकट हो जाती है ओर उसकी समानता 
लोक में कहीं नहीं मिठती । यही कारण है कि इतने बडे संसार में जहाँ कवियों 
की परम्परा अत्यन्त विचित्रता के साथ निरन्तर चलती ही रहती है महाकवियों की 
श्रेणी में दो तीम या पाच छह कवि ही आते हैं | 


तारादती 

उपमा देनी पड़ेगी जो कि सवथा अनुचित है | यदि कामान्ध होने के कारण 
रावणवध का ओऔचित्य सिद्ध किया जावे तो मिथुन का उल्लेख व्यर्थ हो जावेगा 
और यदि मिथुन का उल्लेख कामान्धता का साधक हो तो रामकर्तंकवध 
अनुचित हो जावेगा । अतएवं यह अर्थ सबंथा अमान्य है | रामायण से पुरुप- 
क्रोज़् का मारना ही सिद्ध होता है | व्यद्भथार्थ की प्रतिपत्ति के लिये क्रौद्व का 
पुंस्त्य अविवक्षित माना जा सकता है | कवि का तात्पय केवछ वियोग से ही है । 

आचाय श्री विश्वेश्वर जी ने नई व्याख्या का सहारा लिया है--निहतसहचरी- 
विरहकातरक्रौद्याक्रन्दजनितः की व्युत्पत्ति उन्होंने इस प्रकार की है---निहतः 
सहचरीविरहकातरश्राती क्रो! निहतसहचरीविरहकांतरक्रौद्य;; तदुद्देश्वकः क्रौद्यी 
कतृको्यम्‌ आक्रन्दः तजनितः झोकः यह समाधान तो अच्छा है किन्तु इससे 
पूरा निर्वाह नहीं हो पाता । उक्त व्याख्या से आलोक का तो समर्थन हो गया, 
लोचनकार ने “निहतसहचरीति विभाव उक्त: छिखा है | इसके लिये आचार्य जी 
ने “निहतसहचचरीत्यादिय्रन्थेन! यह कर दिया है। किन्तु इस ग्रन्थ से केवल 
विभाव ही नहीं बतछाया गया है अनुभाव का भी उल्लेख किया गया है दूसरी 
बात यह हू कि 'सहचरीहननोद्धृत' मे आचाय जी को पाठभेद का ही सहारा लेना 
पढ़ा है । अतः गेरी समक्ष से संत्र पाठभेद स्वीकार कर छेना ही अच्छा है । ] 
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तेन प्रकारहयमवधीय तृतीय प्रकारमाशइते-अनु ऋनिमित्तायामपीति । 
इससे दो प्रकारो की अवधीरणा करके तृतीय प्रकार की आशचड्जा कर रहे हँ-- 
अनुक्तनिमित्तायामपि' इत्यादि | 


तारावती 

अर्थात्‌ अभीष्ट को जहाँ छिपाया जाता है और जहाँ पर कुछ उपमा अन्तमभूत 
होती है उसे अपहृति कहते है, प्रकृत अथ को छिपाने के कारण इसका यह नाम- 
करण किया गया है । भामह ने ही अपह्ृति का यह उदाहरण दिया है--विह 
मदसे मुखर प्रमरपंक्ति वार-बार गुज्ञार नहीं कर रही है किन्त कामदेव के खीचे 
जाते हुये धनुष की प्रत्यश्चा सुनाई पड रही है |! इस अपहुतिस भी अ्रमरपंक्ति 
कामदेव के धनुपर की प्रत्यश्या के समान है? यह उपमा व्यक्त होती है किन्तु सौन्‍दय 
उपमा में नहीं अपहृति मे है | इस पूरे प्रकरण का आशय यही है कि जिस ग्रकार 
दीपक और अपहृति मे उपमा की व्यज्ञना होते हुये भी कोई उन्हें उपमा के नाम 
से नही पुकारता क्योकि सौन्दर्य का पयवसान उपमा से नहीं दीपन और अपहृब में 
होता है । इसी प्रकार यद्यपि समासोक्ति और आक्षेप व्यद्धव्यार्थ रहता है तथापि 
उसे कोई ध्वनि नहीं कह सकता क्योंकि वहाँ पर चारुत्वनिष्पत्तिरूप प्राधान्य वाच्य 
में रहता है व्यद्भाथ मे नही । 

यहाँ तक यह सिद्ध किया जा चुका कि ध्वनि का अन्तर्भाव आश्षिप और 
समासोक्ति मे नहीं हो सकता | अब अनुक्तनभित्ता विशेषोक्ति को छीजिये। 
भामह ने विशेषोक्ति का यह लक्षण किया है।-- 

“( कारणसमूह के ) एक भाग के कम हो जाने पर जो किसी विश्येषता को 
स्यापित करने के लिये दूसरे गुणो की प्रशंसा की जाती है, उसे विशेषोक्ति कहते है।' 
दण्डी ने इसका लक्षण इस प्रकार दिया है।--- 

गुण-जाति-क्रियादीना यत्तु वैकल्यदशनम्‌ । 
विशेषदर्शनायैव सा विशेषोक्तिरिष्यते ॥ 

किसी विशेषता को प्रकट करने के लिये ही जो गुण जाति इत्यादि की 
न्यूनता दिखछाई जाती है उसे विशेषोक्ति कहते हैं |! इसी आधार पर आचाय 
दण्डी ने विशेषोक्ति के गुणवैकल्य, क्रियाबैकल्य इत्यादि भेद किये है | सरस्वती- 
कण्ठामरण से भी यही परिसापा स्वीकार की गई है और वामन ने सी-एक- 
शगहानकल्पनाया साम्बदात्य विशेषोक्ति: ।? कहकर इसी लक्षण को पुष्ट किया है । 
किन्तु नवीन आचाये इस लक्षण को नहीं मानते | काव्यप्रकाश्कार ने छिखा है-- 
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तारावती 

“जहाँ कारणों की अखण्ड सत्ता विद्यमान हो उसे विशेषोक्ति कहते हैं |” इसी 
परिभाषा का अनुसरण साहित्यदपंण में भी किया गया हैं और कुबल्यानन्द से 
अप्यय दीक्षित ने भी इसी परिभाषा को अपनाया है । इस प्रकार विशषोक्ति की 
परिमापा के विपय से प्राचीनों ओर नवीनों में ऐकमत्य नहीं है | यद्यपि प्राचीनों 
की परिमापा विशेषोक्ति इस नामकरण से अधिक सद्भत हो जाती है तथापि 
नवीन आचायों ने जिस सत को व्यवस्थित रूप दे दिया है वही मान्यता को 
प्राप्त हो सकता है | 

नवीन आचार्यो ने विशेषोक्ति के तीन भेद किये हें---अचिन्त्य-निमित्ता, उक्त- 
निमित्ता और अनुक्त-निमित्ता | पुष्कछ कारणों के होते हुये भी फलोतत्ति क्‍यों 
नहीं होती, इस निमित्त की प्रतीति व्यज्ञना के आधार पर होती है । कही-कहीं 
निमित्त इतना गुप्त होता है कि हम उसकी कल्पना भी नहीं कर सकते, उसे 
अचिन्त्य-निमित्ता कहते है । वहाँ पर व्यद्धव्यार्थ की प्रतीति होती ही नहीं, अतः 
वह ध्वनि का विपय नहीं हो सकता । कहीं-कहीं पर निमित्त का कथन स्वयं कर 
दिया जाता है उसे उक्त-निमित्ता कहते है । वहाँ पर भी वाच्यज्त्ति मे ही निमित्त 
का कथन होने के कारण ध्वनि का अवसर नहीं होता । तीसरा प्रकार वह होता 
है जिसके निमित्त का उपादान अभिहित नही होता किनन्‍्ठु उसकी प्रतीति की जा 
सकती है । वह प्रतीति व्यज्ञना के ही आधार पर हो सकती है, अतः उसी मे 
ध्वनि के अन्तर्भाव की शड्ढा की जा सकती है | तीनों के उदाहरण नीचे दिये जा 
रहे हैं | अजिन्त्य-निमित्ता विशेषपोंक्ति का उदाहरण:-- 

'कुसुमायुध अकेला होते इुये भी तीनो छोकों को जीत लेता है | भगवान्‌ 
शड्डर ने उसके शरीर का अपहरण करते हुये भी बछ का अपहरण नही किया |? 

शट्ढकर जी ने उसके बल का अपहरण क्यों नहीं किया इसका कारण समझ मे 
नहीं आता । अत: यह अचिन्त्य-निमित्ता विश्येपोक्ति है। यहाँ पर व्यद्भथ की 
कोई सम्भावना नहीं | यह भामह का उदाहरण हैं। उक्त-निमित्ता विश्येपोक्ति मे 
भी अथ की परिसमाप्ति वस्तुस्वभाव मे ही हो जाती है, उसमे अर्थान्तर व्यज्ञना 
की आवश्यकता ही नहीं पड़ती | अतएव़ वहाँ पर मी व्यद्ञब की सद्भधावना की 
शट्जा नही हो सकती । जैसे--- 

कपूर के समान जछा हुआ भी जो कामदेव प्रत्येक व्यक्ति पर अपनी शक्ति से 
सफलता प्राप्त कर लेता है उस अपारबलवाले कामदेव को में नमस्कार करता 
हूँ । यहाँ पर कपूर के समान जलूनारूप कारण उपस्थित है. किन्तु झक्ति का हास- 
रूप कार्य उत्नन्न नही हुआ है । इसमे कारण यह है कि वह अपारबलवबाला है | 
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ताराबती 
है । वास्तविकता यह है कि इस उत्तर के देने मे आलोककार के सामने दोनों 
अमिप्राय थे | इसीलिये उद्धठ की व्यास्या का उल्लेख न कर आलोककार ने 
सामान्य रूप से ही कह दिया कि प्रकरणसामश्य से व्यद्धयाथ की केवल प्रतीति 
होती है | इस प्रकार यह सिद्ध हो गया कि विशेषोक्ति में ध्वनि का अन्तर्भाव नहीं 
हो सकता । 

अब पर्यगोक्त को छीजिये--भामह ने पर्यायोक्त का छक्षण इस प्रकार 
दिया है।--- 

“( जब वाच्य अथ ही ) वाच्य-वाचक्र वृत्तियो से मिन्न दूसरे ही व्यज्ञनात्मक 
प्रकार से अभिहित किया जावे तब उसे पर्यावोक्त कहते हैं |!” (इसी छक्षण को 
उद्धव ने भी उद्धृत किया है और प्रतीहारेन्दुराज ने इसकी व्यास्या इस प्रकार 
की हे---वाचक की अर्थात्‌ अभिधायक स्वशब्द की चृत्ति अर्थात्‌ व्यापार होता है 
वाच्याथ का यत्यायन कराना | वाच्य अर्थात्‌ अमिषेय का व्यापार होता है दूसरे 
वाच्य के साथ आकाक्षा, योग्यता और सन्निधि के माहात्म्य से संसर्ग को प्राप्त होना। 
इस प्रकार के शब्द का जो वाच्य-बाचकव्यापार, उसके बिना भी प्रकारान्तर से 
अर्थात्‌ अर्थसामर्थ्यत्मक अवगमन स्वभाव से जो अवगत होता है वह पर्थाय से 
स्वकण्ठ से न कहा हुआ भी सान्तराल शब्दब्यापार से अवगत होने के कारण 
पर्यायोक्त वस्तु कही जाती है । इससे स्वसंब्लेप के द्वारा काव्यार्थ अलडस्‍कृत किया 
जाता है | ) 

पर्यात्र शब्द का अर्थ है समानाथंक शब्द, जब अमीष्ट अर्थ को उन्ही शब्दों में 
न कहकर पर्याववाचक डछब्दों के द्वारा व्यक्त किया जाता है तब उसे पर्थायोक्त 
कहते है । यहाँ पर यह ध्यान रखना चाहिये कि ये पर्यायवाचक शब्द घट के 
स्थान पर कलश कह देने के समान नही होते | यदि इसीप्रकार की पर्यायता यहाँ 
पर अभीष्ट होती तो विच्छित्तिवैचित्य ही क्या रह जाता | अतएव यहाँ पर दइत्तियों 
का पर्याय होता है | जो वात अभिधावृत्ति से कही जाती है यदि वहीं बात चम- 
त्कारसम्पादन के हे उद्देश्य से व्यञ्ञनाइत्ति मे कही जावे तब उसे पर्यावोक्त 
अल्छ्कार कहते हैं । आचाय दण्डी ने इसका लक्षण अधिक स्पष्ट रूप में 
दिया है :-- 

अथमिष्टमनाख्याय.. साक्षात्तस्यैव सिद्धवे | 
यत्पकारान्तराख्यानं पर्यायोक्त तदिष्यते ॥| 

अथात्‌ जब कथन के लिये अभीष्ट किसी अथ को साक्षात्‌ शब्दों द्वारा न कह 

ऊर उसी की सिद्धि के छिये दूसरे प्रकार से कहा जाता है उसे पर्यायोक्त कहते हैं |” 
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तारावती 
साहित्यद्पणकार ने लिखा है--जव गम्ब अथ को ही कुछ वाकेपन के साथ 
कहा जावे तब उसे पर्यायोक्त कहते हे |! काव्यप्रकाशकार ने यद्यपि कारिका में 
तो व्यद्भव्याथंप्रतीति का उल्लेख नही किया है तथापि उसकी व्याख्या करते हुये 
छिखा है--वाच्य-वाचकमाव से व्यतिरिक्त अवगमन ( व्यजञ्ञना )-व्यापार के 
द्वारा जो कि प्रतिपादन किया जाता है उसे ही वांकेपन के साथ प्रकारान्तर से कहने 
के कारण पर्यायोक्त कहते हैं । 
यहाँ पर यह ध्यान रखना चाहिये कि पर्यायोक्त एक ऐसा अल्ड्वार है जिसमे 
ध्वनि के अन्तर्भाव का सबसे अधिक अवसर है। व्यञ्ञना का यही अथ है कि 
अमीष्ठ बात को सीधे न कहकर उसको इस घौन्दर्य के साथ घुमा-फिराकर कहा 
जावे कि सह्ृदय लोगो को उसकी अभिव्यक्ति हो जावे | पर्यायोक्त भी यही वस्तु 
| अब प्रइदन यह है कि जब पुराने आचाय पर्यायोक्त का वर्णन करते ही चले आ 
रहे है तब क्यो न ध्वनि का अन्तभांव पयायीक्त में ही कर दिया जावे, नया नाम- 
करण करने की क्‍या आवश्यकता £ आनन्द्वधन ने इसका उत्तर यह दिया है 
कि यदि व्यद्धयाथ मे ही चमत्कार का पयवसान होता है और व्यद्धवयाथ ही मुख्य 
है तो हम उसको ध्वनि कहने के लिये वाध्य हैं और हमें पर्यायोक्त का ध्वनि मे 
अन्तर्भाव करना होगा | क्योंकि ध्वनि केवछ पर्यावोक्त में आनेवाले व्यद्धधार्थ तक 
ही तो सीमित नहीं, उसका क्षेत्र तो बहुत ही व्यापक है | यदि व्यद्धयाथ गौण है 
और चमत्कार वाच्याथ मे है तो उसमे ध्वनि के अन्तर्माव का प्रश्न ही नहीं उठता । 
रुय्यक ने भी पयायोक्त का यह छक्षण किया है--“गम्ब का भी दूसरी भंग्रिमा से 
अभिधान पर्यायोक्त कहलाता है। जो कुछ गम्य होता है उसी के अभिधान में पर्यायोक्त 
कहा जाता है |! इस पर प्रश्न उठाया है कि जो गम्य है उसका अमिधान कैसे हो 
सकता है ” ओर इसका उत्तर दिया है कि गम्य की अपेक्षा प्रतीयमान की सत्ता 
दूसरे मे होती है। उसी का, उसी समय, उसी विच्छित्ति के द्वारा 
च्यत्व और गम्बत्व सम्भव नहीं होता है । अतः अमिधान कार्यमुख से होता है। 
( कारण के प्रकरण में काय का वणन होता है और कारण प्रतीयमान होता है । ) 
प्रस्तुत तो वहाँ पर काय भी होता ही है अतः वह भी वणनीय होता है. !? 
पर्यायोक्त का उदाहरण यह हैः--- 
शत्रुओं के विनाश की जिनकी दृढ इच्छा थी, जो उचित मार्ग का अतिक्रमण- 
कर चढनेवाले थे उन मुनि परशुराम को मेरे इस घनुप ने धर्म का उपदेश दे 
दिया |? ( एक तो मुनि का शत्रु-भाव रखना ही अनुचित, फिर विनाश की इच्छा 
और उस पर दृढता के साथ जमना तो और मी अनुचित है | ऐसे अधार्मिक को 
१० 
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लोचन 
अन्न भीप्सस्य भार्गवप्रसावा सिसावी प्रभाव इति यश्वपि प्रतीयते, तथापि तत्सहा- 
येन देशिता धर्सद्रेशनेत्यसिधीयमानेनेव काव्याथोइलइकुतः । अतएवं प्र्रिण प्रकारा- 
न्तरेणावगमात्मना व्यद्ञय तोपलक्षितं सयदर्भिधीयत तदशिधीयसानसुक्तमेव सत्पर्या- 
योक्तमित्यभिधीयत हति छरृक्षणपदम , पर्ययोक्तमिति छद्ष्यपदम्‌। जर्थालक्धारत्वं 
सामान्यछक्षणं चेति सर्च युज्यते । 
यहाँ पर यद्यपि भीष्म का प्रभाव परशुराम के प्रभाव को अभिभूत करनेवादय 
है यह प्रतीत होता है तथापिं उसकी सहायता से 'देशिता धर्मदेशना' ( धर्मोपदेश 
दे दिया) इस अमिधीयमान के द्वारा ही काव्या्थ अलंकृत किया जाता है। अतएव 
पर्याय से अर्थात्‌ व्यक्नात्मक दूसरे प्रकार से उपछक्षित होकर जो अमिधाइत्ति- 
गम्य होता है वह अभिधीयमान उक्त होकर ही पर्यायोक्‍्त कहा जाता है, यह लक्षण 
पद है, पर्यायोक्‍्त यह छक्त्य पद है, अर्थाल्ड्रारत्व और सामान्य लक्षण यह समी 
कुछ उचित ही ठहरता है | 
ताराबती 
भी जिसने धर्म पर चलने के लिये वाध्य कर दिया उसके महत्त्व के विपय में जो 
कहा जावे वही थोडा है | ) 
यद्यपि यहाँ पर यह अभिव्यक्त होता है कि भीष्म का प्रभाव परशुराम के 
प्रभाव का अतिक्रमण करनेवालछ्य है तथापि काव्याथ ( बीररस ) की शोभा 'धम 
सिखा दिया इस वाच्याथ से ही बढ़ती है, व्यदड्भधाथ केवल उसका सहायक हो 
जाता है । इसीछिये ( भामह का कहा हुआ ) छक्षण, छक्तय, अलड्ढारता और 
सामान्य लक्षण सभी कुछ समीचीन सिद्ध होता है । पर्याय का अथ है प्रकारान्तर 
और वह प्रकार अवगमन या व्यश्जनाव्याप्रार ही हो सकता है | उस व्यद्धव्याथ 
के द्वारा अगवत होकर जो बात कही जाती है उस कही हुई वात को ही उक्त 
कहते है और वही उक्त पर्यावोक्त कहलाता है | यह है लक्षण फा वाक्य | आशय 
यह है कि जब छक्षण में ही कह दिया गया कि 'अभिधीयते? जो प्रकारान्तर से कहा 
जावे उसे पयायोक्त कहते है, तब व्यज्भनया्थ की प्रधानता मे पर्यायोक्त हो ही नहीं 
सकता । ) परययोक्त! यह लक्ष्य वाक्य है, ( इसमे भी उक्त शब्द का प्रयोग किया 
गया है जिसका आशय है चमत्कारपूर्ण बाच्याथ को ही पर्यायोक्त कहते हैं | ) 
पर्यायोक्त एक अल्झ्लार है और अलड्लार का सामान्य छक्षण है जो दूसरे को शोमित 
करे | यदि व्यद्धथ की प्रधानता मानी जावेगी तो वह अल्ड़्डार्य हो जावेगा और 
उसकी अल्झ्ारता तथा सामान्य लक्षण ठीक नही घट सकेगा | अतएव यही माना- 
जाना चाहिये कि पर्यायोक्त मे व्यद्भबयार्थ से उपस्कृत होकर वाच्याथ ही शोभा- 
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लछोचन 


यदि त्वभिधीयत इत्यस्य वलाह्बयाख्यानमसिधीयते प्रदीयते प्रधानतय्रेति, उदा- 
हरणं व सम धम्मिअ' इत्यादि, तदालद्वारत्वसेव दूरे सम्पन्नमात्मतायां पर्यवसानात्‌। 
तदा चालड्लार्मध्ये गणना न कार्या | भेदान्वराणि चास्य वच्तन्यानि | तदाह--यदि 
प्राधान्येनेति । ध्वनाविति । आत्मन्यन्तर्भावादास्मैवासों नालद्टारः स्यादित्यथः । 

और यदि 'अमिधीयते! इसके बल पर यह व्याख्यान हो 'अमिधीयते' अर्थात्‌ 
प्रधानतया प्रतीनिगोचर होता है तथा उदाहरण 'मस धम्मिआ! इत्यादि 
( दिया जावे ) तो अल्ड्ारत्व ही दूर हो जायगा क्योकि उसका परयंवसान तो 
आत्मरूपता में हो गया। तब अलड्,ारों के मध्य में गणना नही करनी चाहिये 
और इसके दसरे भेदों को भी कहा जाना चाहिये | यह कह रहे हैं--.यदि 
प्रधानतया' इत्यादि । ध्वनि में! इत्यादि । अथांत्‌ आत्मा मे अन्तभांव होने के 
कारण यह आत्मा ही होगी अल्ड्ढार नही । 

ताराबती 


धायक होता है और उसमे ध्वनि का अन्तर्भाव नहीं हो सकता । 
( अलड्भार सवस्व मे पर्यायोक्त का यह उदाहरण दिया गया है-- 


स्पृष्टास्ताः नन्‍दने छाच्याः केशसम्भोगलालछिताः | 
सावर्ण॑ पारिजातस्थ मज्ञयों यस्य सैनिकैः ॥ 
यहाँ पर हयग्रीव के स्वगविजय का वणन करना है | किन्तु उसे उस रूप से 
न कहकर उसके काय का कथन कर दिया गया है | मम्मठ का उदाहरण इस 
प्रकार है;--- 
य॑ प्रेक्य चिररढापि निवासग्रीतिरुज्यिता । 
भेदेनेरावणमुखे मानेन छदये हरेः॥ 
यहाँ पर एऐरावत और शक्र मद-मान से रहित हो गये” यह व्यड्भ्य भी स्वशव्द 
से कहा जा रहा है | यहाँ पर जो कहा गया है वही व्यद्भव्य है। किन्तु अन्तर यह है 
कि जिस प्रकार व्यक्ञथ है उस प्रकार नही कहा जा रहा है | जैसे निर्विकल्लकक और 
सविकल्पक का ज्ञान एक जैसा ही होता है | गोत्व शुक्छत्व और गमन क्रिया का 
ज्ञान होता है । किन्तु सविकल्यक ज्ञान मे बौद्ध-दशन के अनुसार भेद अथवा 
अतद्दथाद्यत्ति और व्याकरण-दशन के अनुसार संसर्ग अथवा नाम-जात्यादिरूप 
विशेषण विद्यमान रहता हे जो निर्विकल्पक में नहीं होता | इस प्रकार वहाँ ज्ञान 
के प्रकारों में मेद होता है । इसीपग्रकार पर्यायोक्त में भी प्रकारगत मेद ही होता 
है वस्तुगत नहीं । ) 
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छोचन 


तत्नेति । याद्शो5लझ्ढारत्वेन विवक्षितस्ताइशे ध्वनिर्नान्तर्भवति, न ताइगस्मामि- 
ध्वैनिरुक्तः:। ध्वनिहिं महाविपय्रः सर्वान्न भावाहयापकः समस्तप्नतिष्ठास्थानत्वाचाड़ी। 
न चालक्कारो व्यापकोउन्यालक्वारवत्‌ । न चाज्नी, अछक्भायतन्त्रत्वात्‌। अथ व्यापका- 
ड्वित्वे तस्थोपगस्येते व्यज्यते चालद्भारता, तहास्मन्नय एवायसवलरूम््यते केवर्ल मात्सये- 
अहात्‌ पर्यायोक्तवाचेतिभावः । न चेबदपि प्राक्तनै्ंएमपि व्वस्मामिरेवोन्मीलित- 
मिति दुर्शवति-- 

तत्र इति | जिस प्रकार का अल्ड्लाररूप में विवक्षित है उस ग्रकार 
( के तत्त्व ) में ध्वनि अन्तर्भूत नहीं होती ( क्योंकि ) हम छोगों ने वेंसी ध्वनि 
नहीं कही है । ध्वनि महाविपयवाली होती है, सत्र सत्ता के कारण व्यापक होती 
है तथा समस्त प्रतिष्ठा का स्थान होने के कारण अद्जी होती है । ( कोई एक 
विशेष) अछड्भार व्यापक नहीं होता--अन्य अछड्ढारो के समान । अंगी भी नहीं 
होता--अलड्जाय के आधीन होने के कारण | यदि व्यापकता तथा अन्विता ही 
उसकी स्वीकार की जाती है और अल्ड्लारता को छोड दिया जाता है तो मेरी ही 
नीति स्वीकार कर छी जाती है, केवल मात्सय्रहण से पर्यायोक्त की वाणी के 
द्वारा (स्वीकार किया गया है |) यह आशय है । केबछ इतना भी नहीं, पुराने 
लोगों ने नही देख पाया किन्तु हमने ही उन्‍्मीलित किया है, यह दिखला रहे हैं-- 


हि तारावती , रे 
यदि दुराग्रह करके 'अमिधीयते' का यही अथ किया जावे कि प्रधानता से 
प्रतीत होता है?! और प्रधानता से प्रतीत होनेवाले अथ को पर्यायोक्त कहा जावे 
तथा ध्वनि के उदाहरण '्रम धार्मिक' इत्यादि को इसके उदाहरण के रूप 
मे रक्‍खा जाबे तो वह अथ स्वमात्रपयवसित हो जावेगा, उसकी अलंकारता 
ही दूर जा पडेगी | (क्योंकि जो अलंकृत की जानेवाली वस्ठ है वह 
अलंकाय कैसे हो सकती है? ) तब ध्वनि के अनुकूछ इसके दूसरे भेदो का 
कथन भी करना पड़ेगा | इसीलिये आछोककार ने कहा है कि यदि व्यद्धबार्थ 
प्रधान होगा तो ध्वनि में पर्यायोक्त का अन्तर्माव करना पडेगा | ध्वनि मे अस्वर्भाव 
का आशय यह है कि ध्वनिरूप आत्मा मे जब उसका अन्तर्भाव हो जावेगा तब वह 
आत्मा ही बन जावेगा अलंकार नहीं हो सकेगा | 
ध्वनि का पर्यायोक्त से अन्तर्भाव नहीं हो सकता! इस कथन का आशव 
यह है कि जिस प्रकार के गौणव्यद्धथार्थ को आप अलंकारखूप मे स्वीकार करते 
है उस प्रकार के व्यद्धबार्थ मे ध्वनि का अन्तर्भाव नहीं हो सकता | कारण यह 
हे कि ध्वनि काक्षेत्र बहुत द्वी व्यापक है और गुण रीति इत्यादि काव्य के जितने भी 
तत्त्व है उन सबका वह ग्रतिष्टठामाजन भी है | अतएव ध्वनि को हस प्रधान कहेंगे 


ध्रथम उद्योतः २२९ 





छोचन 

न पुनरिति। सामहस्यथ याहक्तदीयं॑ रूपमसिसतं ताहगरदाहरणेन दर्शितम्‌ | 
तत्रापि नैव व्यज्ञयस्थ प्राधान्यं चारुत्वाहेठ॒त्वात्‌ । तेन तदचुसारितिया तत्सइर्श यदुदा- 
हरणान्तरमपि कद्प्यते तन्न नेव व्यद्अग्यस्य प्राधान्‍्यमिति सह्लतिः । 

न पुनः इत्यादि | भामह को जैसा उसका रूप अमिमत है वेसा उदाहरण 
के द्वारा दिखला दिया गया। उसमे भी व्यद्भय की प्रधानता नहीं होती क्योंकि वह 
चारुत्व में हेतु नही होता । उससे इसके अनुसरण करने से उसके समान जो दूसरे 
उदाहरण को भी कल्पना की जावे उसमे भी व्यद्भय की प्रधानता ही ( सिद्ध होती 
है ) इस प्रकार असद्भति नहीं है । 

तारावती 

ये गुण अलंकार में होते नहीं | अलड्ढजार व्यापक नहीं हो सकते, जैसे कठक कुण्डढ 
इत्यादि नही होते। ( यहाँ पर अनुमान प्रमाण के बल पर अलछड्ढलारों की व्यापकता का 
अभाव सिद्ध किया गया है। अछड्ढार पक्ष है, व्यापक न होना साध्य है, अलड्ढारत्व 
हेतु है और कटक कुण्डल इत्यादि उदाहरण है। आशय यह है कि जिस प्रकार 
आत्मा तो व्यापक होती है किन्तु आभूषण व्यापक नहीं हो सकते उसी प्रकार ध्वनि 
व्यापक हो सकती है अलछड्लार नहीं | ) इसीग्रकार पर्यायोक्त अछ्ड्डार अद्भी 
(प्रधान) भी नहीं हो सकता क्योकि वह अछड्लाय के आधीन होता है (अर्थात्‌ उसकी 
अलड्जारता ही तब पिद्ध होती है जब वह किसी को अलड़त करता है। जिसे अलंक्ृत 
करता है वही अड्जी होता है, अलड्ढार अज्भ ही हो सकता है| यदि आप पर्यायोक्‍त में 
प्रतीयमान अथ की व्यापकता और अल्ड्जाय॑ता स्वीकार करने का आग्रह करते है तर 
तो नामका ही झगडा रह जाता है । तब तो फिर आप घ्वनि नाम को स्वीकार ही 
कर छेते हैं | केवल द्वेपवश आप ध्वनि नाम को स्वीकार नहीं करते, हमारे माने 
हुये तत्व का ही नाम पर्यायोक्‍त रख देते हैं | अब यह दिखाया जा रहा है कि 

प्राचीनो ने इस बात को भी नहीं समझ पाया । केवलछ हमने ही इसका उन्‍मीरन 
किया है | भामह के उदाहरण जैसे पर्यायोक्त मे व्यद्धबा्थ की प्रधानता होती ही 

नहीं । आशय यह है कि भामह को पर्यायोक्त का जैसा स्वरूप अमीए्ट था उन्होंने 

बेसा ही उदाहरण के द्वारा दिखछाया | वहाँ पर मी (अर्थात्‌ उस उदाहरण मे भी) 
व्यद्धन्य की प्रधानता नहीं है क्योंकि वहाँ पर व्यद्धन्याथ चारुता मे हेतु नहीं हे । 

अतएव उनके अनुकरण पर यदि दूसरे उदाहरणों की भी कल्पना की जावेगी तो” 
उसमे भी व्यद्भबाथ की पग्रधानता नहीं रखनी पड़ेगी | अर्थात्‌ अलड्ठार के क्षेत्र मे 
जब भामह को महत्ता दी जाती है और भामह के बतढाये हुये मार्ग पर अछड़ारों 
का विवेचन किया जाता है तो उन्हीं के बतछाये हुये माग पर दूसरे उदाइरणों की 
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लछोचन 
यदि ठ॒॒वदुक्तम्ुदाहरणमनाइत्य 'भम घसम्मिजा इत्याय दाहियते तदस्सच्छि- 
प्यसैध । केयर तु लयसनवलूस्व्यापश्रवगेनात्मसंस्कार इत्यनायचेष्टितम्‌ | यदाहुरेति- 
हासिका+--अवश्याप्यवच्छाद व्ण्वन्नरकऋच्छति ।! इति | सामहेन छुद्ाहतम्‌-- 
'मृहेप्चध्चसु वा नात्न॑ सुझमहे यदधीतिनः । 
विप्रा न सुक्षते' इति 
एठद्ठि भगवद्दासुदेववचन पर्यायिण रखदानं निपेघति। यव्स एवाह--तन्च 
रसदाननिवृत्तये' हइृति । न चास्य रसदाननिपेधस्थ व्यज्ञयस्थ किशिच्ारुत्वमस्ति 
येन प्राधान्यं शइ्न-येत | अपितु तद्वयद्भयोपोद्लितं चिप्रभोजनेन बिना यत्र भोजन तदें- 
वोक्तप्रकारेण पर्यायोक्त॑ सत्‌ प्राकरणिक॑ सोजनार्थमलद्लुरुते । नश्मस्य निर्विषं भोजन 
भवत्विति विवक्षितसिति पर्यायोक्तमलड्भार एवेति चिरन्‍्तनानाममिसत इति तात्पयंस्‌। 


यदि उनके बतलाये हुए उदाहरण का अनादर करके “मम धम्मिअ' इत्यादि 
का उदाहरण दिया जाता है तो हमारी शिष्यता ही हो गई । केवल ( शिष्य की ) 
नीति का अवलम्बन कर अपश्रवण से आत्मसस्कार कर लिया यह अनाय॑चेश्टा ही 
है । जैसा कि ऐतिहासिकों ने कहा है । ( विद्या तथा शुरु के विपय में ) ऐति- 
हासिको ने जैसा कि कहा है---अवज्ञा के द्वारा भी अपने को छिपाकर सुनते हुए 
नरक को प्राप्त होता है ।” मामह ने यह उदाहरण दिया है-- 

घरों मे या मांगों मे ( वह ) अन्न हम छोग नहीं खाते जो अधीती ब्राह्मण 
नहीं खा लेते ।! 

निस्सन्देह यह भगवान्‌ वासुदेव का वचन पर्वायोक्त से विपदान का निषेध 
करता है । जैसा कि उन्होंने ही कहा है--'और वह विपदान की निदृत्ति के छिये 
था! इस व्यद्भय रसदान निषेध की कोई चारुता नही है जिससे प्राधान्य की शंका 
की जावे । अपितु उस व्यड्धब्य से युक्त ( उससे बढ़ाया हुआ ) जो विप्रभोजन 
के बिना भोजन न करना है वही उक्त प्रकार से पर्यायोक्त होकर प्राकरणिक भोज- 
नाथ को अलंकृत करता है | इनका यह कथन अभीष्ट नही है कि 'निर्विप भोजन 
हो', इस प्रकार पर्यायोक्त अलंकार ही है, यह चिरन्तनो के लिये अमिमत है, यह 
तात्यय है | 

तारावती 

भी कल्पना करनी पड़ेगी । भामह ने अपने उदाहरण से व्यद्धव्या्थ की प्रधानता 
रक्‍्खी नहीं, अतएव दूसरे भी ऐसे ही उदाहरण देने पडेगे जिनमे व्यड्धन्याथ प्रधान 
न हों। यही ग्रन्थ की सद्भति है । 
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तारावती 

यदि भामह के दिये हुये उदाहरण का अनादर करके “'भम् धम्मिअ' यह ध्वनि 
का प्रसिद्ध उदाहरण पर्यायोक्त के उदाहरण के रूप में प्रस्तुत किया जाता है तो 
यह तो हमारा शिष्य वन जाना ही होगा | केवल अन्तर यह रह जावेगा कि शिष्यों 
की नीति का सहारा न लेकर अशुद्ध रूप में इधर-उधर से सुनी हुई बात के आधार 
पर अपना संस्कार कर लेना कहा जावेगा जो कि सवंथा अनाय चेश्टा होगी । 
( आशय यह है कि 'मम धम्मिज' यह व्यद्धवाथ का उदाहरण तो हम ध्वनिवादियों 
की ओर से दिया गया है | यदि ठुम उसे स्वीकार कर लेते हो तो ठुम हमारे 
शिष्य वन गये | अन्तर केवछ यह रह गया कि ठुम नियमपूवक झ्षिष्यों का कतंव्य 
पालन करते हुये गुरुमुख से विद्या पढ़ते उसके स्थान पर इधर-उधर से छुन- 
सुनाकर तुमने आत्मसंस्कार कर लिया और पण्डित वन गये । यह भी तो ठ॒म्हारी 
अनाय चेश् ही रही | ) ऐतिहासिक छोग कहते है कि--गुरु तथा विद्या का 
अपमान करते हुए. अपने को छिपाकर विद्या का श्रवण करते हुये भी नरक को 
जाता है ।! (ये शब्द मनोस््षन के उद्देश्य से उपहासपरक हैं |) भामह ने 
पर्वायोक्त का यह उदाहरण दिया हे--रत्नाहरण' में कृष्ण शिश्षुपाल के यहाँ 
गये हैं । शिश्ञुपाठ् ने भोजन तैय्यार कराया है। भगवान्‌ कृष्ण को झात्रु के 
यहाँ मोजन करने मे विप्र की शड्ढा हो जाती है । अतः वे कहते हं--जो अन्न 
अधीती ब्राह्मण नहीं खा छेते उसे हम छोग घर में भी नहीं खाते और मार्ग में 
भी (यात्रा मे भी ) नहीं खाते |! वह भगवान्‌ वासुदेव का वचन व्यज्ञना- 
वृत्ति से विषदान का निषेध करता है जैसा कि स्वयं भामह ने व्यद्धबाथ 
की व्याख्या करते हुये छिखा है कि थे शब्द विषदान की निद्ृत्ति के उद्देश्य 
से कहे गये है।” यहाँ पर व्यद्धथा्थ है विषदान का निषेध | उसमें किसी 
प्रकार की चारुता नहीं है जिससे उसकी प्रधानता का सन्देह किया जाबे । 
किन्तु विप्रभोजन के विना जो भोजन न करना-रूप वाच्यार्थ है वही उच्त 
व्यद्धथार्थ से विशेषता को प्राप्त होकर उक्त प्रकार से परयायोक्त का रूप धारण 
करके प्राकरणिक भोजनार्थ को अलंकृत कर देता है | ( आशय यह है कि 'मे 
भोजन नहीं करूँगा क्योंकि इसमें विप है? इस व्यद्धबार्थ मे कोई सौन्ढय नहीं । 
सौन्दय की प्रतीति तब होती है. जब हम इस बात पर ध्यान देते है कि कृष्ण को 
भोजन में विप की आशड्डा है और कह यह रहे है कि 'मैं साथ से भी ऐसा 
भोजन नहीं करता जिसको पहले अधीती ब्राह्मण खा नहीं छेते |? इस प्रकार 
व्यद्भयाथ पर ध्यान रखते हुये जब हम कृष्ण की वचनमद्धिमा पर विचार करते 
है तब हमें उस कथन में ही चारुता की अनुभूति होती है ।) कृष्ण का विवश्षित 
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ध्वन्यालोक: 
अपहुतिदीपकयोः पुत्रवोच्यस्य ग्धान्यं व्यद्शयस्य चानुयायित्व॑ 
प्रसिद्धमेच । पल 8 
(अनु०) अपहुति और दीपक के विपय से यह तो प्रसिद्ध ही हैं कि इनमें 
वाच्य की ही प्रधानता होती है और व्यद्भय उसका अनुयायी होता है । 
नह ला छोचन 
अपहृतिदीपकयोरिति। एवत्पूवेसेव निर्णीवस्॥ अत एवाह मसिद्धमिति | प्रतीत 
प्रसाधितं प्रामाणिक चेत्यथं: | पूर्व चेतदुपसाव्यपदेशसाजनसेव तयथा न सवती- 
व्यम्ुया छावया दृष्टान्तयोक्तमप्युद्देशक्रमपूरणाय अन्थराय्यां योजयितु पुनरप्युक्तं व्यज्ञ व- 
प्राधान्यामावान्न ध्वनिरिति। 
छायान्तरेण वस्तु घुनरेकसंघोपसाया एवं व्यज्ञयत्वेन ध्वनित्वाशइ्नात्‌। यक्तु 
विवरणकझृत्‌--दीपकस्थ सर्वेश्नोपमान्वयों नास्तीति वहुनोदाहरणगप्रपल्चेन विचारित- 
' चांस्तदनुपयोगि निस्सारं सुअतिक्षेपं च । 
अपहुुतिदीपकयोरिति | यह पहले ही निणय कर दिया | इसीलिये 
कह रहे हे--प्सिद्धमिति | अर्थात्‌ प्रतीत, प्रसाधित तथा प्रामाणिक | पहले यह 
उपमा इत्यादि नामवाछा ही जिस प्रकार नहीं होता इस छाया के द्वारा ( अर्थात्‌ 
इस प्रकार ) दृश्टान्त के रूप में कहा हुआ भी उद्देश क्रम की पूर्ति के लिये ग्रन्थ- 
शय्या की योजना करने के निमित्त पुनः कह दिया गया--व्यद्भथ की प्रधानता 
के अभाव के कारण ध्वनि नहीं होती ।” वस्तु एक ही है ( किन्तु ) दूसरी छाया 
के द्वारा कही गई है क्योकि उपमा की ही व्यद्धन्य के रूप मे शंका की जा सकती 
हैं। जो कि विवरणकार ने--दीपक का सर्वत्र उपसान्यय नहीं होतो इस पर 
बहुत से उदाहरणो के प्रपञ्ञ के द्वारा विचार किया है वह अनुपयोगी है, निस्सार 
है तथा उसका ग्रतिपेघ भी सरल्तापूर्वक हो सकता है । 
तारावती हि 
अथ यह नहीं है कि भोजन निर्विप होना चाहिये | (उनका विवश्षित तो यही है 
कि मैं भोजन नहीं करूँगा) अतएव पर्यायोक्त को अलड्जार मानना ही प्राचीन 
आचार्यो' को अमीष्ट था। यही प्रस्तुत ग्रन्थ का तालय है। ( इस प्रकार 
लक्षण, लक्ष्य, अल्ड्भारता, सामान्य लक्षण ओर उदाहरण इन सभी दृष्टियों से सिद्ध 
कर दिया कि पर्यायोक्त मै ध्वनि का अन्तर्भाव नहीं हो सकता ।) 
अब दीपक और अपह्ुति को छीजिये | इनके विपय मे पहले ही निणय क्रिया 
जा चुका है | (इन दोनों अलक्लारो मे उपमा व्यद्धय होती है ।)) और दीपक तथा 
अपहृति ये दोनो वाच्य होते है । यह बात प्रसिद्ध ही है कि इन से वाच्य दीपक 
तथा अपहृति प्रधान होते है और व्यज्ञघ उपमा उनकी अनुवर्तिका मात्र होती 
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छोचन 


मदो जनयति श्रीतिं सानज्ञ सानमझनसम। 
स्‌ प्रियासद्गमोत्कण्यां सासह्याँ मनसः शुचस्‌ ॥ इति ॥ 

प्रद प्रीति को उत्पन्न करता है, वह मानमण्जन अनज्भध को उत्पन्न करती है, 
वह प्रिया-सज्ञसम की उत्कण्ठा को उत्पन्न करता है, वह असह्य मन के शोक को 
उत्पन्न करती है ।? 

तारावती 

है|) यहाँ पर प्रसिद्ध शब्द के तीन अथ है--इनमे उपमा की अप्रधानता स्प१४ 
प्रतीत होती है. सिद्ध भी की जा चुकी है और ग्रमाणप्रतिपत्न भी है । अपहुति 
और दीपक के विपय से पहले भी कह छुके हैं और अब पुनः इन पर विचार 
प्रारम्भ किया हैं। अतएव पूछा जा सकता है कि पुनः विचार करने की 
क्या आवश्यकता ? इसका उत्तर यह है कि पहले समासोक्ति और आश्षिप 
के प्रकरण में यह दिखछाने की आवश्यकता थी कि व्यद्धबार्थ भी गौण हो 
सकता है । इस विपय मे दीपक और अपहुति का ऐसा दृशन्त है कि जिसको 
अल्ड्लार सम्प्रदायवाले भी अस्वीकार नहीं कर सकते | इन अछड़डारों में उपमा 
व्यद्भथ होती है किन्तु उपमा कहकर उन्हे कोई नहीं पुकारता क्‍योंकि वहाँ पर 
उपमा में सौन्दय का पर्यवसान नहीं होता | इस बात को सिद्ध करने के लिये वहाँ पर 
दृष्टान्त के रूप में इन दोनों अल्छारों का उल्लेख हुआ था । यहाँ इन पर 
विचार इसलिये किया गया कि जिन अछड्ठारों मे ध्वनि का अन्तर्माव दिखछाने 
की प्रतिज्ञा की गई थी उनमें दीपक और अपहृति ये दो अछ्छ़ार भी थे | इन 
अलछड्लारों का उल्लेख पर्यायोक्त के वाद किया गया था । अतः उद्देशक्रम को पूरा 
करने के लिये तथा ग्रन्थ की सद्भधति बिठाने के लिये पुनः कह दिया कि व्यंग्य 
की प्रधानता न होने से इन अलड्ढारों मे ध्वनि का अन्तरभाव नही हो सकता । बात 
वही है जो पहले कही गई थी | यहाँ पर प्रकारान्तर से वही वात दुहरा दी गई है | 
क्योंकि व्यद्धयार्थ के रूप में उपमा की ही प्रधानता की श्ढा की जा सकती थी । 
( उसी का निराकरण वहाँ किया था और उसी का निराकरण यहाँ किया गया 
है | ) जो कि विवरणकार ने लिखा है कि दीपक का उपमा के साथ सर्वत्र अन्वय 
नहीं होता और बहुत से उदाहरणों के प्रपञ्य के द्वारा उस पर विचार किया हैं वह 
अनुपयोगी भी है निस्सार मी है ओर उसका खण्डन मी आसानी से किया जा 
सकता है । जैसे भामह का उदाहरण लीजिये-- 

मद प्रीति को उद्यन्न करता है, प्रीति मान को नष्ट करनेवाले कामदेव को 
उत्पन्न करती है, कामदेव प्रियतमा के सहवास की उत्कण्ठा को उत्पन्न करता है 
और वह उत्कण्ठा मन की असह्य वेदना को उत्पन्न करती है |? 
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ठोचन 

अत्राप्युत्तरोत्तरजन्यत्वे5प्युपमानोपसेयभाव स्य सुकस्पत्वात्‌ । नहि क्रसिकाणां नोप- 

सानोपसेयसावः । तथाहि-- 
राम इव दशरथो5भूद दश्स्थ उतर रघुरजोडपि रघुसदछः | 
अज॒ इय  दिलीपबंगश्नित्र रासस्थ कोर्तिरियम्‌ ॥ 

इति न भवति । तस्माव्क्मिकत्व॑ सस॑ वा प्राकरणिकत्वमुपमां निरुणद्धीति कोथ्यं 
ब्रासः इत्यरलं गद सीदोहानु बत नेन । 

यहाँ पर उत्तरोत्तर जन्यत्व होने पर उपमानोपमेयमाव क्री कल्मना सग्लता- 
पूवक की जा सकती है | क्रमिकों का उपमानोपमेयमाव नहीं होता, यह नहीं 
कहना चाहिये | वह इस प्रकार :-- 

राम के समान दशरथ हुये, दशरथ के समान रघु और अज भी रखु के समान 
( हुये ) अज के समान दिलीप दंश हुआ । राम की यह कीत्ति विचिन्न है ।! 

यह नहीं होता यह वात नहीं | अतएव क्रमिकत्व या समानता या प्राकरणि- 
कत्व उपमा को रोक देता है यह क्या भय, बस आविक गर्दभी-दोहन का अनुवर्तन 
व्यथ है | 

तारावती 

यहाँ पर भी यद्यपि एक के बाद दूसरे की उल्त्ति होती द तथापि इनका भी 
उपमानोपमेयमाव सरछता से कल्यित किया जा सकता हैं। जिसे मद ग्रीति को 
उत्पन्न करता है उसीग्रकार प्रीति काम को उत्पन्न करती है; जैसे प्रीति काम को 
उत्न्न करती हैं उसीप्रकार काम ग्रियासमागम की उत्कण्ठा को उत्पन्न करता है, 
जिस प्रकार काम ग्रियासद्भम की उत्कण्ठा को उत्पन्न करता हैं, उसीप्रकार वह 
उत्कण्ठा असह्य मनस्ताप को उत्पन्न करती है |! यह उपमा सरलता से कल्पित 
की जा सकती है,। यह बात नहों है कि क्रमश: आनेवाले शब्दों का उपमानोपमेय- 
भाव बनता नहीं । उदाहरण लीजिये--. 

राम के समान दशरथ हुये, दशरथ के समान रघु हुये, रघु के समान दिलीप 
हुये | यह राम की कीर्ति विचित्र ही है । 

यहाँ पर कमशः आनेबाले शब्दों का उपमानोपमेय भाव नहीं बनता यह 
बात नहीं है | अतएव क्रमिकता का होना अथवा प्रकरण की समानता उपमा का 
निरोध कर देते हे यह कोन सी डराने की वात आप कह रहे हैं । जाने दो और 
अधिक गदही हुहने की चेश व्यथ है | ( यह एक मजाक है | ) 

अब सक्करालंकार को के छीजिय--प्राचीन आचायों ( भामह दण्डी इत्यादि ) 
ने दो अलक्ारों के एक मे मिलने को संसष्टि अलक्कार कहा था| उन्होंने सड़र 
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ध्वन्यालोकः 
सद्भूरालझ्लवारेडपि यदालड्भारोडछछ्ढारान्तरच्छायामनुग्रह्मयति, तदा व्य- 
अस्य प्राधान्येनाविवज्नितत्वान्न ध्वनिविषयत्व॒म । अलक्छारहयसस्मात्रनायां 
तु बाच्यव्यड्राययोः सस॑ प्राधान्यम | अथ वाच्योपसजनीसावेन व्यद्धायस्य 
तत्रावस्थानं तदा सोडपि ध्वनिविषयोउस्तु, न तु स एव ध्वनिरिति वक्त 
शक्यम्‌ । पर्यायोक्तनिर्दिषन्यायातू। अपि च सह्लरालकझ्वारेडपि च कऋचित्‌ 
रोक्तिरेव ध्वनिसस्भावनां निराकरोति | 
(अनु०) स्वर अलड्डार में भी जब एक अछड्लार दूसरे अक्छ्लार की छाया को 
ग्रहण करता है वहाँ व्यड्भबाथ के प्राधान्य की विवक्षा ही नहीं होती | अतएव 
वह स्थान ध्वनि का लछक््य हो ही नहीं सकता । जहाँ पर दो अछछड्लारों की सम्भा- 
बना हो वहाँ पर भी वाच्यार्थ ओर व्यज्जयाथ की प्रधानता समान होती है | 
( अतः वहाँ भी ध्वनि नहीं हो सकती ) यदि साह्ुय से वाच्य के गाण हो जाने 
से व्यद्ध्याथ प्रधानरूप में अवस्थित होता है तो वह भी घ्यनिं का विपय ( लक्ष्य ) 
हो सकता है; वही ध्वनि नहीं होती । जैसा कि पर्यायोक्त मे सिद्ध किया जा चुका 
है | दूसरी बात यह है कि कही भी किसी अछ्लार में सक्लर यह नामकरण ही ध्वनि 
की सम्मावना का निराकरण कर देता है । 


लछोचन 
सट्टरालड्डारेब्पीति । है 
विरुद्धालक्रियाछेखे सम॑ तह्वत्यसंसते । 
एकस्य च अहे न्‍्यायदोपामावे च सह्वरः ॥ 
सद्जरालड्आार मे भी +-- 
“विरुद्ध अछ्ड्जारों के उल्लेख में, एक साथ उनको ब्वत्ति के असम्मव होने पर 
तथा एक के ग्रहण में न्‍्वाय तथा दोप के अभाव में सट्ढर ( अछड्ढार ) होता है । 

॥॒ ह ताराबती दि हु 
नाम का कोई अलड्ढार नहीं माना था | किन्तु परवर्ता आचायां ने परस्पर मिलने- 
वाले अछड्लारों के दो भेद कर दिये ( १) जहाँ मिलनेवाले अछड्ढार स्थमात्र- 

"( 
पयवसित होते हैँ ओर उन्हें एक दूसरे की अपेक्षा नहीं होती, इस प्रकार के 
सम्मिलन को संसुष्टि कहते हैं | संखष्टि मे प्रथक्‌ रूप में ध्वनि के अन्तर्भाव की 
शड्जा ही नहीं हो सकती क्योंकि उसमे सभी अछड्ढार स्व॒तन्त्र होते है ओर स्वतन्त्र 
अछड्जारो मे ध्वनि का अन्तर्भाव नही हो सकता यह सिद्ध ही किया जाचुका है। 
( जहाँ पर दो या दो से अधिक अछ्लार एक दूसरे के प्रति सापेक्षमाव से स्थित 
होते हैं वहाँ पर सड्गर अलछछ्लार होता है । इन आचार्यों ने सक्कर अछ्कार के 
घार भेद किये हें--सन्देह सद्डर, अब्दालड्लार तथा अर्थाल्ड्वार का एक विप- 
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इति छक्षणादेकः प्रकारः। यथा ममैव--- 
शशिवदना सितसरसिजनयना सितकुन्द्दशनपडक्तिरियम्‌ । 
गगनजलस्थलरूसम्मवहद्याकारा कृ्ता विधिना ॥ 

अन्न शशी वदनमस्थाः तह्द्वा वदनमस्या इति रूपकोपमोछेखाद्य्‌ गपद्‌हयासमस्तवा- 
देकतरपक्त॒त्यागग्नहगे प्रमाणामावात्‌ सट्टर इति व्यड्ञयवाच्यताया एवानिश्चयात्का 
ध्वनिसस्भावना । यो5पि ह्वितीयः प्रकारः ऋब्दार्थालझ्ग रराणामेकन्न भाव इति ततन्नापि 
प्रतीयमानस्य का शट्ढा । यथा 'स्मर स्मरमिव प्रियं रमयसे यमालिज्ञनाव्‌ ।” इति। 
अन्नेव यमकमुपमा च। नृतीयः प्रकारः--यन्रेकन्न वाक्यांशेडनेको््थालक्षारस्तन्नापि- 
द्योः साम्यात्कस्य ब्यद्भायदा | यथा--- 

इस छक्षण से एक प्रकार हुआ । जैसे मेरा ही-- 

“चन्द्रवदना, नीलकमछलोचना, श्वेतकुन्द्द्शनपक्ति यह ( नायिका ) विधाता 
के द्वारा आकाश, जल और भूमि के सार से सम्भव हृद्य आकार की बनाई 
गई है |! 

यहाँ पर “चन्द्रमा है बदन जिसका! अथवा “चन्द्रमा के समान वदन है जिसका' 
इस रूपक और उपमा के उल्लेख से एक साथ दो के असम्भव से, एकतर पक्ष के 
त्याग तथा ग्रहण मे प्रमाण न होने से सड्भर ( है ) इस प्रकार व्यद्ञय और वाच्य _ 
का ही निश्चय न होने से ध्वनि की सम्भावना ही क्या £ जो दूसरा भी प्रकार हैं-शव्द 
और अथ अछड्डारों का एकत्र होना उसमे भी प्रतीयमान की क्या शंका ? जैसे 
समर के समान प्रियतम का स्मरण करो जिसको आलिड्भन के द्वारा रमण कराती 
हो |? यही पर यम्क और उपमा है | तृतीय भी प्रकार--जहाँ एकत्र वाक्‍्याश में 
अनेक अथांलंकार हो वहाँ भी दोनो के साम्य से किसकी व्यद्धयता ? जैसे:-- 

तारावती 
यानुप्रवेश सट्ढडर, अर्थाब्ल्लारों का एकविपयानुप्रवेश सट्ढर और अज्ञाद्धिमाव 
सछ्कर । परवर्ती आचारयों' ने दूसरे और तीसरे भेद ( शब्दार्थलड्लारों का एक- 
विप्यानुप्रवेश तथा अथाल्छ्ारों का एकविषयानुप्रवेश ) एक ही में मिला दिये 
और साधम्य के आधार पर दोनों का एकविषयानुप्रवेश यह नाम रख दिया | 
इस प्रकार ये आचाय सड्ढडर के केवछ तीन भेद ही मानते है । दीधितिकार का 
यह भ्रम है कि नवीन आचार्यो' ने शब्दार्थालड्भारों के एकविपयानुप्रवेश को 
संसृष्टि मान लिया जिससे नवीनो के मत में तीन भेद रह गये । सभी नवीन 
आचाय शब्दार्थाबड्भार के एकविषयानुप्रवेश को सड्गर ही मानते है । संखष्टि और 
पक्केर से भेद यह होता है कि जहाँ विभिन्न शब्दों से अलड्जार प्रकट होते है वहाँ 
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तारावती 
उनकी सस॒प्टि होती है ओर जहाँ एक ही शब्द से विभिन्न अलड्जार प्रकट होते हैं 
वहाँ सड्जर होता है । 


सड्डर और संखष्टि की मानवता के आधार और उनके विपय-विमभाजन 
पर रुव्यक ने अच्छा प्रकाश डाछा है। उनका कहना है कि--उतक्त अछड्जारों 
का यथासम्भव कहीं कथन हो तो क्या वें सब पथक्‌प्रथक्‌ अल्डार माने 
जावेंगे या कोई अन्य अलझ्कार होगा ! इस विपय मे कहा जा सकता है कि 
जैसे वाह्मालड्भारों मे सुवर्ण, मणिमय इत्यादि प्रथक्‌-प्रथक्‌ अलड़ार शरीर को प्रथक्‌- 
पृथक्‌ रूप मे आमूषित करते हैं, साथ ही उनकी संयोजना भी नवीन सौन्दर्य को 
जन्म देती है । इसीप्रकार अनेक अछड्लारों की बोजना में भी प_्रथक्‌ पर्यवसान 
नहीं होता अपितु उसे दूसरा अलझ्लार कहना ही ठीक होगा । अनेक अडछड्ारों के 
योग से भी संयोगन्याव से स्फुटावगस ओर समवायन्याय से अस्फुटावगम ये दो 
प्रकार होते है | प्रथम को संखष्टि और द्वितीव को सड्ढडर कहते है । अतएब तिल- 
तण्डुलन्याय और भ्षीर-नीर न्याय उनकी यथाथंता को बतलातें है । ) 

विश्वनाथ ने तो एक शब्द से प्रकट होनेवाले दो शब्दालड्ारों को भी सट्ढर ही 
माना है | यहाँ पर छोचनकार ने चार भेद मानकर सड्र का निरूपण किया है । 
सट्डर का प्रथम प्रकार यह है--- 

जहाँ एक ही स्थान पर दो विरुद्ध अल्ड्ारों का उल्लेख किया जा सकता 
हों, एक साथ दोनों का हो सकना सम्भव न हो; न त्तो एक के ग्रहण करने में 


कोई न्याय हो ओर न दसरे के त्याग के लिये कोई बाधक हो वहाँ पर सन्देह 
संकर होता है ।” जैसे मेरा ( छोचनकारका ) पद्म-- 


ब्रह्माजी ने शशिवदना, नीककमलनयना, श्वेतकुन्ददशनपक्ति इस नाबिका 
को आकाश, जल ओर स्थल से उत्पन्न मनोहर आकारबवाली बनाया है |” आशय 
यह है कि इस नायिका का मुखचन्द्र आकाश का तत्त्व है मीलकमछनयन जछ का 
तत्व है और श्वेतकुन्द्दशन भूमि का तत्त्व है, इस प्रकार यह नायिका मनोहरता 
में पृथ्वी जछख और आकाश तीनों का सार भाग है | यहाँ पर शशिवदना इत्यादि 
शब्दों मे बहुब्रीहिं समास है | इसका विग्रह दो प्रकार से किया जा सकता है । 
(१ ) चन्द्रमा है वदन जिसका और ( २) चन्द्रमा के समान है बदन जिसका । 
प्रथम विग्यह में रूपक होगा और हितीय मे उपमा | दोनों एक साथ हो नहीं 
सकते । एक को स्वीकार करने और दूसरे को छोड़ने से न कोई साधक अमाण है 
और न बाघक । अतएव यहाँ पर सन्देह सट्ढर अछड्जार हे | इसमें ध्वनि का 
अन्तर्भाव नहीं हो सकता क्योंकि एक तो इसमें वाच्य और व्यड्धन्य का ही निश्चय 
नहीं, दूसरे यह निश्चय नहीं कि यहाँ पर कौन सा अलड्लार माना जावे | अतएव 
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तुल्योदयावसानत्वाद्‌._ गतेउस्त प्रति भास्वति । 
वासायथ बासरः क्छान्तों विशतीव तसोग्रुहाम्‌ ॥ इति ॥ 

अन्न हि स्वामिविपत्तिसम्रु चितत्मतग्रहणहेबाकिकुलपुश्नकरूपणमेकदेशविवर्ति रूपक॑ 
दर्शति । डठ्येश्ना चेबशब्देनोक्ता । तदिदं प्रकारद्यमुक्तम । 

शब्दाथवर्त्यछक्वारा: वाक्य पकन्न चर्तिनः । 
सहृरश्वेकवाक्यांद्रा्नवेशाह्या मिधीयते ॥ इति च ॥ 

चतुथस्तु प्रकारः यन्नानुआग्यानुआहकमावो5्ल्क्षाराणामू । थथा-- 

तुल्य उदय और अवसान होने से यूय के अस्तकी ओर चले जाने पर क्लान्त 
दिन निवास के छिये अन्धकार रुपी गुफा में मानों प्रविष्ट हो रहा हो ।* 

यहाँ पर स्वामी की विपत्ति के योग्य ब्रत ग्रहण के छिये उद्यक्त कुल्युवक का 
आरोप एकदेशविवर्ति रूपक को प्रकट करता है और उल्य्रेक्षा इब शब्द से कही 
गई है । वह इस प्रकार दो प्रकार वतलाये गये है 

शब्द और अथवतों अलंकार एक वाक्य में रहनेवाले अथवा एुक वाक्यांश 
में अनुप्रवेश से संकर कद्दा जाता है ।! और यह चौथा तो प्रकार ( वहाँ पर होता 
है ) जहाँ पर अलंकारों का अनुग्राह्मानुग्राहकभाव हो | जैसे-- 

तारावती 
यहाँ पर ध्वनि का प्रदन ही नहीं उठता | (२) दूसरे प्रकार का सक्कर अलड्लार 
वहाँ पर होता है जहाँ एक ही स्थान पर एक शब्दालड्लार हो और एक अर्थालड्लार। 
जैसे समर स्मरमिव प्रियम---कामदेव के समान अपने प्रिय का स्मरण करो जिसको 
आलिड्डन के द्वारा तुम रमण कराया करती हो ।” यहाँ पर 'स्मर समर! में यमक है 
और “कामदेव के समान कहने में उपमा है | ये दोनों अलड्ढार 'स्मर! शब्द से ही 
अवगत होते है अतः यह एकविपयानुग्रवेश सद्भर है । (इसमे व्यद्भयाथ की 
सम्भावना ही नहीं फिर ध्वनि का प्रश्न ही कैसा ! ) (३) जहाँ एक ही वाक्याश 
में कई अर्थाल््वार हो वहाँ तीसरे प्रकार का सट्ढर होता है । जैसे-- 

“उदय और अवसान में एकरूपता के कारण जब भगवान्‌ मास्कर अस्ताचछ 
की ओर प्रस्थान कर गये तब क्छानन्‍्त दिवस वास करने के उद्देश्य से तमोगुद्दा में 
मानो प्रविष्ट हो रहा है ।! ( अर्थात्‌ सू्थ और दिन का उदय और अस्त साथ 
साथ होता है । सूत्र अस्त हो गया अतएव ढिन भी क्लान्त होकर अन्धकाररूपी 
गुफा में घुस गया | ) 

यहाँ पर सूब स्वामी है, उसका अस्ताचलू को चला जाना विपत्ति में पड़ना 

। दिन कुलपुनत्रक ( सेवक १) है। दिन का अन्धकाररूपी गुफा में प्रवेश 
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लछोचन 
प्रवातनीलोत्पलनिर्विशेषमधीरविधभेज्चितमायताक्ष्या । 
तया यूहीत॑ नु झूगाहइनाभ्यस्ततों ग्रहीतं लु झूगाह़नाशिः ॥ 
अन्न झूगाड्ननावछलोकनेन तदवकछोकनस्थोपसा यद्यपि व्यद्ञया, तथापि वाच्यस्थ 
सा सन्देहालझ्भारस्यास्युत्थानकारिणीस्वेनानुआहकत्गद्गुणीभता, जनुग्राह्मत्वेन हि 
सन्देहे पयेवसानम्‌। यथोक्तस्‌--- 


धप्रक्ृष्ट वायु मे पड़े हुये नीछठ कमछ से विल्कुल विशेषता न रखनेवाली 
विशाल्नेत्रोवाली ( उस पावती ) का चैयरहित ( चज्ल ) अवलोकन न जाने उसने 
मृगाड़नाओं से लिया या मगाड़नाओं ने उससे छिया |? 
यहाँ पर मृगाड़नाओं के अवछोकन से उसके अवछोकन की उप्मा यद्यपि 
व्यद्भव्य है तथापि सन्देहालंकार (रूप ) वाच्य की वह उत्थानकारिणी होने के 
कारण सन्देह में पर्यवसान होता है । जैसा कि कहा गया है-- 
तारावती 


करना सेवक का साधननिरत होना है | जिस प्रकार स्वामी के विपत्ति में पड़ जाने 
पर उसके आधीन ही उत्थान-पतन को प्राप्त करनेवाछा सेवक अपने स्वामी के 
उत्थान की कामना से किसी शुफा में प्रवेश कर साधनानिरत हो जावे उसीप्रकार 
सूय के अन्ताचल की ओर प्रस्थान कर जाने पर दिन भी अन्धकार रूपी गुफा में 
प्रविष्ट होकर साधना-निरत हो गया । यहाँ पर अन्धकारपुञ्ञ पर गुफा का आरोप 
किया गया है । उसके अनुसार सूयथ पर स्वामी का, दिवस पर सेबक का और 
अस्ताचछगमन पर विपत्ति पढ़ने का आरोप होना चाहिये जो नहीं किया गया है | 
अतएव यहाँ पर एकदेशविवर्ति रूपक अछ्लार की प्रतीति होती है । 'विशतीव? 
में इब शब्द के द्वारा उत्प्रेक्षा प्रकट की गई है | इन दोनों अछड्ढलारों का एक- 
विपयानुप्रवेश सझ्गर है | दूसरे और तीसरे ग्रकारों का, वणन निम्नलिखित प्रकार से 
किया गया है-- 

“जहाँ शब्द और अथ में रहनेवाले अलड्लार ( अर्थात्‌ शब्दाल्ड्टार और अर्था- 
छलड्जार ) एक वाक्य में विद्यमान हों अथवा एक वाक्याश मे विद्यमान हों तो उसे 
सद्डुर अलछ्लार कहते है |! 

जहाँ कई अछड्लारों मे एक दूसरे के प्रति अनुग्नाह्मानुग्राहकमाव हो वह 
चोथे प्रकार का सक्र (अज्लाड्धिभाव सदर ) होता है। जैसे कुमारसम्भव 
के प्रथम सर्ग से पावती के नख-शिख का वर्णन करते हुये महाकवि ने 
लिखा है-- 


२४० ध्वन्यालोके 
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लोचन 
परस्परोपकारेण. यन्नालडकुतयः स्थिताः । 
रवातन्त्येणात्सछामं नो छमभन्‍्ते सोडपि सक्करः ॥ 
तदाह--थदालुद्भार इत्यादि । एवं चतुथ5पि प्रकार ध्वनिता निराकृता | मे 
मयोस्तु व्यज्ञयसस्मावनैव नास्तीस्युक्तम। आइये ठ॒ प्रकारे 'शणिवदन' त्यायू दाह्मते 


कथब्नविद्स्ति सम्मावनेत्याशइथ निराकरोति--अछऊ्लारहयेति । सममिति | हयो 
रप्यान्दोल्यमानत्वादिति सावः । 


परस्पर उपकार के द्वारा जहाँ अलकार स्थित हों और स्वतन्त्रता से आत्म- 
लाभ न प्राप्त करे वह भी संकर ( होता है ) | 

वह कहते हं--यदालकार इत्यादि । इस प्रकार चतुथ प्रकार म भा घ्वनित्व 
निराकृत हो गया । मध्य के दोनों की तो व्यद्धथ की सम्मावना ही नहीं है यह 
कह दिया गया । 'शशिवदना” इत्यादि उदाह्मत आद्य प्रकार से किसी न किसी 
प्रकार सम्भावना है यह आशका करके निराकरण कर रहे हँ--अलंकारहय 
इत्यादि | 'समम! इति | आशय यह है कि दोनो के आन्दोल्यमान ( अस्थिर ) 
होने के कारण ( समान प्रधानता;होती है । ) 

तारावती 

पावती के नेत्र विस्तृत और विश्ञाल थे | जिस समय स्त्री-सुलभ स्वाभाविक 
अधैय के कारण उनकी चितवन चश्चछ हो जाती थी तब नेत्र इतने सुन्दर प्रतीत 
होते थे मानों तेज वायु मे पडा हुआ कोई कमल चश्जल हो रहा हो । इस प्रकार 
की चगञ्चठ चितवन न जाने उसने मृग की अडद्भनाओं से सीखी थी या म्ग को 
अद्भजनाओं ने उससे सीखी थी |? 

यहाँ पर यह उपमा व्यक्तहहोती है कि 'पावती की चितवन मगियों की चितवन 
के समान थी |? उसने मृगियों से चितवन सीखी या सृगियों ने उससे सीखी' यह 
सन्देहालझ्लार यहाँ पर वाच्य है। उपमा केवल सन्देहालड्लार का अभ्युत्थान ही 
करनेवाली है | ( उपमा सन्देहालड्लार के सौन्दय-पोषण के निमित्त अपना सौन्दय 
समर्पित कर देती है । ) इस प्रकार अनुग्राहक होने के कारण उपमा गौण हो गई 
है । सन्देहालड्ार अनुग्राह्य है;(अर्थात्‌ उपमा के द्वारा उपकृत होकर सन्देह मे ही 
सौन्दय का परयवसान होता है । 

चौथे प्रकार के सह्लर की परिभाषा यह दी गई है--- 

जहाँ अलड्ढजार परस्पर उपकार करते हुये स्थित होते हैं और एक दूसरे से 
निरपेक्ष होकर अपनी सत्ता स्थापित नहीं कर सकते उसे भी सन्देह कहते हैं ।” 


( गा उक्त उदाहरण मे सन्देह वाच्य है जिसके कारण उपमा का जन्म होता है 
और उपमा व्यद्भथ होकर सन्देहपयवसायिनी हो गई है । ) 
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लछोचन 
ननु यन्न व्यड्रयमेव प्राधान्येन भाति ततन्न कि कतव्यम्‌ | यथा--- 
होड़ ण गुणाणुराओ खलाणं णवरं पसिद्धि सरणाणस्‌ । 
किर पहिणुसइ ससिसणं चन्दे ण पियामुहे दिद्ठे ॥ 

अन्नार्थान्तरन्या[सस्तावद्वाच्यत्वेनासाति, व्यपिरेकापह्ठ ती तु व्यद्भयत्वेन प्रधान- 
तयेत्यमिप्रायेणागड्डते--अथे ते । तन्नीत्तम---तदा सो5पीति । सद्बरालड्लार एवार्य न 
भवति, अपि व्वलड्टारध्वनिनामाय ध्वने: ह्वितीयों भेदः। यज्च पर्यायोक्ते निरूपितं 
तत्सवमन्नाप्यनुसरणीयस्‌ | अथ सबघु सहृस्पसेदेषु व्यज्ञयसस्मावनानिरासप्रकार 
साधारणसाह--अपि चेति | 'क्वचिदपि सद्टरालझ्वारे चेति समस्बन्धः, सर्वभेद्मिन्न 
इत्यथ। | सक्लीणणता हि सिश्रत्वं लोछीमावः, ठन्न कथसेकस्य आधान्य क्षीरजलूचत्‌ । 

जहाँ पर प्रधानतया व्यड्भः्यही भासित होता है वहाँ क्‍या करना चाहिये ? जैसे- 

८€ केवल ) प्रसिद्धि शरण दुष्टो का गुणानुराग नहीं होता । चन्द्रकान्तमणि 
चन्द्र के देखने पर प्रस्नुत होती हूं प्रिया-मुख देखने पर नहीं । 

यहाँ पर अर्थान्तरन्यास तो वाच्य के रूप मे शोमित हो रहा है, व्यतिरेक और 
अपहृति तो व्यद्भव्य हंने के कारण प्रधानतवा (शोमित हो रही है), इस अमिप्राय से 
आशंका कर रहे ह--अथ इत्यादि | वहाँ उत्तर ह--तदा सोड5पि इत्यादि | यह 
सकरालड्ढार ही नहीं होता | अपितु यह अल्ड्लारध्वनि नाम का ध्वनि का दूसरा 
प्रकार है | जोकि पर्यायोक्त मे निरूपित किया गया था, उसका यहाँ भी अनुसरण 
कर लेना चाहिये । इसके वाद स्भर के सभी प्रकारों मे ध्यनि-सम्भावना के निरा- 
करण का सामान्य प्रकार बतछा रहे हे--अपि च! इत्यादि । यहाँ पर सम्बन्ध इस 
प्रकार का है--कचिदपि सट्ढरालड़ारे चा अर्थात्‌ सब भेदों से मिन्न सड्डीणता का 
अथ है मिलजाना अर्थात्‌ एक हो जाना, उसमे दूध ओर पानी की भॉति एक 
की प्रधानता किस प्रकार होती है। 

तारावती 

ऊपर सड्डर के चारों भेदों का निरूपण किया गया । चोथा अद्भजाद्धिभाव 
सट्ढर है। उसमें ध्वनि का अन्तर्माव नहीं हो सकता । यह बात सिद्ध करने के 
लिये आलोककार ने कहा है कि “जहाँ पर एक अलड्डार दूसरे अल्ड्जार के सौनदय 
को ग्रहण करता है वहाँ व्यद्धयाथ का प्रधान रूप मे मानना अमीष्ट नहीं होता, 
अतएव उसमे ध्वनि का अन्तर्भाव नहीं हो सकता । सड्लर के एकविपयानुप्रवेश 
नामक दूसरे और तीसरे भेदों मे व्यद्धबालड्वार की सम्भावना ही नहीं होती, यह 
बात बतछाई जा चुकी है | अतएव उन दोनों भेदों से ध्वनि के अन्तर्भाव का प्रश्न 
ही नहीं उठता । अब रही सन्देह-सड्कर नामक प्रथम भेद की बात, जहाँ दो अल- 
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नारावती 

छऊारों मे यह निणय नहीं हो माता कि कोन सा अलकठ्ार माना जाये, छममे 
व्यज्बाश की सम्भानना हो सकती है| अताय डिसमें *ममि था अस्त माप सह 
सकता यह सित्र करने के लिये आलोक कार ने कहा है कि दो साडर्गो को सम्गा- 
बना में ब्यद्रत भोर बास्य की प्रधानता एक जेसी होनी ४ |! अधि जहाँ दी 
अलद्धारों की सम्मावना हो. थहाँ यह सम्भव हे कि एक आादार बदतर ढ़ 
किन्तु जब वहां पर दोनों छगयाठाम रहने £ किसी का दाना निर्थित नं 
हो पाता तथ किसी की प्रभानता-अप्रभानता थे निभय का नो प्रश्न ई 
नहीं उठता । 

अब यहां पर एक प्रश्न यदू उठता है कि ऊपर सनछाये हये सदर के सौ 
भेद ( अद्याद्निभाव सदर ) में ऐसा नी हो सफ़्ता है कि ब्यद् स-सरड्रार प्रधान 
हो और वाच्य-अल्झ्ार गोण हो | एस स्थान पर शाप गया सरगेई उदाहरण 
के लिये--- 

भवति न शुगानुराग: खटानां फेयर्ट प्रसिदिशरभानाम । 
किठ प्रस्नीति शशिमणिः चग्ठे न प्रियामुरो हृश्टे॥!टसिल्ाया। 

जो दुए केवल प्रसिद्धि का सहारा छैकर ही नतते हैं. उनें गुणों से प्रेम मी 
होता | कहा जाता है कि चन्द्रकान्तमणि चन्द्र की देरा कर तो ठरगित हो जा 
दे, प्रियतमा के मुख को देखकर द्रतित नहीं होती । (आशय यह # कि जी 
व्यक्ति दूसरों से क्रिसी की प्रशंसा को सुनकर ही उसके गुणावयुर्णों की स्वीकार 
कर लेते हैँ. उन्हें न गुर्णो का परिचय होता है और न थे शुर्गों का शादर करना 
जानते हैँ चन्द्रकान्त मणि ने सुनने-तुनाने के भावार पर चन्द्र को गुणबान्‌ समझ लिया 
है, इसीलिये चन्द्रमा के सामने तो बद्द द्रवित हो जाती है सुन्दरी के मल के सामने 
द्रवित नहीं होती । ) यहां पर मुख् के सामने चन्‍्द्रकान्त मणि के द्रवित न होना 
रूप विशेष के द्वारा पामरों का शुगानुरग दोना रूप सामान्य समर्थित किया गया ह। 
अतण्व यह अथान्तरन्यासम अल्द्ार * जो कि वाच्य इससे एस व्यतिरेक की 
व्यज्ञना होती है कि चन्द्र की अपेक्षा मुल कहीं अधिक सुन्दर है | अथवा इस अप- 
हुति की व्यञ्ञना होती है--'यह मुख नहीं चन्द्र है। ' व्यज्यमान व्यतिरिक और अपएति 
में चाउता की परिसमाप्ति होती है । अतएवब इस संकर को हम ध्वनि कह सकते ई 
और इसमें ध्वनि का अन्तर्भाव हो जाना चाहिये । इसीलिये ग्न्थकार ने दिखा है 
कि जहाँ वाच्य को गौण बनाकर व्यझ्भथ स्थित होता है वह तो ध्वनि का ही क्षेत्र 
होगा, किन्तु केवल वही तो ध्वनि नहीं हो सकती | ( क्योकि प्वनि का क्षेत्र विस्तृत 
है और संकर का सीमित । ) यह सब पर्यायोक्त के प्रकरण में कहा जा चुका है 
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ध्वन्यालोकः 

अप्रस्तुतप्रशंसायामपि यदा सामान्यविशेषभावा न्निमित्तनिमित्तिभावाद्वा 
अभिधीयमानस्याग्रस्तुतस्य प्रतीयमानेन प्रस्तुतेनाभिसस्वन्धः तदाउमिधीय- 
मानग्रतीयमानयोः सममेब प्राधान्यम्‌। यदा तावत्सामान्यस्याग्रस्तुतस्यासिधी- 
यमानस्य प्राकरणिकेन विशेषेण प्रतीयमानेन सम्वन्धस्तदा विशेषश्नतीतो 
सत्यामपि ग्राधान्येन तत्सामान्येनाविनाभावात्‌ सामान्यस्यापि ग्राधान्यम । 

(अनु०) अग्रस्तुतप्रगंसा में भी जब सामान्‍्य-विशेष भाव से अथवा निमित्त- 
नैमित्तिक भाव से अभिधान किये जा रहे अग्रस्तुत का प्रतीयमान प्रस्तुत से अमि- 
सम्बन्ध होता है तब अभिधीयमान और प्रतीयमान दोनों का समान ही ग्राधान्य 
होता है और जब कहे जा रहे अप्रस्तुत सामान्य का प्राकरणिक प्रतीयमान विशेष 
से सम्बन्ध होता है तब विश्येप की प्रतीति होने पर भी प्रधानतया उसके सामान्य से 
अविनाभाव ( व्याप्यव्यापकभाव ) सम्बन्ध होने के कारण सामान्य की भी प्रधानता 


होती है | 


ताराबती 


वही यहाँ पर भी समझ्षना चाहिये | आशय यह है कि यह संकरालंकार ही नहीं कहा 
जा सकता, अलंकारध्वनि नाम का यह ध्वनि का दूसरा भेद है । ( यहाँ तक संकर 
के विभिन्न मेदो में ध्वनि का अन्तर्भाव क्यो नहीं होता यह दिखलाया जा चुका |) 
संकर के सभी भेदों मे अर्थात्‌ सामान्यतया संकर अलंकार मे ही ध्वनि का अन्त- 
भाँव नहीं हो सकता उसका प्रमाण आलोककार ने यह कहकर दिया है 'किसी भी 
संकर अलंकार में संकर यह कथन ही ध्वनि की सम्भावना का निराकरण कर देता 
है | आलोककार ने लिखा है---संकरालंकारेडपि क्चित्‌ संकरोक्तिरेव” यहाँ पर 
कबचित्‌ का सम्बन्ध संकरालंकार से है---क्वचित्‌ संकरालंकारेडपि! अर्थात्‌ कहीं भी 
किसी भी संकरालंकार मे । अर्थात्‌ यह तक सब भेदों से समान रूप से सद्भत हो 
जाता है | 'संकर' यह जो नामकरण किया गया है वही इस बात को सिद्ध करता 
है कि संकरालंकार मे व्यद्धयाथ की प्रधानता नहीं होती । 'संकर” शब्द का अर्थ 
है संक्रीण होजाना या मिश्रित होजाना, दूध और पानी की भाँति ऐसा मिश्रण 
जिसमे एक दूसरे का परिज्ञान ही न हो सके । ऐसी दशा से एक की प्रधानवा 
और दूसरे की गौणता कही ही कैसे जा सकती है| (आशय यह है कि जहाँ अलंकारो 
में प्राधान्य का निणय न किया जा सके या वाच्यालंकार प्रधान हो वहाँ संकर 
अलकार होता है और जहाँ व्यद्धश्यालंकार प्रधान हो वहाँ संकरालंकारध्यनि होती 
है | अतएव संकरालकार में ध्वनि का अन्तर्भाव नहीं हो सकता । 


२४४ ध्वन्यालोके 


लोचन 
अधिकारादपेतस्थ वस्तुनोअ्न्यस्य था स्तुति; | 
अप्रस्तुतप्रशंसा सा त्रिविधा परिकीतिता ॥ सा० ३२९ 

अप्रस्तुतस्य चणन प्रस्तुताक्षेपिण इत्यथ: । स्‌ चाज्षेपस्न्रिविधो भवति-सासान्य- 
विशेषक्ञावात्‌, निमित्तनिमित्तिमावात्‌ , सारुष्यात्य । तत्र प्रथम प्रकारहयें प्रस्तुता- 
उप्रस्तुतयोस्तुल्यमेत्र प्राधान्यमिति प्रतिन्नां, करोति--अप्रस्तुतेत्यादिना प्राधान्य- 
मित्यन्तेन। तन्न सासान्यविशेषमावे5पि दयी गति:--सामान्यमप्राकरणिक ऋब्देंनीच्यते 

गम्यते तु प्राकरणिको विशेषः, स एकः प्रकार: | यथा--- 


अधिकार से प्रथग्मूत अन्य वस्तु की जो प्रशंसा की जाती है उसे अप्रस्तुत- 
प्रशंसा कहते है | यह तीन प्रकार की वणन की गई है ।* 
अर्थात्‌ प्रस्तुत का आज्षिप करनेवाले अप्रस्तुत का वर्णन | और बह आश्षेप तीन 
प्रकार का होता है--सामान्य-विश्येप भाव में; निमित्त-निमित्ति भाव में और सारूप्य 
में | उनमे प्रथम दो प्रकारों मे प्रस्तुत और अप्रस्तुत की ग्रधानता तुल्य ही हीती है 
यह प्रतिशा करते हैं---अप्रस्तुत इत्यादि से ग्राधान्यम्‌ यहाँ तक । उसमे सामान्व- 
विशेष भाव में भी दो गतियाँ होती ह--सामान्य अर्थात्‌ अप्राकरणिक शब्द के द्वारा 
कहा जाता है और प्राकरणिक विशेष अभिव्यक्त होता है यह एक प्रकार है | जैसे-- 
तारावती 
इस प्रकरण के प्रारम्भ में समासोक्ति, आज्षिष, अनुक्तनिमित्ता विशेषोक्ति 
पयायीक्त, अपहृति, दीपक, संकर इत्यादि व्यज्ञनामूलक अछंकारों से ध्वनि के अन्त- 
भाँव का प्रश्न उठाया था । उसी क्रम से यहाँ प्रत्येक अलंकार पर विचार किया 
गया और यह सिद्ध किया गया कि ध्वनि का अन्तर्भाव व्यञ्ञनामूलक अलंकारों में 
भी नहीं हो सकता । वहाँ पर इत्यादि” शब्द का जो प्रयोग किया गया था उ6की 
व्याख्या शेष्र रह गई । अतएव आलोककार अप्रस्तुतप्रशंसा नामक एक और जह 
कार पर विचार कर इस प्रकरण की पूर्ति कर रहे हैं । 
प्राचीन आचाय अधिकतर नामकरण के आधार पर ही परिभाषा बनाते थे । 
आचाय दण्डी तथा भागह दोनों ने अग्रस्तुतप्रशंसा की केवछ यह परिमाबा की 
है कि जहाँ पर अप्रस्तुत की स्तुति की जावे उसे अप्रस्तुतप्रशंसा कहते है । 
किन्तु अप्रस्तुत शब्द सापेक्ष है और स्वभावतः यह प्रशन उपस्थित होता है कि 
उसका अस्ठत से क्‍या सम्बन्ध हो ! यदि अप्रस्तुतसान्न का वर्णन किया जावेगा 
और उसका प्रस्तुत से कोई सम्बन्ध भी नहीं होगा तो वह प्रमत्त-प्रलापसात्रि रह 
जावेगा । प्रस्तुत और अग्रस्तुत के सम्बन्ध के विषय से प्राचीन आचार्य मौन 
दण्डी ने उदाहरण देकर जो उसकी व्याख्या की है. उससे स्पष्ट होता है कि 
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है 





तारावती 

जहाँ अप्रस्तुत की प्रम्॑ंसा के द्वारा प्रस्तुत की निनन्‍दा व्यक्त हो उसे अप्रस्तुत- 
प्रशंसा कहते है । बदत्रप्रि भामह ने व्याख्या नहीं की है तथावि उनके उदाहरण 
से प्रस्तुत की निन्‍दा की अभिव्यक्ति होती अवच्य है | किन्दु नवीन आचार्यों ने 
इस प्रशंसा शब्द को और अधिक वढ़ा दिया तथा इसे प्रकथन के अथ में मान- 
कर अप्रस्तुतगप्रभंसा का यह छत्षण बना दिया कि जहाँ कहीं अप्रस्तुत के प्रकथन 
के द्वारा प्रस्तुत की अभिव्यक्ति हो उसे अप्रस्ततप्रशंसा कहते है | यहाँ पर 
अलंकार का बीज हे-एक कथन के द्वारा दोनों को प्रतीति । यदि वाक्य में कई 
दब्द एसे हों जिनसे दोनों अर्थां की प्रतीति हो रही हो किन्तु कोई एक आघ 
दो शब्द ऐसे हो जिनमें दानों का आरोपात्मक अमिधान कर दिया गया हो तो 
उसे एकदेशविवर्ति रूपक कहते हैं | समासोक्ति में प्रस्तुत का कथन किया जाता 
है और अग्रस्तुत की प्रतीति होती है | इसके प्रतिकूछ अग्रस्त॒त प्रशंसा मे अग्रस्त॒त 
का कथन किया जाता है और प्रस्तुत की प्रतीति होती है | समासोक्ति में विशेष्य- 
बाचक शब्द से केबल प्रस्तुत का बोध होता है, उससे अग्रस्तुत विद्येष्य की प्रतीति 
नहीं होती किन्तु अप्रस्तुतप्रणंसा के लिए, ऐसा कोई निव्रम नहीं है | 

( अलंकारसवस्व में अग्रस्ठ॒ुतप्रशंसा का परिचय इस प्रकार दिया गया 
जहाँ सामान्य-विश्ञेप भाव, काब-कारण भाव और सारूप्य में अप्रस्तुत से प्रस्तुत की 
प्रतीति हो उसे अग्रस्तुतप्रणंसा कहते है । एऐसे स्थानों पर अप्रस्तुत का कहना ही 
ठीक नहीं कहा जा सकता क्योंकि जो प्रस्तुत नहीं उसके कहने क्रा अथ ही क्‍या ? 
हॉ यदि वह प्रस्तुतपरक हो तो कदाचित्‌ ठीक कहा जा सके | किन्तु यदि अग्रस्तुत 
का प्रस्तुत से सम्बन्ध न हो तो प्रस्तुत की प्रतीति ही नहीं होगी क्योंकि ऐसी दशा 
में अतिप्रसद्ध हो जावेगा | सम्बन्ध तीन प्रकार का हो सकता हैं क्योंकि उन्हीं की 
अर्थान्तरयतीतिदहेतुता सिद्ध हो सकती है । वे तीन प्रकार हँ--सामान्य-विश्लेप भाव, 
काय-कारण भाव और सारूप्य | ) 

प्रस्तुत और अप्रस्तुत के सम्बन्धको छेकर आचार्योां ने अप्रस्तुतप्रशंसा को 
प सेदों में विभक्त किया है :-- हु 

कार्य निमित्ते सामान्‍्ये विश्येपे प्रस्तुते सति | 
तदन्यस्य वचस्त॒ल्वे तल्यस्थेति च पश्चवा॥ का, ग्रे. १०४६६ 

(१ ) जहाँ काय प्रस्तुत हो जौर अप्रस्तुत निमित्त का कथन किया जावे ( २) 
जहाँ निमित्त प्रस्तुत हों और अग्रस्तुत काय का कथन किया जावे | (३ ) 
जहाँ सामान्य प्रस्तुत हो और अग्रस्तुत विशेष का कथन किया जावे | (४ ) 
जहाँ विशेष प्रस्तुत हो और अगप्रस्तुत सामान्य का कथन किया जावे | ( ५ ) जहाँ 


२४६ ध्वृन्यालोके 
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छोचन 
अहो संसार नेक ण्यमहों दौरात्म्ममापदाम्‌ | 
अहो निसर्ग जिह्मस्य दुरन्‍्ता गतयों विधेः ॥ 

अन्न हि देवप्राधान्य॑ सर्वन्र सामान्यरूपसप्रस्तुतं चर्णितं सअक्षते वस्तुनि क्वापि 

संसार की निर्दवता पर आश्रय है; आपत्तियों की दुरात्मता पर आश्रय 
है, स्वभावतः कुटिल विधाता की न समझी जा सकनेवाछी गतियाँ पर भी 
आश्रय है |! 

यहाँ निस्सन्देह सबत्र सामान्यरूप दंबप्राधान्व ( इस ) अप्रस्तुत का वर्णन 
ताराबती 
एक वस्तु प्रस्तुत हों और तत्सदश् अन्य वस्तु का कथन किया जावे | अस्तुत 
प्रकरण में इन्हीं ५ भेदों पर विचार किया जा रहा है | 
भागह ने अप्रस्तुतप्रशंसा का यह छक्षण लिखा हे--प्रकरण से व्यतिरिक्त 

अन्य वरतु की जो स्तुति की जाती है वह अग्रस्त॒तप्रशंसा होती है | यह तीन 
प्रकार की कही गई है |! ( १-इस कारिका में अधिकार शब्द का अथ है प्रकरण, 
जैसे व्याकरण मे संज्ञाधिकार, अद्भाधिकार इत्यादि | २-न तो मामह की कारिका 
में ही त्रिविधः परिकीर्तित: यह पाठ हैं और न भागमह ने तीन रूपों में उसका 
विभाजन ही किया हैं | भामह का पाठ इस प्रकार का है--'अप्रस्त॒तप्रश्मंसेति सा 
चैन कथ्यते यथा |? अपने समय की परम्परा के अनुसार 'त्रिविधः परिकीर्तित/ यह 
पाठ कर लिया गया है |) यहाँ पर आश्यय यह है क्रि जहाँ प्रस्तुत का आज्षिप करने- 
वाले अग्रस्तुत का वणन किया जावे उसे अग्रस्त॒ुतप्रशंसा कहते हैं । वह प्रस्तुत का 
आश्षेप तीन प्रकार का हो सकता है ( १) सामान्य-विश्येप भाव से ( २ ) नि्मित्त- 
निमित्ति भाव से और (३) स्वरूप के साहब्य के आधार पर | इनमे से प्रथम 
दो प्रकारों में ध्वनि का अन्तर्भाव नहीं हो सकता क्योकि इनमे वाच्य और व्यज्े 
अप्रस्तुत ओर प्रस्तुत की प्रधानता समान होती है । यह बात आडोककार नें 
“अप्रस्तुतप्रशसायामपि? से छेकर 'प्राधान्य! तक कही है | उनमें मेदों के आलेप का 
पहला कारण होता है सामान्य-विशेष भाव | इसके भी दो रूप हो सकते हैं-- 
(१) जिस अप्राकरणिकका अभिधान किया जा रहा है वह सामान्य हो और 
जिस प्राकरणिक की व्यज्ञना हो रही है वह विशेष हो । जैसे कष्टपूर्ण परिस्थिति मे 
पढ़ा हुआ कोई व्यक्ति कह रहा 

संसार की निश्वणता पर खेंद है, आपत्तियों की दुश्ता पर छुः्ख होता 


दे सर होता है कि बिधाता की स्वभावतः कटिल गति का पार पाना कितना 
कठिन है |! 
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ध्वन्यालोकः 

यदापि विशेषस्य सामान्यनिछत्व॑ तदापि सामान्यस्य आधान्य सामान्ये 
सब विशेषाणामन्तर्भावाद्निशेपस्थापि प्राधान्यम्‌ ।  निमित्तनिमित्तिभावे- 
चायमेव न्याय: | यदा तु सारूप्यमान्रवशेनाग्रस्तुतश्रशंसायामग्रकृतग्रक्ृतयो: 
सम्वन्धस्तदाप्यप्रस्ततस्य सरूपस्याभिधीयमानस्य ग्राधान्येनाविवज्ञायां ध्वना- 
वेबान्तःपातः | इतरथाललछक्लारान्तरमेव । 

(अनु०) और जहाँ विशेष का सामान्यनिष्ठत्व भी होता है वहाँ यद्यपि सामान्य 
प्रधान हो सकता है तथापि विशेष की भी ग्रधानता होती है क्योंकि सामान्य में 
समस्त विशेषों का अन्तभांव हो जाता है। यही न्याय निमित्त-निमित्तिभाव 
( कार्य-कारणभाव ) में होनेवाली अग्रस्त॒तप्रशंसा के विपय में भी छागू होता 
है । जब अप्रस्तुतप्रशंसा मे साहश्य के कारण ही अप्रकृत और प्रकृत का सम्बन्ध 
होता है तब यदि समानरूपवाले वाच्य अप्रस्तुत की प्रधानरूप में विवक्षा न हो तो 
उसका ध्वनि में अन्तर्भाव हो जावेगा । नहीं तो यह अल्ड्लार-विशेप ही होगा । 

लोचन 

विनष्टे विशेषात्मनि पर्यवस्यति | तन्नापि विशेषांशस्य सामान्येन व्याप्तत्वाह्यज्ञयविशेष- 
बह्वाच्यसामान्यस्थापि प्राधान्यम््‌ । नहि सामान्यविशेषयोयुंगपत्माधान्यं विरुध्यते | यदा 
तु विशेषो5प्राकरणिकः श्राकरणिकं सामान्यमाक्षिपति तदा हिंतीयः श्रकारः | यथा--- 
किया हुआ कहीं विनष्ट विशेषात्मक प्रकृत वस्तु में पयवसित होता है । उससे भी 
विशेषांश के सामान्य से व्याप्त होने के कारण व्यद्धथ विशेष के समान सामान्य 
की भी गप्रधानता है । सामान्य और विशेष की एकसाथ गप्रधानता विरुद्ध नहीं 
होती । जब अप्राकरणिक विशेष प्राकरणिक सामान्य का आक्षेप करता है तब 
दूसरा प्रकार होता है | जेसे-- है 

तारावतो 

यहाँ पर प्रस्तुत है. किसी व्यक्ति की कष्टपूण स्थिति ओर अग्रस्तुत है संसार 
की निम्ुणता इत्यादि | इस प्रकार दवगति इत्यादि सामान्य बातों का उल्लेख- 
कर व्यक्तिविशेष की परिस्थिति की ओर सट्ढुत किया गया है । संसार की निध्ृणता 
इत्यादि इसलिये सामान्य है कि ये सवत्र पाई जाती हैं. और किसी व्यक्ति की किसी 
चस्त का नष्ट हो जाना विशेष है क्योंकि वह एक व्यक्ति से ही सम्बन्धित है। अग्रस्तुत 
कथन का पर्यवरसान प्रस्तत में होता है । सामान्य और विद्येप का व्यापक-व्याप्यमाव 
सम्बन्ध होता है। विना सामान्य के विशेष नहीं रह सकता । अतणएव विदश्येप अंग 
के सामान्य द्वारा व्याप्त होने के कारण जिस प्रकार विशेषपरक व्यद्भथाथथ प्रधान है 
डसीप्रकार सामान्यपरक वाच्याथ भी प्रधान ही है। सामान्य और विश्येप की 


२४८ ध्वन्यालोफै 
अल लड लबक मत यह कह मम तीज कली जी किलर ली शक कक भलिलदल अल स 
लोचन 
एतत्तस्थ सुखात्कियत्कमलिवीपन्रे कर्ण पाथसों 
यन्मुक्तामणिरित्यमंस्त स जढः अण्चन्यदस्मादपि । 
अह्जुल्यग्नलधुक्रियाप्रविकथ्रिन्‍्यादीयमान. शनेः 
कुन्नोीड़ीय गतो इद्देत्यनुदिनं निद्वाति भान्तःछुचा ॥ 
अन्नास्थाने महच्वसम्मावनं सांमास्य॑ प्रस्तुतम्‌ , अग्रस्तुतं छु जरूविन्दी मणित्व- 
सम्भावन विशेपरूप॑ वाच्यम्र। तन्नापि सामान्यविशेषयोयुगपत्माधान्ये न विरोध 
इत्युक्तम्‌ । एवमेकः प्रकारों द्विसेदोडपि विचारितः, यदा ताचदित्यादिना विशेषक्थापि 
क्रमलिनी के पत्तेपर जलकण को उस मृख ने जो प्रारम्भ से ही मृक्ता्माण 
समझा यह कितनी ( बडी ) बात हैं ! इससे भी ( अधिक आश्चर्यजनक ) और 
सुनो--आदान किये जाने पर धीरे से अद्डुी के अग्रभाग की रु क्रिया से 
प्रविछीन हो जाने पर दु:ख है कि कहाँ उडकर चला गया! इस आन्तरिक शोक से 
( वह ) सो नहीं पाता |! 
यहाँ पर बिना अवसर के महत्त्व की सम्भावना, यद्द सामान्य अ्रस्तुत ह, 
अप्रस्तुत तो जलबिन्दु मे मणित्त की सम्भावनाविशेष रूप वाच्य | उसमे भी 
सामान्य और विशेष की एक साथ प्रधानता में विरोध नहीं है, यह कह दिया 
गया | इस अकार 'यदा तावत्‌” से विशेषस्यापि प्राधान्यमः यहाँ तक एक 
तारावती 
एक साथ प्रधानता विरुद्ध नहीं कही जा सकती । (व्यद्ञथार्थ के सामान्यातिशायत्र 
न होने के कारण यहाँ पर ध्वनि ही नहीं है फिर उसके अन्तर्भाव का प्रइन ही नही 
उठता | )( १ ) अग्ररतुत प्रणव का दूसरा भेद वह होता है जहाँ विशेष अग्रस्तुत 
हो और सामान्य प्रस्तुत हो । विशेष का अमिधान किया जावे और उससे सामान्य 
का आश्षेप हो जावे । जैसे :-..- 
यह कोई बडी बान नहीं है कि उस मूख ने प्रथम अवछोकन के अवसर पर 
कमडिनी के पत्तेपर स्थित जलबिन्दुओ को मुक्तामणि समझ लिया | मै तुम्हे 
इससे भी अधिक विचित्र बात सुनाता हँ--भद्भुढी के अग्रमाग को धीरे से घुमाकर 
जैसे ही उसने उन मुक्तावलियों को लेने की चेष्टा की वे जलबिन्दु एकदम 
गम | गये | अब यह समझकर कि वे मुक्तामणियाँ न जाने कहाँ उड गईं 
उह मूख़ रात दिन छुःखी रहता है और अन्तःशोक से सो नही सकता ।” 
यहाँ पर प्रस्तुत है--मूखों' की ममता ऐसे स्थान पर होती है जहाँ उसके होने 
का कोई अवसर नहीं होता |? और विशेष है--कमलिनीपत्र पर जलबिन्दुओ 
| बक्तामणियों की सम्भावना ।? विशेष वाच्य है और सामान्य व्यद्धय | दोनों 
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छोचन 
प्राधान्यमित्यन्तेव । एतसेव न्याय निमित्तनेसित्तिकमावेइतिदिशंस्तस्वापि ट्विप्रका- 
रतां दुर्शशति--निमित्तेति । कदाचिन्निमित्तमग्रस्तुतं सदमिधीयमान नेमित्तिक प्रस्तुत- 
साक्षिपति । यथा-- 
थे यान्त्यस्युद॒ये प्रीति नोज्ञन्ति व्यसनेषु च | 
ते वान्धवास्ते सुहृदो छोकः स्वा्परो5परः ॥ 

अन्नाप्रस्तुतं सुहृद्मान्धवरुपत्व॑ निमित्तं सज्जनासक्त्या चणयति नेमित्तिकी अ्रद्धय- 
वचर्नतों प्रस्तुतामात्मनोंडमिव्यदन्कुमू, तत्न नेमित्तिकप्रतीतात्रपि निमित्तप्रतीतिरेव 
प्रधानीमवत्यनुप्राणकल्वेनेति न॒व्यक्ञयव्यझ्ञकयो; । कदाचित्तु नेमित्तिकमप्रस्तुतं वर्ण्य- 
भान॑ सत्मस्तु रत निमित्त व्यवक्ति | यथा सेतौ-- 
प्रकार का दोनों भेदों में विचार कर लिया गया। इसी ही न्याय का निमित्त- 
नैमित्तिक भाव मे भी अतिदेश करते हुए उसकी भी हििप्रकटता को दिखछाते 
हैं--निमित्त इत्यादि | कदाचित्‌ निमित्त अग्रस्तुत होते हुये अमिधीयमान नेमित्तिक 
प्रस्तुत का आक्षेप करता है | जेसे-- 

जो अम्युदय मे प्रेम को प्रात होते है और आपत्ति में छोडते नहीं हे वे ही 
बान्धव हैं, वे ही मित्र हे और छोक स्वाथपरायण है ।? 

यहाँ पर नेमित्तिकी अपनी प्रस्तुत श्रद्धेयवचनता को अमिव्यक्त करने के लिये 
अप्रस्तुत सुहृद्मान्‍्धवरूपत्व निमित्त का सज्जनों की आसक्ति के छारा वर्णन कर 
रहे हे | उसमे नमित्तिक की प्रतीति में भी निमित्तप्रतीति ही अनुप्राणक के रूप में 
प्रधान हो जाती है इस प्रकार व्यद्भय ओर व्यज्जक का प्राधान्य नही हैं | कभी 
तो नैमित्तिक अप्रस्तुत वष्यमान होते हुये प्रस्तुत निमित्त को व्यक्त करता है । 


3७ अर 


जेसे सेतु में--- 
तारावती 

की एक साथ प्रधानता है जो कि विरुद्ध नहीं कही जा सकती जैसा कि पहले 
निरूपण किया जा चुका है | इस प्रकार प्रथम भेंद के दोनों प्रकारों पर विचार 
क्रिया गया कि उनसे ध्वनि का अन्तर्भाव नहीं हो सकता । यही वात आछोक से 
'यदा तावत' से छेकर विश्लेपस्थास्ति प्राधान्यं! तक कही गई है । जो बात सामान्य 
विशेष में होनेवाढी अग्रस्तुतप्रशंसा के लिये कही गई है वहीं ब्रात निमित्त- 
नैमित्तिक भाव में होनेवाली अग्रस्तुतग्रशंसा के लिये भी कही जा सकती है । 
उसी का अतिदेश ( समान न्याय ) आछोक में 'निमित्त-नैमित्तिकमावें जायमेव 
न्थाय/ यह कह कर किया गया है। निमित्त-नैमित्तिक भाव में अग्रस्तुतप्रशंसा 
एक तो ऐसी होती है कि उसमे निमिन अप्रस्तत होकर वाच्य होता है और वह 


२५० ध्वन्यालोकै 


3 3 बा] ललित सन आम एलटी पी मत ल कल की कर जल टन कट 
लोचन 


सग्गं अपारिजाअं कोत्थुअ रच्छिरहिल्ल महुमहस्स उरम्‌ । 
सुमरामि महणपुरओो अमुद्धअन्दं च हरजढापव्मारम्‌ ॥ 

अन्न जाम्ववान्‌ कोस्तुमलक्ष्मीविरहितहरिवक्ष-स्मरणादिकमग्रस्तुतनैमित्तिक चर्ण- 
यति प्रस्तुत बृद्धसेवाचिरजीवित्वव्यवह्ारकौशलादिनिमित्तभूत॑ मन्त्रितायामुपादेयम- 
मिव्यडसकुस्‌ । तन्न निमित्तप्रतीतावषि नैमित्तिकं वाच्यभूतम्‌ ; भ्रत्युत तन्निमित्ता- 
नुप्राणितल्वेनोद्ुरीकरोत्यात्मानमिति सम॑ प्रधानतव वाच्यव्यज्ञययों: । एवं द्वो प्रकार 

मैं सन्‍्थन से पहले पारिजातरहित स्वर्ग, कौस्तुम और लक्ष्मीरहित मधु- 
मथन का उरःश््थठ और मुग्धचन्द्ररहित शछ्छरजटा के अग्रभाग का स्मरण 
करता हूँ ।! 

यहाँ पर जाम्बवान्‌ कोस्तुभ-लक्ष्मीरहित विष्णुवक्षस्थल के स्मरणादिक्क 
अप्रस्तुत नैमित्तिक का वर्णन करते हैं | प्रस्तुत वृद्धसेवा, चिरज्लीवित्व, व्यवहार- 
कोश इत्यादि मन्त्रिता में उपादेय निमित्तभूत की अभिव्यक्ति के छिये ( यह 
वर्णन किया गया है | ) वहाँ पर निमित्त की प्रतीति में भी नैमित्तिक वाच्यभूत 
है, इसके प्रतिकूछ उस निमित्त के द्वारा अनुप्राणित होने के कारण अपने को 
मधान बना लेता है | इस प्रकार वाच्य और व्यड्धब की समप्रधानता ही है | इस 

ेल्‍ तारावती 

अस्तुत नेमित्तिक की व्यज्जना करता है। जैसे कोई व्यक्ति अपने वान्धवों की 
अपेक्षा अपने किसी निकटवर्ती मित्र का विशेष पक्षपाती है और उसी की बात 
मानता है | जब उससे इसका कारण पूछा जाता है तब वह कहता है-- 

जो छोग अभ्युदय मे प्रसन्न होते है और विपत्ति मे साथ नहीं छोडते वे ही 
बन्धु हैं, वे ही मित्र हैं, संसार के अन्य लोग तो स्वार्थ के साथी होते है ।! 

यहाँ पर सुहृद्‌ और बान्धव के सज्जनों द्वारा स्वीकार किये हुये सच्चे स्वरूप 
का वणन किया गया है जो कि अग्रस्तुत है तथा प्रस्तुत है 'अपने किसी विशेष 
हितैष्री की बात मानना ।? सुहृद्‌ तथा बान्धव का सामान्य स्वरूप निंभित्त है और 
बात मानना नैमित्तिक है। निमित्त का अमिधान नेमित्तिक की अभिव्यक्ति के 
लिये किया गया है । यद्यपि नैमित्तिक की प्रतीति हो जाती है तथापि निमित्त का 
अभिधान ही प्रधान है क्योंकि वही नैमित्तिक का अनुप्राणन करता है । अतएव 
व्यज्ञय-व्यण्जक की यहाँ प्रधानता नही है. जिससे यह ध्वनिकाव्य कहा जा सके । 
( ४ ) कभी-कभी नेमित्तिक अप्रस्तुत होता है जिसका अमिधान इसीलिये किया 
जाता है जिससे प्रस्तुत निमित्त की अभिव्यक्ति हो जावे । जैसे सेतुबन्ध काव्य 
# जाम्थवान्‌ एक सन्‍्त्री के उपयुक्त शुणो पर प्रकाश डालते हुये कह रहे हैं :-- 


2 
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छोचन 
प्रत्येक द्विविधो विचाय तृतीयः प्रकारः परीक्ष्यते सारूप्यछत्षण:। तदत्रापि हो प्रकारों- 
अप्रस्तुतात्कदाचिद्वाच्यात्वम॒त्कारः, व्यज्ञथ' तु तन्मुखग्रेज्ष॒म । यथास्मदुपाध्याय- 
प्रकार दो प्रकारों में प्रत्येक के दो-दो प्रकारों पर विचारकर सारूप्यलक्षण तृतीय 
प्रकार की परीक्षा की जा रही है। उसमे भी दो प्रकार होते है--क्रमी वाच्य 
अप्रस्तुत से चमत्कार होता है और व्यज्ञथ तन्मुखापेक्षी होता है| जैसे हमारे 
तारावती 

मुझे समुद्र मन्थन से पूर्व पारिजात से रहित स्वग, मधुमथन भगवान्‌ विष्णु का 
कोस्तुभ तथा लक्ष्मी से रहित वशक्षस्थल तथा भगवान्‌ शड्ढडर का मुग्धचन्द्रशून्य 
जटाप्राग्मार याद आ रहा है ।' 

जाम्बवान्‌ यहाँ पर कहना यह चाहते हैं कि एक मन्त्री से अनेक उपादेय 
गुण होने चाहिये । जब तक ये गुण नहीं होते बहुत समय तक मन्‍्त्री पद का निर्वाह 
नहीं हो सकता | जाम्बवान्‌ में ये गुण थे इसीलिये उन्होंने मन्‍्त्री पद्‌ से इतने दिनो 
तक सफलता प्राप्त की कि वे उस समय से मन्त्री पद पर काय करते रहे है जब कि 
समुद्र-सन्थन भी नहीं हुआ था | यहाँ पर जाम्बबान्‌ में सन्‍्त्री पद के अनेक गुण 
कारण है जिससे उनका इतने समय तक सफल रहना और इतने समय पूव का 
स्मरणरूप काय सम्पन्न हुआ है। जाम्बवान्‌ ले यहाँ पर भगवान्‌ के कौस्तुम- 
लक्ष्मीशून्य वक्षस्थल के स्मरण इत्यादि कार्यो का वर्णन किया है जो कि अग्रस्त॒त 
है। यह अप्रस्ठुत का वणन बइद्धसेवा, चिरजीवन, व्यवहारकुशछता इत्यादि 
मन्त्रित्व के उपादेव गुणो को अभिव्यक्त करने के लिये ही किया गया है जो कि 
पारिजातरहित स्वग इत्यादि के स्मरणरूप काय मे निमित्त है | यद्यपि यहाँ पर 
निमित्त की प्रतीति होती है किन्तु मैमित्तिक ( काय ) वाच्य है | यदि व्यड्धव्यार्थ 
निमित्त इसलिये प्रधान है कि वक्ता द्वारा उसीको अभिव्यक्त करना अभीष्ठ है तो 
वाच्याथथ नैमित्तिक इसलिये प्रधान है कि वह व्यंग्याथ निमित्त के द्वारा अनुप्राणित 
होता है | इस प्रकार वाच्य और व्यद्धय की प्रधानता एक जैसी हो गई | अतएब 
न तो इस काव्य को हम ध्वनि कह सकते हे और न ध्वनि का अग्रस्तुतप्रशंसा के 
इस भेद मे समावेश का प्रश्न उठता है | इस प्रकार अग्रस्तुतप्रशंसा के दो भेद 
मे प्रत्येक के दो-दो प्रकारों पर विचार किया जा छुका । अब उसके तीसरे भेद 
स्वरुूपसाहश्य में होनेवाढी अग्रस्तुतप्रशंसा पर विचार किया जा रहा है। [ साहरश्य 
में होनेवाली अप्रस्तुतप्रशंसा के तीन भेद किये गये हैं--इलेघमूछक, समासोक्ति- 
मूलक और केवल साहच्य मूठक | किन्तु यहाँ पर छोचनकार ने इन सब भेदो पर 
विचार न कर सभी को साह्यमूलकता मे ही सन्निविष्ट कर दिया है। ] साहय्य 


रण ध्वन्यालोके 
3 मम 2-8 नह गीली टी टली डबल परे लक मी पक मटका नमन नमक मम लक 
लोचन - 
भद्वन्दुराजस्य-- 
प्राणा येन समर्पितास्तव बलादू येन त्वमुत्थापितः । 
स्कन्धे यस्य चिरे स्थितोडईसि घिदधे यस्ते सपर्यामपि । 
तस्यास्यथ स्मितसान्नकेण जनयन्‌ प्राणापद्ारक्रियाम्‌ । 
आतः पभ्रत्युपकारिणां धुरि पर॑ चेतारलू लीलायसे ॥ 
अन्न यद्यपि सारूप्यवशेन कृतघ्नः कश्रिदन्यः प्रस्तुत आक्षिप्यते, तथाप्यप्रस्तुतस्थेव 
वेतालबृत्तान्तस्य चमत्कारकारित्वम्‌ | नद्य चेतनोपाल्स्मवदसम्माव्यमानोअ्यमर्थो न च 
न हथ इति वाच्यस्यात्र प्रधातता | यदि पुनरचेतनादिनात्यन्तासस्माव्यमानतद्शथ- 
विशेषणेनाप्रस्तुतन वर्णितेन प्रस्तुतमाक्षिप्यसाणं चमत्कारकारि तदा वस्तुध्वनिरसो | 
बे 
यथा भर्मेब--- 
उपाध्याय भट्टेन्दुराज का-- 
जिसने तुम्हे प्राण समर्पित किये, जिसने तुम्हे वलपूवंक उठाया, बहुत समय तक 
जिसके कन्धे पर बैठे रहे, जिसने तुम्हारी पूजा भी की, केवल मुस्कुराहट से ही इस 
उसके प्राणापहरण का काय करनेवाले भाई वेताल ! तुम प्रत्युपकारियों के आगे 
रहने की छीछा धारण कर रहे हो |! 
यहाँ पर यद्यपि सारूप्य के कारण कोई दूसरा प्रस्तुत कृतब्न आतक्षिप्त किया 
जाता है तथापि अग्रस्तुत वेतालबृत्तान्त का ही चमत्कारित्व है। अचेतन के 
उपालम्भ के समान यह अथ असम्भाव्यमान नहीं है और न यही है कि हृदय न हो, 
इस प्रकार यहाँ पर वाच्याथ की प्रधानता है । यदि पुनः अत्यन्त असम्भाव्यधान 
अप्रस्तुताथ विज्येपणोबाल्ले वणन किये हुये अग्रस्तुत के द्वारा आश्षिप्त किया हुआ 
मस्तुत चमत्कारकारक हो तो वह वस्तुध्वनि होती है । जैसे मेरा ही-- 
तारावती 
के आधार पर अग्रस्त॒ुत से प्रस्वुत की व्यज्षना दो प्रकार की हो सकती हे--( १ ) 
कभी ऐसा होता है कि चमत्कार अप्रस्तुत वाच्य के आधीन होता है ओर व्यड्भब 
तन्मुखापेक्षी होकर गौण हो जाता है। जैसे हमारे ही उपाध्याय भट्टेन्दुराज 
का पद्म-- 
जिसने तुम्हे प्राण समर्पित किये, जिसने तुम्हें बलपूवक उठाया, जिसके 
कन्ध | ठम वहुत समय तक स्थित रहे, जिसने ठम्हारी पूजा भी की, ऐसे इस व्यक्ति 
% थ्राणी को केवछ मुस्कुराहट से ही अपहरण कर रहे हो | हे भाई वेताल ! आज 
तो ठुम पत्युपकार करनेवाछो के सरमौर होकर आनन्द कर रहे हो |” 
यहाँ पर किसी कृतघ्न के प्रति उपाल्य्म प्रस्तुत विपय है. जिसकी व्यज्नाइत्ि 
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लछोचन 
मावत्रात हटाज्जनस्य हृदयान्याक्रस्थ यज्नतंयन्‌ | 
भन्लीमिविविधासिरात्मह्दय॑ प्रच्छायञ सह्क्रीडसे ॥ 
स त्वामाह जई ततः सहृदयम्मन्यत्वहुश्णिश्चितों | 
मन्ये5म्ुप्य जडात्मतास्तुतिपद॑ त्वत्साम्यसम्भावनात्‌ ॥ 

“ हे भावसमृह ! जो कि हृठपूवक व्यक्ति के हृदय को आक्रान्त कर नचाते 
हुए, विविध भद्धिमाओं से अपने हृदय को आच्छादित कर क्रीडा करते हो; वह 
तुमको जड़ कहता है और उससे अपनी सहृष्यम्मन्यता से दुरिशिक्षित हे । इसकी 
जडात्मता को में तुम्हारे साम्य की सम्भावना से प्रद्ंसा ही समझता हैँ |? 

वारावती 

से अभिव्यक्ति होती है| वेताल-इत्तान्त अप्रस्तुत वाच्य हैं। किन्तु चमत्कार में 
कारण वेताल-इत्तान्त ही है । ( क्योंकि हमने तुम्हारा उपकार किया किन्तु तुम 
अपकार कर रहे हो, यह तुम्हे शोमा नहीं देता! इस आश्षिप्त व्यद्धय की अपेक्षा 
बेताल के प्रति प्राणलमपंण इत्यादि उक्त वाक्य अधिक चमत्कारकारक है | ) 
यहाँ यह नहीं कहा जा सकता कि अतीत के वेताल के प्रति इन शब्दों के प्रयोग मे 
असम्भवता का ग्रतिभास होता है अतः वाच्य सुन्दर नहीं हो सकता | जिस प्रकार 
अचेतन के प्रति उपाल्म्म सम्भावना क्षेत्र से बाह्य होते हुये भी असुन्द्र नहीं होता 
उसी प्रकार यह अथ भी असुन्दर नहीं है | काव्य में इस प्रकार के वर्णन असम्भव 
नहीं माने जाते | छोक के मानदण्ड सबत्र काव्य के मानदण्ड नहीं होते | अत- 
एव वाच्य अर्थ की ही यहाँ पर प्रधानता है । और यहाँ पर सारूप्यनिवन्वन 
अप्रस्तुतप्रशंसा अछड्डार ही है ध्वनि नहीं | (२ ) दूसरे प्रकार की साहझ्य- 
निवन्धन अप्रस्तुतप्रशंता ऐसे स्थान पर कही जा सकती है जहाँ अत्यन्त असम्मव 
विश्येपणों के द्वारा अचेतन इत्यादि अप्रस्तुत का वर्णन किया जाता है और उससे 
चेतन प्रस्तुत का आल्षेप कर लिया जाता है तथा अर्थपयवसान उसी ग्रक्षित्त प्रस्तुत 
अर्थ में ही होता है । अतः उसी अथ की प्रधानता होती है | वहाँ पर अप्रस्तुत- 
प्रशंसालझ्लार नहीं होगा । उसका समावेश व्यद्धव्याथ की प्रधानता के कारण ध्वनि 
काव्य के अन्तर्गत होगा। उदाहरण के लिये जैसे मेरा ( अभिनवगुप्त का ) पद्मय-- 

“हे भावों के समूह ! तुम मनुष्यों के हृदयों पर हठपूवक आक्रमण करके उनको 
नचाया करते हो । विभिन्न प्रकार की भद्धिमाओं के द्वारा अपने हृदय को छिपाये 
रहते हो और दूसरों के हृदयों के साथ खेलते हो । वे ही तुम्हें जड़ कहते है और 
स्वयं सह्दयम्मन्यता के अवलेप में पड़े हुये है । तुम्हारे साम्य की सम्भावना से 
उनको जड कहना ही मुझे उनकी प्रशंसा प्रतीत होती है ।! 


ग्ण्छ ध्वन्यालोके 





ऋश्विन्महापुरुषो त्रीतरागो5पि कल न्यायेन गाठविवेकालो कनिर॒स्फूतति मिर- 
प्रधानोडपि लोकमध्य स्वात्मानं प्रच्छाइयल् लोक॑च वधायालयन्नात्मन्यप्न तिभासमे- 
वान्लीकुबस्तेनंच छोकेन मृसेड्यमिति यदवज्ञायते तद्ा तदीय॑ लोकोत्त रं चरित॑ अस्त 
व्यह्षयतया प्राधान्य न प्रकाश्यते) ज़डो$यमिनि ट्यद्यानेन्द्रदयादिम वो लेकेनावज्ञायते, 
सच भ्रत्युत कस्यचिट्विरदिण ओ्पुक्यचिन्तादयमानभानसतामन्यस्य प्रद्ष परवन्नतां 


करोतीति हठादेव लोक यथेच्छे विकारकारणामिर्ननंथति | न च तस्य हृदय केनापि 
ज्ञायते कीद्गयमिति, प्रत्युत महागम्मीरोडइतिविदग्ध: सुख्दर्वहीनोंअनिशयेन क्रीढा- 


कोई महापुरुप वीतराग होते हये भी रोगी के समान प्रगाढ़ विवेक क्रे आलोक 
से अन्धकार के विस्तार का निरस्कार किय हये भी ठोक के मध्य में अपने को 


हिपाते हुये इस न्‍्याव से छोक को वाचाडित करते हुये अपने अन्दर अप्रतिभास 
को ही अच्डीकृत करते हुये उसी लोक के द्वारा यह मूर्ख है! इस रूप में जो अप- 
मानित किया जाता है तब उसका प्रस्तुत छोकोत्तर चरित्र व्यद्व्य के रूप में प्रधा- 
नता से प्रकाशित होता है | यह जड़ है' यह कद्दकर उद्यान, चन्द्रोदव दृत्यादि 
भाव लोक के द्वारा अपमानित क्रिया जाता है | प्रत्युत वह भाव किसी विरही के 
मन को ओऔत्ठछुक्य और चिन्ता से कंपानेबाला तथा दूसरे के मन को प्रहपपरवश 
बना देता है इस प्रकार हठपूबक स्वेच्छा से ही विकारों को उत्लन्नकर लोक को 
नचा देता है | उसके हृदय को कोई नहीं जान पाता कि यह क्रिस प्रकार का दँ; 
प्रत्युत महागम्मार अत्यन्त विदग्ध भलीभाँति गबरदित अत्यन्त क्रीडाचतर होता 


तारावती 
यहाँ पर प्रस्तुत अथ यह हं कि कोई महापुरुष यद्यपि बीतराग है, अपने घने 


जशञानाछोक के प्रकाश से मोहान्धकार के विस्तार का सवथा निराकरण कर चका है 


किन्तु रागान्ध छोगो के सामने स्वयं रागान्धता प्रकट करनी चाहिये इस नीति को 
लेकर संसार में अपनी बीत रागता को ग्रच्छादित कर संसार को मूख बनाने के 


लिये ऐसी बातें करता है जिससे लोग अज्ञानान्धकार में पड़ा हुआ समझकर 
उसको मूख बताते हैं और अपने अन्दर अज्ञानान्धकार को स्वीकार कर लेता है | 
उसका यह लोकोत्तर चरित्र प्रस्तुत है जिसकी व्यज्ञना उक्त पद्म में की गई है तथा 
यह व्यज्ञयाथ अग्रस्तुत से अभिव्यक्त होकर प्रधान हो जाता है। यहाँ पर अप्रस्ठुत 
वाच्याथ इस प्रकार होगा--भाव का अथ है अपनी सत्ता स्थापित रखनेवाले तथा 
सद्ददयां से किसी भावना को जगानेवाले चन्द्रोदय उद्यान इत्यादि विश्व 
इन्दरतम पदाथ | संसार इनको जड़ समझकर इनका अपमान करता है | इसके 
प्रतिकूछ वे भाव किसी विरही के मन को उत्कण्ठा और चिन्ता से झकझोर डालते है 
तथा किसी संयोगी के अन्तःकरण को प्रहपपरवश कर देते हैं । इस प्रकार वे भाव 
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छोचन 

चतुरः स यदि छोकेन जछ इति तत एवं कारणात्‌ प्रत्युत बैदग्ध्यसस्भावनानिमित्तात्सस्मा- 
वितः, आत्मा च यत॒ एवं कारणाठत्युत जाइचेन सम्साध्यस्तत एवं सहृदयः सम्भावि- 
तस्तद्स्य छोकस्य जडोअ्सीति यद्य॒ च्यते तदा जाइचमेवंविधस्य मावब्रातस्यातिविदग्धस्थ 
प्रसिद्धमिति सा प्रत्युत स्तुतिरिति | जडादपि पापीयानयं छोक इति ध्वन्यते । 

तदाह--यदा त्विति। इतरथा त्विति। इतरथेव पुनरलड्जारान्तरत्वमलड्ढारविशेषत्य 
न व्यज्ञयस्य कथब्विदपि प्राधान्यम्‌ , इति सावः । 
है । वह यदि छोक के द्वारा वेदग्ध्य-सम्भावना मे निमित्त उन्हीं कारणो से प्रत्युत 
“जड़ है! इस रूप में सम्भावित कर लिया जाता है और जिन कारणों से अपने को 
जाड्य के रूप में सम्भावित किया जाना चाहिये उन्हीं कारणों से ( अपने को ) 
सह्मदय समझता है वह इस छोक के लिये 'जड हो? यह जो कहा जावे तब इस 
प्रकार के अविदग्ध भावसमूह की जडता प्रसिद्ध है इस प्रकार वह प्रत्युत स्तुति ही 
है | यह छोक जड़ से भी अधिक पापवाला है यह ध्वनित होता है । 

वहाँ कहते हैं--यदात्विति | इतरथात्विति | अन्य प्रकार से ही अल्ड्ारा- 


न्तरत्व अर्थात्‌ विश्येष प्रकार का अलछ्लार होता है। आशय वह कि व्यँग्य का 
किसी प्रकार भी प्राधान्य नहीं होता | 


तारावती 
समृह जब जैसा चाहते है लोगों के दृदयों में विकार उत्पन्न करते हुए बलपूवक उसे 
नचाया करते हैं, कोई नहीं जान पाता कि वे भावसमूह स्वयं किस प्रकार के हैं । 
बस्तुतः वे भावसमूह स्वयं तो बडे ही गम्भीर, अतिनिपुण, भमलीमाँति गवरहित और 
दूसरों के साथ खिलवाड़ करने मे अत्यन्त चठुर हैं । इन्हीं कारणों से ( अर्थात्‌ 
अपने को छिपाने के ही कारण ) छोग उन्हें जड़ समझते हैं जब कि इन भावों को 
अत्यन्त विदग्ध समझना चाहिये | जिन कारणों से अपने को जड समझना चाहिये 
उन्हीं कारणों से छोग अपने को सहृदय समझते हैं | आशय यह है कि विदग्ध वस्तुओं 
को जड़ समझने के कारण छोक स्वयं तो जड़ है और अपने को सहृदयतम समझत्रा 
है। इससे बड़ी जड़ता और क्या हो सकती है कि विदग्ध को जड़ और जड़ को विदग्घ 
कहा जावे। ऐसे छोक के लिये यदि जड कहा जावे और इस प्रकार के भावसमूह से उपमा 
दी जावे जो अविद॒ग्घ छोगों के लिये जड़रूप मे प्रसिद्ध हो चुके है तो यह उनकी प्रगंसा 
ही होगी। आशय यह है कि यह संसार जड जगत्‌ की अपेक्षा भी अधिक पापी ( जड, 
मूर्ख ) है । [ यहाँ पर 'जड जगत्‌ को जड़ कहनेवाले मृख है? इस वाच्याथ मे उतना 
चमत्कार नहीं है जितना किसी ज्ञानी छोगों को बनाने के लिये स्वयं अज्ञानी बन जाने 
के व्यद्भन्याथ में है । अतः यह ध्वनि का क्षेत्र है | यहाँ पर अगप्रस्तुतप्रशंसा अल्लार 
है ही नहीं जो कि उसमे ध्वनि के अन्तर्भाव की कल्पना की जावे | ] यही बात 





र५६ः ध्वन्यालोंके 





रा ध्वन्यालोकः 
मत्र सत्त प+--- 
व्यद्धयस्य यत्राग्राधान्य वाच्यमात्रानुयायिनः । 
समासोकक्‍्त्यादयस्वत्र वाच्यालडकृतयः स्फुटाः ॥ 
व्यद्स्‍ायस्य अतिसामात्रे बाच्याथीनुगमेडपि वा । 
न ध्यनियत्र वा तस्य प्राधान्य न अतीयते॥ 
तत्परावेब झब्दार्थों यत्र व्यद्भय' ग्रति स्थितो । 
ध्यनेः स एवं विपयो मन्तव्यः सद्भरोज्मितः ॥ 
(अनु०) इस सम्पूण व्याख्यान का सारांश यह है 
जहाँ पर केवल वाच्याथ का अनुयायी होने के कारण व्यद्धया्थ अग्रधान 
हो गया हो वहाँ पर स्पष्टरूप से सम्रासोक्ति इत्यादि वाच्यालड्ढार होते हैं । जहाँ 
पर व्यद्भय का स्पष्ट रूप से आमासमात्र मिल रहा हो, अथवा व्यद्भघार्थ वाच्याथ 
का अनुगमन कर रहा हो या उसकी प्रधानता प्रतीत न हो, वहाँ पर ध्वनि नहीं 
होती । जहाँ पर शब्द और अथ व्यद्धथपरक हों और वहाँ पर संकर अलंकार 
हो सकने का अवसर न हो तो वह ध्वनि का विपय होता है | 
लोचन 
उद्देश्ये यदादिग्रह्ं कृतं समासोक्तीत्यत्न हन्द्रों तेन व्याजस्तुतिप्रग्ठतिरलद्भार- 
वर्गोडपि सम्भाव्यमानव्यज्ञयानुवेशः सम्सावितः । तत्न सर्वत्र साधारणमुत्तर दातुम॒प- 
क्रमते-तद्यसत्रेति । कियद्दा प्रतिपद लिख्यतामित्ति माचः । तन्न व्याजस्तुतिय था-- 
उद्देश में समासोक्ति इत्यादि इन्द्र मे जो आदि ग्रहण किया गया है उससे 
व्याजस्तुति इत्यादि अलछ्लारबग की भी सम्भावना की गई है जिसमे व्यंग्य की 
सम्भावना की जा सकती है । उसमें सब्र साधारण उत्तर देने का उपक्रम कर 
रहे है--तदयमत्र इत्यादि | आशय यह है कि प्रतिपद अथवा कहाँ तक लिखा 
जावे | उसमे व्याजस्तु ति जैसे- 
तारावती 
आलोक से यदा तु! से लेकर ध्वनावेवान्तःपातः तक कही गई है। “नहीं तो 
विशेषप्रकार का अछ्छ्वार होता है! कहने का आशय यह है कि व्यद्भधथा्थ को 
अप्रधानता मे ही अग्रस्तुतप्रशंसा नाम का अबड्ढारविशेष होता है व्यद्धव्या्थ की 
अप्रधानता से ही प्रधानता में तो अलंकार हो ही नहीं सकता । 
जिन व्यज्ञनामूछक अछ्छ्वारों मे ध्वनि के अन्तर्माव का निराकरण करने की 
तत्तिज्ञा की थी उन समासोक्ति आशक्षेप इत्यादि अछ्ड्भारों मे दन्द्न समास करके 
इत्यादि! शब्द जोड़ दिया था।इससे व्याजस्तुति इत्यादि व्यद्भबार्थभूलक अलक्ञारों 
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लछोचन 
कि वृत्तान्ती: परगृहगत्तेः किन्तु नाहं॑ समर्थ- 
स्तृष्णी स्थाठुं प्रकृतिमुखरों दाश्चिणात्यस्वसावः । 
गेहे गेहे विपणिष्रु तथा चलरे पावगोष्टया- 
मुन्मत्तेव भ्रमति सवतो वल्लसा हन्त कीर्ति: ॥ 
अन्न व्यज्ञथ' स्तुत्यात्मक यत्तेन वाच्यमेवोपस्क्रियते । यत्तदाहतं केनचित्‌--- 
दूसरे के घर में होनेवाले इत्तान्त से क्या! किन्तु मैं मौन होकर स्थित होने मे 
समथ नहीं हूँ क्योंकि दाक्षिणात्यों का स्वभाव प्राकृतिक रूप से मुखर होता है । 
खेद है कि आपकी प्रियतमा कीर्ति घर-घर में, बाजारों मे, चोराहों पर, मधुशाल्यओं 
में उन्‍्मत्त के समान घूमती रहती है |! 
यहाँ पर जो स्त॒त्यात्मक व्यंग्य है उससे वाच्य ही उपस्कृत होता है । जो कि 
किसी ने उदाहरण दिया था--- 
तारावती 
में भी ध्वनि के समावेश की (सम्भावना का निराकरण हो गया। ( आलडोककारने 
इत्यादि शब्द से अप्रस्तुतप्रशंसा पर भी विचार कर लिया | ) उन सभी शेप अछ- 
ड्रारों मे ध्वनि के समावेश का एक साधारण उत्तर आलोककार ने अगले श्छोको 
में दिया है । आशय यह है कि प्रत्येक अल्छ्लार को लेकर कहाँ तक लिखा जावे | 
अभिनवगुप्त ने इत्यादि! शब्द से व्याजस्तुति और भाव इन दो अल्ड्वारों पर और 
विचार किया है। उनमे पहले व्याजस्तुति को छीजिये | [ व्याजस्तुति के विपय में 
भी प्राचीन और नवीन मतों में भेद है | प्राचीन आचाय “व्याजेन स्तुतिः/ इस 
तत्पुरुष समास के आधार पर जहाँ निन्दा वाच्य हो उसे व्याजस्तुति मानते है | 
किन्तु नवीन आचाय व्याजरूपा स्तुतिः यह कमंघारय समास और जोड़कर दोनो 
स्थानों पर व्याजस्तुति मानते ह-(१) जहाँ प्रशंसा की अभिव्यक्ति के लिये निन्‍्दा 
की जावे, अथवा (२) जहाँ निन्दा की अभिव्यक्ति के ढछिये प्रभंसा की जावे । 
यहाँ पर लोचनकार ने केवछ उभयसम्मत प्रथम प्रकार की व्याजस्तुति का उदाहरण 
दिया है । ] 

“दूसरों के घर की बात से हमें क्या १ किन्तु मैं चुप बैठने मे असमर्थ हैँ । 
दाक्षिणात्य छोग स्वभाव से ही मुखर होते हैं | दुःख की बात है कि हे राजन ! 
आपकी प्रियतमा कीर्ति घर-घर, बाजारों में, चोराहों पर और पानगोष्टियों में उन्मत्त 
के समान जहाँ-तहाँ घूम रही है ।? 

यहाँ पर प्रशंसात्मक व्यद्धभाथ की अपेक्षा वाच्यार्थ अधिक चमत्कारपूर्ण है । 
किसी ने व्याजस्तुतिका यह उदाहरण दिया है:-.. 

१्छ 


श्ण्८ श्वन्यालोके 
लोचन 


आसीज्ञाथ पितामद्दी तव मही, जाता गतो$नन्तरम्‌ 
माता, सम्प्रति सास्वुराशिस्णना जाया कुछोद्धृतये ॥ 
पूर्ण वर्षशते सविष्यति पुनः सेंवानवद्या स्नुपा 
युक्त नाम समग्रनीतिविदुपां कि भूपतीनां कुछे॥ 
इति, उदस्माक आय प्रतिभात्यत्यन्तासभ्यस्छतिहेंतुत्वात्‌ । का चानेन स्तुतिः 
फ्ृता  त्व॑ वंदक्रमेण राजेति हि कियदिदम्‌ ? इत्येब्प्राया व्याजस्तुतिः सदृदयगोष्टीपु 
निन्दितेत्युपेक्ष्येव । 
यस्य विकारः प्रसवन्नप्रतिवन्धस्तु हेतुना येन । 
गमयति तममिप्राय॑ तत्पमतिबन्ध च मावोडसी ॥ 
है नाथ ! पृथ्वी तुम्हारी पितामही थी, उसके बाद माता बन गई; अब 
कुछ की उद्धति के लिये अम्बुराशिरूपी रशना के सत्ति तुम्हारी जाया बन गई | 
जब सौ वर्ष पूरे हो जावेंगे तो वही तम्हारी अनिन्‍्दनीय पुत्रवधू हो जावेगी।समस्‍्त- 
नीतियों में निपण राजाओं के घर में क्या यह उचित है १? 
यह हमें ग्राम्य ही प्रतीत होता है क्‍योंकि यह अत्यन्त असभ्य स्मृति में हेतु है । 
और इसने स्तुति की क्या १ तुम वंशक्रम से गजा हो! यह कितनी स्तुति हुई ! 
इस प्रकार की व्याजस्तुति सहृदयों की गोष्ठी से निन्दित ही होती है अतः इसकी 
उपेक्षा ही की जानी चाहिये | 
“जिसका अप्रतिबन्ध विकार ग्रादुभूत होते हुए. जिस छवेतु से उस अमिप्राय को 
व्यक्त करता है वह प्रतिबन्ध ( हेतु ) भाव होता है ।* 
तारावती 
* हे राजन ! पृथ्वी पहले तुम्हारी दादी थी; इसके बाद माता बन गई | इक्ष 
समय अम्बुराशिकी मेखलछा से विभूषित वह भूमि तुम्हारे कुछ की इद्धि के लिये 
तुम्हारी धमंपत्नी वन गई। जब सौ वर्ष पूरे हो जावेंगे तब वही तुम्हारी अभिन्‍्दनीय 
पुत्रवधू बन जावेगी | क्‍या समस्तनीति-पारद्धत राजाओ के वंश से यह ठीक है 
यह उदाहरण हमें ( अभिनवगुस्त को ) अत्यन्त गंवारू माछ्म पड़ता है क्योंकि 
इससे बहुत ही असम्य स्मृति जाग्रत होती है | (फिर जिस प्रशंसा के लिये इस 
कवि ने दादी को माँ, माँ को पत्नी और पत्नी को पुत्रबधू बनाया ) वह प्रशसा 
इसने क्या कर दी? यही न कि तुम वंश-परम्परा से राजा हो । यह क्‍या वात हुई । 
वश-पस्मपरा से तो राजा छुआ ही करते हैं।इसमे प्रशंसा क्या हो गई १ इस प्रकार की 


ध्याजस्तुति सहृदयगोष्ठी में निन्दित मानी जाती है; अतणव इसकी उदेक्षा ही 
करनी चाहिये [ 





प्रथम उद्योतः श्र 


लोचन 
अन्नापि वाच्यप्राधान्ये भावालड्ारता । यस्य चित्तवृत्तिविशेषस्य सम्बन्धी वाग्ब्या- 
पारादिविंकारो5प्रतिबन्धो नियतः प्रभवंस्त॑ चित्तवृत्तिविशेषरूपमसिप्रायं येन देतुना 
गमयति स हेतुयथ्रेट्रोपमोग्यत्वादि छ्षणो<र्थों मावालझारः । थथा--- 
एकाकिनी यदवला तरुणी तथाहमस्मिन्‌ गृहे ग्रहपतिश्र गतो विदेशम । 
क॑ याचसे तदिह वासमिय वराकी श्वश्रममान्धवधिरा ननु मूठ पान्थ ॥ 

अन्र च्यद्भयमेकैकन्न पदाथ उपस्कारीति वाच्यं प्रधानम्‌। व्यक्ञयप्राधान्ये तु ना 
काचिदलड्टारतेति निरूपितमित्यर्ू बहुना । 

यहाँपर भी वाच्य की प्रधानता में भावारछड्डार होता है ! जिस विशेष प्रकार 
की चित्तवृत्ति से सम्बद्ध वाग्व्यापार इत्यादि विकार अप्रतिबन्ध अथांतू नियत रूप 
में उत्पन्न होते हुये उस चित्तव्ृत्तिरूप विशेष अभिप्राय को व्यक्त करता है; वह 
हेतु अर्थात्‌ यथेष्ट भोग्यत्व इत्यादि छक्षणबाढा वह अथ ही भावालझ्कार होता 
है । जैसे-- 

“जो कि मैं इस घर मे अकेली अबला तथा तरुणी हूँ, मेरा णहपति विदेश चछा 
गया है; तो यहाँ निवास की प्राथना किससे कर रहे हो ! अरे भूख पान्थ | यह 
मेरी सास निःसन्देह अन्धी और बहरी है ।! 

यहाँपर व्यद्भथ एक-एक पद में सहायक है। अतः वाच्य की ही ग्रधानता है। 
व्यद्धथ की प्रधानता मे तो कोई अल्ड्ारता नहीं होती, यह निरूपण कर दिया गया 
है, अधिक कहने से कया १ 








तारावती 

अब भावाछड्ढछार को लीजिये | ( भाव को रुद्रट ने अल्ड्जार माना है | ) 
उन्होंने भावालझ्लार की परिभाषा इस प्रकार दी है :-- 

“जि अनुराग इत्यादि विशेष प्रकार की चित्ततृत्ति से उत्नन्न हुआ वाग्व्यापार 
इत्यादि विकार निश्चितरूप से उस चित्तद्धत्ति को जिस हेतु से व्यक्त किया करता है 
वह हेतु ही भावालड्भार कहा जाता है ।? 

इसमे भी भाव तभी अलड्ढार बनता है जब वाच्य की प्रधानता हो | आशय 
यह है कि विशेष प्रकार की चित्ततवत्ति के कारण वाणी का व्यापार इत्यादि जो 
विकार उप्तन्न हुआ हो वह यदि उस चित्तवृत्ति को व्यक्त करने में पूर्णतया समथ 
हो तो जिस हेतु उस अभिव्यक्ति का उदय होता है वह हेत ही भावालड्जार कहा 
जाता है । इस प्रकार का हेतु हो सकता है यथेष्ट उपभोग्यता इत्यादि । जैसे-- 

कोई प्रोषितपतिका निवासस्थान के इच्छुक किसी पथिक से कह रही है--- 
है मूख पथिक £ तुम देख रहे हो कि इस घर मे मैं अलेली ही तरुणी अबला हूँ । 


२६० ध्वन्यालोके 
नरक न की कि पा लिप की आज आज गाज कक लय + अमल ऋ क का 
तारावती 
भेरे घर का स्वामी भी विदेश चला गया है । बेचारी बूढ़ी सास एक तो अन्धी 
है दूसरे बहरी, फिर तुम निवास की प्राथना किससे कर रहे हो |? 
यहाँ पर व्यद्भव्यार्थ के द्वारा यथेष्ट उपभोग्यत्व रूप अभिप्राय की सूचना मिलती 
है । व्यज्ञय एक-एक पद का सहकारी बनता है। अतएव वाच्य की ही प्रधानता 
है| यदि यहाँ पर (या कही अन्यत्र ) व्यद्ञ्या्थ प्रधान माना जावेगा तो इसे 
अलड्ढार संशा प्राप्त ही नही हो सकेगी । इस प्रकार यहाँ तक पूर्णरूप से व्यज्ञना- 
मूलक अलड्लारों का ध्वनि में अन्तर्भाव नहीं हो सकता, यह सिद्ध कर दिया गया । 
अब अधिक विस्तार की क्या आवश्यकता १ [ उक्त भावाढल्लार को इस प्रकार 
समझ्िये यहाँ पर नाविका ने जितने भी शब्द कहे है उनमे एक व्यज्ञना निकलती 
है | जब तक व्यज्ञयाथ को न स्वीकार किया जावे तब तक उसके उन शब्दो का 
प्रयोग ही सार्थक नहीं होता । 'घर का स्वामी परदेश को चला गया है मैं एक तो 
अकेली दूसरे अबछा और तीसरे तरुणी' यह सब कहने का आशय सबसाधारण के 
प्रति तो यह है कि तुम्हारा यहाँ रहना ठीक नहीं है, किन्तु नायक के प्रति इसका 
आशय यह है कि आज बड़ा अच्छा अवसर है तुम्हे यहाँ अवश्य रहना चाहिये ।' 
ध्यछा गया है? मे भूतकाल का आशय यह है कि उसे गये पर्यास समय हो गया 
अतः उसके लौटने की सम्भावना नहीं, विदेश” का अर्थ यह है कि वह कहीं निकट 
ही नहीं गया है, जहाँ वह गया है वह स्थान बहुत दूर है अतः वह किसी प्रकार 
भी लौट नहीं सकता । मैं अकेली हूँ. का अथ यह है कि यहाँ कोई और आकर 
नहीं रहेगा, अवला' का अर्थ है तुम्हे सुससे मय या सड्ोच नहीं करना चाहिये; 
प्तरुणीः का अर्थ है मेरा यौवन आकर्षक है । 'वेचारी सास अन्धी और बहरी है! 
का सर्वसाधारण के प्रति अर्थ है---यदि ठुम अनुचित चेश्टा कर बेठो तो मेरी रक्षा 
कौन करेगा १ पथिक के प्रति इसका अथ है--सास की व॒म्हे शह्ला नहीं करनी 
चाहिये क्योंकि एक तो वह अन्धी है दूसरे बहरी, न वह देख सकेगी और न सुन 
सकेगी।? 'मृढ” का स्बसाधारण के प्रति अथे है---हे पथिकर ! तुम ऐसे मू्ख हो कि 
ऐसी परिस्थिति मे भी मुझसे ठहरने के लिये कह रहे हो । पथिक के प्रति ई7 
अर्थ है--'मैं जानती हूँ. कि तुम कामान्ध होने के कारण अपनी चेतना नष्ट कर 
चुके हो | में तुम्हारी आकाक्षां अवश्य पूरी करूँगी |! इन शब्दों की साथकता 
व्यद्धब्यार्थ के साथ ही है। अतणएव यहाँ पर व्यज्ञ्याथ वाच्योपस्कारक दी 
भावालक्कार वन गया है । यदि व्यज्ञ्य की वाच्योपस्कारकता न मानी जावे तो 
यहाँ पर भाव अछछ्भार नहीं हो सकेगा । ] 
./ ऊपर व्यज्ननामूलक अरछारों से ध्वनि का मेद दिखाया गया है। 





प्रथम उद्योत: २६९ 
छोचन 


यत्रेति काव्ये | अछदक्ृतय इति। अलदनकृतित्वादेव च वाधष्योपस्कारकत्वम्‌ | प्रति- 
भामान्न इति । चन्नोपमादी म्लिशर्थप्रतीतिः । वाच्यार्थानुगस इति । ब्राच्येनाथनानुगमः 
सम॑ प्राघान्यभप्रस्तुतप्र शंसायामिवेत्यर्थ: | न ॒प्रतीचत इति। स्फुथ्तया प्राधान्यं 
न चकासर्ति, अपितु वलात्कवप्यते। तथापि हुदये नालुप्रविशति । यथा दे जा पसिभ 
णिवत्तसु! हत्यन्नान्यक्ृतासु ध्याख्यासु । तेन चतुछु प्रकारेपु न ध्वनिव्यवहारः सद्भावे5- 
पि च्यद्ञयस्य, अप्राधान्ये म्लिएप्रतीती | वाच्येन समप्राधान्येडस्फुटप्राधान्ये व | 
क्य तदासावित्याह-तत्परावेवेति | सकह्वरेणालद्वाराजुप्रवेशसम्भावनया डज्क्षित 
इत्यथः । सद्ध रालझ्वारेणेतित्वसत्‌ , अन्यालझ्भारोपलक्षणत्वे हिं क्लिष्ट स्थात | 

जहाँपर का अर्थ है काव्य मे | अलंकृतवः | अछड्ढठार होने के कारण ही 
वाच्य के उपस्कारक होते है | ग्रतिभामात्र अर्थात्‌ जहाँ उपमा इत्यादि में मिन 
अथ की प्रतीति होती है । वाच्यार्थानुगम का अथ है जहाँ वाच्यार्थ के साथ 
अनुगम हो अर्थात्‌ अप्रस्तुतप्रमसा के समान समग्राधान्य | न प्रतीयते | स्फुट 
रूप में प्रधानता प्रकाशित नहीं होती अपितु बछात्‌ कल्पित कर ली जाती ६ तथापि 
हृदय में अनुप्रविष्ठ नही होती | जैसी कि 'देआ पति णिवत्तस! की दूसरों द्वारा 
की हुई व्यास्थाओं मे । इससे चारों प्रकारों मे ध्वनि का व्यवहार नहीं होता | 
व्यज्ञय के होनेपर भी अप्राधान्य होनेपर, मलिन ग्रतीति से, वाच्य के साथ समान 
प्रधानता होनेपर और प्राधान्य के स्फुट न होनेपर । तो फिर यह होता कहाँ है ! 
यह कह रहे ह---तत्परावेव” इत्यादि |? सझ्वर के छारा अर्थात्‌ अछड्लार के अनु- 
प्रवेश की सम्भावना के द्वारा छोड़ा हुआ | सल्कराल्छ्ार के द्वारा यह ठीक नहीं 
है | अन्य अछड्लारो का उपलक्षण मानने पर तो अथ क्लिष्ट हो जावेगा । 


तारावती 
अलोककार तीन कारिकाओं मे सूत्ररूपर्मे समस्त विवरण का साराश्ष दे रहे है | 


सम्मवतः ये कारिकाये आलोककार की ही लिखी हुई है । इन कारिकाओं का सर 
यहें हैं“ संमासौक्ति इत्यादि वाच्य अल्छ्ार वहां पर होते है जहाँ व्यद्धथा्थ 
अंवनी प्रधानता को केंत्रे७ वाच्याथ के अनुगमन क कारण खो चुके हों ॥१॥ 


८४४७४ थे #«-० 


“ध्वनि ऐसे स्थान पर नहीं होती जहाँ (१) व्यड्रथ की स्पष्ट प्रतीति न होकर 
उसका हल्का सा प्रतिभास ही हो रहा हो, अथवा (२) वह वाच्याथ के पीछे चछ 


प्रजा 


रहा हो या (३) उसकी, प्रधान॒ता न प्रतीत दो रही हो.॥२॥”? 


जा न्ज्ह 


“जहाँ पर व्यद्धच की ही प्रधानता हो और रचना के छिये उपात्त शब्द और 
“०७१० कट कक ७७0 टरजककृष >कण-.# कस 


अजब थ ता ख््ज्न्न्ध्काी 


अथ व्यड्र्याथपरक ही हों तथा उसमे सट्ढर के अनुप्रवेश की सम्भावना न हो वही 
विपय ध्वनि का क्षेत्र होता दे ॥श| 


८. लत 5 अचए हा अच्>- «% 





रदर , ध्व॑न्यालोके 
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रा ध्वन्यालोकः 

 तस्मान्न ध्वनेरन्यत्रान्तर्भावः। इतश्व नान्तभाव+, यतः काव्यविशेषोडज्ञी- 
ध्वनिरितिकथित)। तस्य पुनरद्धानि अलझ्भारा गुणा वृत्तयश्रेति ग्रतिपाद- 
यिष्यन्ते । न चावयव एवं प्रथस्भूतोडययवीति असिद्धः । अप्वथग्भावे तु 
तदड्त्व॑ तस्य । न तु तत्त्वमेव । यत्रापि वा तत्त्वं तत्नापि ध्वनेसंहाविपयतान्न': 
तन्निछत्वमेव । 

(अनु०) इस प्रकार यह वात सिद्ध हो गई कि ध्वनि का अन्तर्भाव अन्यत्र नहीं 
हो सकता । ध्वनि के अन्यत्र अन्तर्भाव न हो सकने का एक कारण और है--ध्वनि 
एक प्रकार का ऐसी काव्य है जो अद्भी कहा गया है; अलंकार, गुंग और दत्तियाँ 
उसके अद्भ होते है, यह आगे चलकर सिद्ध किया जावेगा | यदि अवयव ( अन्न ) 
अवयवी ( अद्जी ) से पएथक्‌ हो तो वह अवयवी के नाम से प्रसिद्ध नही हो जाता 
और अपृथग्माव मे वह उसका अवयब ही होगा, कोई भी व्यक्ति उसे अवयवी 
नहीं कह सकता | यदि कोई ऐसा स्थान सम्मव भी हो जहाँ अलड्ढार ही ध्वनि 
का रूप धारण कर रहे हों तो मी ध्वनि का अन्तर्भाव अछ्ठारों मे कभी नहीं हो 
सकता क्योंकि ध्वनि का क्षेत्र अत्यन्त विस्तृत है | 

तारावती 

यहाँ पर यत्र” शब्द्‌ का अथ है काव्य में। 'अलछडक्ृतयः शब्द का आशय वह 
हैं कि अल्लार शब्द का अथ है अलंकृत या आभूषित करनेवाला। जिसको आमूषित 
किया जाता है वह आभूषण से भिन्न होता ही है । अल्छार कभी अलंकार्य नही 
हो सकता । अतएव वाच्यालंकार कहने का आशय ही यह है कि वे अलंकार वाच्य 
को सौन्दय प्रदान करने के कारण अलंकृत मात्र करते है स्वयं प्रधान कभी नहीं 
होते | “्यड्भब्य के प्रतिभामात्र मे! का अथ है जहाँ पर उपमा इत्यादि में अथ 
प्रतीति मलिन हो । ्रधानता प्रतीत नहीं होती! का अर्थ यह है कि जहाँ पर 
स्पष्ट रूप में प्रधानता प्रकाशित नही होती अपित॒ बलात प्रधानता की कल्पना कर 
ली जाती है किन्तु फिर भी हृदय में प्रंविंष्ट नहीं होती । अर्थात्‌ जहाँ पर युक्ति- 
पयाछोचना के द्वारा परीक्षा करने पर व्यद्धब्यार्थ बल्पू्वंक खींचकर छावा जाता 
हे और युक्तिययलीचना के अभाव में उसकी प्रतीति नहीं होती । उदाहरण के 
लिये जैसे प्रतिषेधरूप वाच्य से विधिरूप व्यद्धथ के उदाहरण 'दे आ पस्तिअ णिवत्तस' 
इत्यादि उदाहरण मे अन्य लोगो की की हुई व्याख्या मे (देखो छ० १३४) इस प्रकार 
पहली दो कारिकाओं का अथ यह है कि चार प्रकार के व्यद्धदयाथों मे ध्वनि का 
व्यवहार नहीं होता--(१) व्यद्धव्यार्थ के होते हुये भी जहाँ उसकी ग्रधानता न ही 
(२) जहाँ व्यड्धश्यार्थ भल्निता के साथ प्रतीत हो रहा हो। (३) जहाँ बाच्यार्थ और 


प्रथम उद्योतः श्द्व्‌३ 





लछोचन 
इतश्चेति। न केवलसन्योन्यविरुद्धवाच्यवाचकभाववब्यड्डग्यव्यक्षकमावसमाश्रयत्वास 


तादात्म्यमलद्भाराणां. ध्वनेश्व यावत्स्वामिश्ृित्यवदल्लिरुपाज्नरुपयोविरोधादित्यथः । 
अवयव इति। एकेक इत्यथ: | तदाह-पुथग्भूत इति। अथ एथग्भूतस्तथा साभूत्‌ , समु- 
दायमध्यनिपतितस्तह्ास्तु तथेत्याशइक्याह-अप्रथग्सावे त्विति | तदापि न स एक एव 
समुदाय:;, अन्यपामपि समुदायिनां तन्न सावात्‌ , तत्समुदायिसध्ये च श्रतीयमानस- 
प्यस्ति, न च तदलद्भाररूपं प्रधानत्वादेव । यच्चरूुज्ञाररूपं तदप्रधानत्वान्न ध्वनिः। 
तदाह-न तु तत्त्वमेवेति । 

६ | २ विरुद्ध बच का 

इतश्र! इति । केवछ एक दूसरे के विरुद्ध वाच्यवाचक भाव ओर व्यड्भनय- 
व्यज्ञषक भाव का आश्रय लेने के कारण अछड्ढारों का और ध्वनि का तादात्म्य न हो 
ऐसी बात नहीं हैं ( किन्तु ) स्वामी और भृत्य के समान अद्भीरूप और अद्भरूप 
में भी विरोध होने से ( दोनों मे भेद हैं। ) “भवयव इति! अर्थात्‌ मत्येक | वही 
कहते हँ--प्थग्मूत इति । अच्छा प्रथग्मूत वैसा न हो, समुदायमध्यनिपतित तो 
वेसा हो ही जावे” यह शड्ढा करके कहते हँ---अप्रथग्मावेत्विति | तथापि वह एक 
ही समुदाय नहीं होता, क्योंकि अन्य भी समुदायों की वहाँपर सत्ता हो सकती है । 
उस समुदायी के मध्य से प्रतीयमान भी है, वह प्रधान होने से ध्वनि नहीं । वह 
कहते हँ--'न ठ॒ तत्त्वमेवेति' 


तारावती 

व्यद्धश्याथ दोनों की एक सी प्रधानता हो (४) जहाँ व्यज्भञ्याथ का प्राधान्य स्फुट न 
हो | अब प्रशइन उठता है कि तो फिर व्यड्भन्याथ होता कहाँ पर हैं ! इसका 
अन्तिम कारिका में दिया गया है कि जहाँ पर शब्द ओर अथ व्यद्धथाथपरक होते 
हैं वहीं सझ्ढर से रहित विपय घ्वनि का होता है |” यहाँ पर स्वर का अथ है किसी 
भी अलछ्ड्लार का अनुप्रवेश | आशय यह है कि वहीं पर व्यद्भथार्थ ध्वनि का रूप 
धारण करता है जहॉ उसके किसी दूसरे अलक्लार में प्रविष्ट होने की सभावना नहीं। 
यहाँ पर सछ्ुर का अथ सद्डराल्छार नहीं है क्‍योंकि यहाँ पर लेखक का मन्तब्य 
किसी भी अछछ्लार में ध्वनि के समावेश का निराकरण करना है । यदि सहूर को 
दूसरे अलड्जारों का उपलक्षण मानकर व्याख्या की जावे तो यह क्लिष्ट कल्पना होगी। 

ऊपर बतछाया गया हैं कि अल्ड्लार वाच्य-वाचक भाव का आश्रय लेकर 


चुलसश 5 बॉल हे अेशस्टिए 


प्रदत्त होते है और ध्वोन व्यद्धब-व्यज्ञक भाव का आश्रय लेकर प्रवृत्त होती 


का $ +७, 


34० ३45४-; 


सकता | केवछ इतनी ही नहीं अपित ध्वनि स्वामिस्थानीय_ है ओर अल्ड्डार 
इत्यादि भृत्यस्थानीय | दूसरे शब्दों में ध्वनि अद्भी हं और अकक्लार इत्यादि 


नकललण न, *. 


अंज | जिस प्रकार स्वामी को समावेश अत्यंवंग मे नहीं हो सकता अथवा 


२६४ ध्वन्यालोके 





छोचन 
ननन्‍्वलद्वार एवं कश्ित्या प्रधानतामिपेक॑ दंत्वा ध्वनिरित्यात्मेति चोक्त इत्याग- 


छुयाह--यन्नापि वेति । नहिं समासोक्त्यादीवामनन्‍्यतम एवासा तथास्मामिः क्ृतः, 
वह्विविक्तत्वेषपि तस्य भावात्‌ , समासोकत्याद्चलद्ठारस्वरूपस्य समस्तस्यासावे५पि तस्य 
दर्शितत्वात्‌ 'जत्ता एव्थ! इत्यादि 'कस्स वा ण' इत्यादि, तदाह--तश्निष्ठत्वमेवेति । 
अलड्जार को ही तुमने प्रधानता का अभिपेक देकर ध्वनि और आत्मा यह 
कह दिया है? यह श्ढा कर के कहते हं--यत्रापि वेति | समासोक्ति इत्यादि मे 
ग्रेई एक ही हम छोगों ने वैसा ही नहीं कर दिया है क्योंकि उससे भिन्न में भी 
उसकी सत्ता होती है, क्योंकि समस्त समासोक्ति इत्यादि अलंकारस्वरूप के अभाव 
में भी उसे दिखछाया जा चुका हे (जैसे) 'अत्ता एल्थ' इत्यादि और 'कस्स वा ण' 
इत्यादि | वह कहते हँं--तन्निष्ठत्वमेव इति | 
तारावती 
जिस प्रकार अड्भजी का अद्भ में समावेश नहीं हो सकता उसी प्रकार ध्वनि का भी 
अलड्ूारों में समावेश नहीं हो सकता वर्योकि दोनों की एकता सामान्य नियम के 
विरुद्ध हे । अवयव और अवयबी इन दोनो का तादात््य दो प्रकार से हो सकता है 
एक तो अबयवी को अवयब से प_्रथक्‌ करके उसे पूछ तत्व मानकर और दूसरे 
, अवयव को समुदाय के अन्दर ही रखते हुये | एक-एक अवयब प्रथक होकर पूरे 
अवयवबी के रूप में प्रसिद्ध हो जावे, एसा हो ही नहीं सकता । अब प्रश्न यह है कि 
! पृथक करके हम एक अवयव अवयवी न माने; समुदाय के अन्दर ही उस 
; अवयव और अवयवी की एकरूपता क्‍यों न मान के ! इसका उत्तर यह है कि 
५ उस अवस्था में भी केवल एक अवयव ही पूरा समुदाय कैसे कहा जा सकता है ! 
अवयवों के समुदाय को ही अययवी कहते हैं | अतएवं एक अवयवब का पूरे 
अवयवी से तादात्म्य हो ही नहीं सकता । दूसरी बात यह भी है कि उस समुदाय 
में प्रतीयमान अर्थ भी एक अवयव होगा जो कि प्रधान रूप में स्थित होने के कारण 
कभी भी अलड्जारू्पता को प्राप्त ही नहीं हो सकता और यदि प्रतीवमान अर्थ 


अप्रधान होगा तो उसे ध्वनि की संज्ञा प्राप्त न हो सकेगी । इन कारणों से कोई 
भी व्यक्ति यह नहीं कह सकता कि अद्भरूप भें स्थित अल्छार ही अड़ी प्वनि का 


रूप धारण किया करते हैं | ( प्रश्न ) निस्सन्देह तुमने किसी अछ्क्कार को ही 
प्रधानता का अभिषेक देकर “ध्वनि? यह नाम दे दिया है और उसी को काव्य की 
) जात्मा भी कह दिया है, ( उत्तर ) कहीं-कहीं ऐसा होता अवश्य है कि अलछड्ढार 
( भी ध्वनि का रूप घारण कर छेता है। अललड्जारध्वनि भी ध्वनिकाव्य का एक 
| कार है। किन्तु यह समझना ठीक नहीं कि समासोक्ति इत्यादि अछड्डारी मे 
| दी हमने किसी एक को ध्वनि कह दिया है, क्योकि ध्वनि वहाँ पर भी होती है 
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ध्वन्यालोकः 

सूरिभिः कथित' इति विद्वदुपन्नेयमुक्तिः न यथाकथब्चिल्वृत्तति प्रति- 
पायते | प्रथमे हि विद्वांसो वेय्याकरणा$, व्याकरणमूलत्वात्‌ सब विद्यानाम्‌ | 
ते च श्रुयमाणेषु चर्णपु ध्वनिरिति व्यवहरन्ति । तथेवान्यस्तन्मताहुसारिसिः 
सूरिभि। काव्यतत्वाथद्शिभिवाच्यवाचकसम्मिश्र; शव्दात्मा काव्यमिति 
व्यपदेश्यो व्यज्ञकत्वसास्याद्ध्वनिरित्युक्तः 

(अनु०) “विद्वानों के द्वारा अमिहित किया जाता है” इस कथन मे विद्वानों के 
द्वारा कहने का आशय यह है कि इस ध्वनि-सिद्धान्त का प्रारम्भ विद्वानों ने किया 
है, यह योंही मनमाने रूप मे प्रचलित नहीं हो गया | अतः इसका प्रतिपादन 
किया जाता है | वेय्याकरण ही प्रथम कोटि के विद्वान्‌ माने जाते है क्योंकि सब 
विद्याओं के मूल मे व्याकरण ही है | वे छोग वर्णो के सुनाई पड़नेवाछे भाग को 
ध्वनि कहते है | उसीग्रकार उनके मत का अनुसरण करनेवाले दूसरे काव्यतत्त्व- 
वेत्ता विद्वान भी इन चार अथों में ध्वनि शब्द का प्रयोग करते हैं 
(१ ) वाच्याथ के लिये ( २) वाचक शब्द के लिये ( ३ ) सम्मिश्र अथांत्‌ विभाव 
अनुभाव इत्यादि के संयोग से होनेवाले व्यद्धबाथ के लिये | ( ४) आत्मा रूप में 
स्थित शब्द के व्यापार अर्थात्‌ व्यज्ननाव्यापार के लिये । इन चारो के अतिरिक्त 
काव्य नामक पदार्थ को भी ध्वनि कहते है क्योंकि वह भी उक्त चारों प्रकार का 
एक सम्मिलित रूप ही होता है । 
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लोचन 
विद्वदुपज्ञेति | विद्वद्धय उपज्ञा प्रथम उपक्रमो अस्या उत्तेरिति बहुत्रीहिः । तेन 
“पलज्लोपक्रम' इति तत्पुरुषाश्रय नपुंसकत्व॑ं निरचकाशम्‌ | 
विद्वदुपशेति । विद्वानों से उपशा अर्थात्‌ प्रथम उद्गम है जिस उक्ति का इस 
प्रकार वहुब्रीहि है । इससे 'उपशोपक्रमम? इत्यादि सूत्र से तत्पुरुष के अधीन होने- 
वाला नपुंसकलिद्धि निख्वकाश हो जाता है | 
तारावती 
जहाँ अल्छ्भार-ध्वनि नहीं होती | यह बतलछाया जा चुका हैं कि जहाँ समासोक्ति 
इत्यादि अल्ड्»ारों में किसी एक की भी ध्वनि नहीं होती वहाँ पर भी ध्वनि 
काव्य हुआ करता है । जैसे “अत्ता एत्थ! और 'कस्स वा ण! इन उदाहरणों में 
अलड्भार-व्यतिरिक्त ध्वनि दिखलाई जा चुकी है | इसीलिये कहा गया है कि ध्वनि 
अल्ड्जारनिष्ठ ही नहीं होती | 
ऊपर इतिहास मनोविशान इत्यादि आधारो पर सिद्ध किया गया है कि ध्वनि 
काच्य ही काव्य की आत्मा है।यहाँ पर यह प्रदन उपस्थित होता है कि यह सिद्धान्त 


डगउन्‍व्पशफलएपटालरए जता 
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तारावती 
यों ही मनमाने ढंग से कल्पित कर लिया गया है या इसमे कोई शास्रीय प्रमाण भी 
है ! इसी प्रशन का उत्तर देने के. लिये ध्वनिकार ने लिखा था सूरिमि; कथित 
अभि हे 
और आलोककार ने लिखा है कि यह उक्ति विद्वदुपशा है ।' उपशा शब्द का अथ 


पलक ।ह ५, कल्थ्छ परह 


वन्‍कलमकन >म 


हे जल 
है प्रथमज्ञान या उपक्रम | विद्वदुपशा शब्द मं दो समास हो सकते हैं एक तो 
तत्पुरुप जिसका अर्थ होगा विद्वानों का प्रथम ज्ञान या विद्वानों द्वारा उपक्रम और 
दूसरा समास हो सकता है बहुब्रीहि, जिसका अथ होगा विद्वानों से प्रथम उपक्रम 
हुआ है जिसका ।? यहाँ पर तत्पुरुष समास नहीं माना जा सकता क्योंकि तत्पुरुष 
होने पर 'उपशोपक्रमं तदाद्याचिस्यासायाम! इस सूत्र से नपुंसक छिज्ल हो जावेगा 
और “विद्वदुपज्ञा' न बनकर 'विद्वदुपश' यह रूप बनेगा | बहुअद्वि समास होने पर 
यक्ति का विशेषण, हो जाने से स्लीलिग सदड्भत हो जाता ६ । 

(विद्वदुपज' शब्द में विद्वत्‌! शब्द का अथ है वेय्याकरण | क्योंकि वैय्या- 
करण ही सर्वोच्च विद्वान्‌ माने जाते है | भगवान्‌ भवतृहरि ने,वंय्याकरणों की प्रशंसा 
इन शब्दों में की है ;-- 

उपासनीय यत्नन शास्त्र व्याकरण महत्‌ | 
प्रदीपभूत॑ स्वासां विद्यानां यदवस्थितम्‌ ॥| 
कि बहुना-- 
इंदमाठ्यं पदस्थानं मुक्तिसोपानपवंणाम्‌ | 
इयं सा मोक्षमाणानामजिल्या राजपद्धतिः ॥ 
रूपान्तरेण ते देवा विचरन्ति महीतले । 
य व्याकरणसंस्कारपविनितमुखा नराः ॥ वाक्यपदीय ब्र. का. | 
भामह ने आढछड्ठारिकों के लिये व्याकरणश्ञान की अनिवार्यता 
स्वीकृत की है +--- 
सदोपयुक्त स्वाभिरन्‍्यविद्याकरेणुमिः | 
नापारयित्वा दुर्गाधमर्म व्याकरणाणवम || 
शब्द्रत्न स्वयं गम्यमलछछुतुमयं जनः |! (काब्यालज्लार २-२) 
मनु जी ने वेय्याकरणो को पंक्तिपावन लिखा है और पुष्यदत्त ने तो यहाँ 
तक कहा है कि--विश्याकरणों के झुधामधुर स्निग्ध बचनों से आपूर्णकण 
/ दीकर यदि मुझे रहना पड़े तो में देवी के शाप से मृत्युछोक में जन्म लेने को भी 
धन्य समझेगा ।? ) 

[ जैसा कि पहले वतलाया जा चुका है ध्वनिकार का थ्वनि की किसी प्राचीन 

परम्परा का ज्ञान था और वह परणरा आलोककार के समय तक नष्ट हो गई थी । 
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ताराबवती 
यहाँ पर ध्वनिकार ने सूरिभिः कथितः' कहकर उसी परम्परा की ओर संकेत किया 
है, किन्तु आलोककार को ऐसी किसी परम्परा का ज्ञान नहीं था। अतएव 


कद कफ के 


का प्रादुर्भाव वेय्याकरणों के स्फोटवाद से हुआ है । अमिनव गुप्त मम्मद इत्यादि 
बाँद के सभी आचायों' ने इसी व्याख्या की ठीक. माना | यद्रपि जहाँ पर शब्द 
और अथ अपने को गौण बनाकर प्रतीयमान अर्थ को अभिव्यक्त करते हैं उस 
विशेष प्रकार के काव्य को विद्वानों ने ध्वनि संज्ञा प्रदान की है? इस कथन का यह 
आशय कभी नहीं हो सकता कि “विद्वानों ने स्फोय्वाद का प्रतिपादन किया था 
और उसके आधार पर ध्वनि सिद्धान्त का प्रवतन हुआ |? तथापि वेच्याकरणों के 
स्फोट ओर काव्यशाखत्र के ध्वनि सिद्धान्त में कुछ साम्य अवश्य है | यह भी सम्मव 
है कि पहले पहल साहित्य शास्र भ इस सिद्धान्त का प्रवतन बय्याकरणों के अनु- 
करण पर हुआ हो और बाद मे उस सिद्धान्त का विस्तारकर पूरा काव्यशास्त्र 
उससे अविष्टित कर दिया गया हो | अतएव यहाँ पर स्फोटवाद का संक्षिप्त परिचय 


प्राप्त कर लेना आवश्यक है | 


.०' वेय्याकरण छोग शब्द और अर्थ का तादात्म्य मानते है 'जो शब्द है वही अथ 


हैं और जो अथ है वही शब्द है।” तब प्रश्न उपस्थित होता हूँ कि छोक में अथ की 
जो क्रियाये देखी जाती हैं वे शब्द की क्यों नहीं होती! यदि शहद शब्द और अथ दोनों 
एक है तो जिस प्रकार शहद अथ (वस्तु) से मुख मीठा हो जाता है उसी प्रकार शहद 
शब्द से भी मुख मीठा दो जाना चाहिये। अग्नि शब्द से मुँह जछ जाना चाहिये। 
किन्तु ऐसा होता नहीं है। इस शड्ढा का समाधान बैय्याकरण इस प्रकार करते है कि किंती 
भी शब्द का वाह्म अथ नहीं होता किन्तु प्रत्येक वस्तु का एक भावात्मक चित्र हम 
छोगों के अन्तः करण मे बना होता है। वह आकृति ही जाति कहछाती है--आकति- 
जातिपदवाच्याः वह आकृति ही शब्द का वास्तविक अथ होती है । इसी को 
वौद्धाथ कहते हैं | शब्द और अथ दोनो की सत्ता अन्तःकरण में होती है, अतः 
दोनों का तादात््य सिद्ध हो जाता है । इस विपय मे वेय्याकरण का सिद्धान्त 
अमेदवादी बेदान्तियों के बहुत निकट पड़ता है। अमभेदवादी वेदान्ती दृश्यमान 
जगत्‌ को भ्रममात्र मानते है । ब्रह्म तत्व को जान छेने से उस भ्रमका निराकरण 
उसी प्रकार हो जाता है जिस प्रकार जागने के वाद हृश्यमान स्वप्न जगत्‌ का 
अन्तर्धान हो जाता है। दृश्यमान अ्रमात्मक विश्व के सब पदाथ एक दूसरे से 
भिन्न होते हैं किन्तु ब्रह्म के रूप में सब एक हो जाते है । इसको इस प्रकार 
समझ्िये--यदि हम काय का निषेध कर कारण की सत्ता ज्ञात करते जावें तो एकता 
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तारावती हि 


या अभेद की ओर अग्रसर होते जावेंगे | जैसे लकठ़ी की बनी हुई सकद़ों वस्तु 
भिन्न होती हूँ किन्तु लकड़ी के रब मे सब एक है | टसी प्रकार लोहे की बस्वय 
छोटे के रूप में, पत्थर की बम्पु्ये पत्थर के रत में ओर पिद्ची की बत्वय मिद्धी रे 
रूप में एक होती ६ | मिद्दी, पत्थर, लोहा, ठकदी सब एक दूसरे से भिन्न हैं किन्‍न 
पृथ्वी के विकार के रूप में सब एक दी जाते € । यदि दम इसी प्रकार का काय 
का निषेध करते हुए कारण की सत्ता मानते ले जावे वी समस्त तरव एक द्ठ 
जावेगे | इसी तत्व को ब्रह्म नाम से अभिद्दित किया जाता |ै। धन्‍त करणतत्त्द में 
अब्द-ब्रग्म की यही एकता परा वाणी क्रद्ठी जाती है | वहाँ पर शिस प्रकार घद पट 
मठ इत्यादि सभी अथतत्व एक £ उसी प्रकार 'क सा गा दृत्यादि शब्दतत्व 
भी एक ही है । जब शब्दब्रह् को घट पट शत्यादि रूप में बुद्धि ग्रहण करती दे 
तो उस परा वाणी का नाम प्यन्धी हो जाता है । बदि हम आउने कान बन्द के 
ले तो कण्ठदेश में एक प्रकार की सनसनाहट का हमें अनुमब होता ५ | इसे 
मध्यमा नाम से पुकारा जाता है | पर बागी का रथान नाभिदेश हे, पय्यन्ती का 
दुय और मन्यमा का कण्ठ | इन तीनो अवस्थाओं में कसा दत्यादि वर्ण 
एक रुप रहते ६ | उनमे भेद नदी होता । कण्ठ से आगे बदकर जब सर्ण स्थान 
और प्रयत्न के द्वारा पृथक प्रथक््‌ द्वोकर दूसरे द्वारा गदश करने बोग्व हो 
जाते है तब उस वाणी को बेंखरी कद्दते है । जिस बायुसयोग के द्वारा स्थान और 
प्रयत्नों से शब्द अमिव्यक्त हुआ करते हें उसे बेव्याकरण छोग ध्वनि कद्दते हैं । 
इस प्रकार शब्द के दो भाग हैं एक तो स्कोट या शथमभाग और दनरा 


वायुसंयोगात्मक ध्वनि | स्फोट मे किसी प्रकार का भेद नहीं होता और न उसमे 
किसी प्रकार की उपाधि होती छू, भेद ब्वनि में होता है । उसीठिये विभिन्न 
व्यक्तियों के द्वारा उच्चारण की हुई ध्वनि विभिन्न प्रकार की द्ोती हे । नव परिणीता 
वधू की ध्वनि ओर प्रकार की होती हे, तोर व्यक्ति की ध्वनि और प्रकार की द्ोती 
है तथा दूसरे लोगों की ध्वनि दूसरे प्रकार की होती है । इस ब्यनिभेद से स्फोट 
रूप शब्दब्रह्म भे भेद नहीँ होता | किन्तु वह स्फोटरूप शब्दबह्य वायुसंबोग 
रूप ध्वनि के द्वारा ही अमिव्यक्त हुआ करता है। ध्वनि का अथ से सम्बन्ध 
नहीं होता ऑर अथभाग बिना ध्वनि के अभिव्यक्त नही हो सकता | इसीलिये 
जब कभी मा इत्यादि ठगा होता है और बहत से ल्लेग एक साथ बोलते 
तथा उनके शब्द तो सुनाई पड़ते हूँ क्विन्तु अथ समझ में नहीं आता, तब लोग 
यहाँ कहा करते है कि बहुत बड़ी ध्वनि सुनाई पड़ रही है । आशय यह ई कि 
जिस प्रकार अनिवंचनीय ख्याति से ब्रद्म] का बिवर्त जगत्‌ है उसी प्रकार शब्द- 
श्रद्दा से विवर्बित होनेवाला और उसी मे पर्यवसान को प्राप्त होनेवाला समस्त 





] 
पल 
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वाह्मब और उसका वाच्य अथ सभी कुछ उस स्फोटरूप शब्दब्रह्म का ही 
विपरिणाम है। उसकी व्यज्ञना करनेवाले वादुसंयोग को ध्वनि कहते हैं । विभिन्न 
प्रकार का भेद ध्वनिभेद हुआ करता है स्फोट में किसी प्रकार का भेद नहीं 
होता । यह इस प्रकार समझना चाहिये जिस प्रकार शरीर की स्थूछता और कृशता 
से आत्मा में कृशता नहीं होती अथवा तेल मुकुर खन्ज इत्यादि विभिन्न वस्तुओं में 
देखने पर मुखाकति विभिन्न प्रकार की प्रतीत होती है किन्तु मुख में भेद नहीं 
होता उसी प्रकार औपाधिक ध्वनिभेद होने पर भी स्फोट में सेंद नहीं होता | बह 
स्फोट सिद्धान्त का सार है वैव्वाकरण स्फोट के व्यज्ञकों को ध्वनि कहते थे | उनके 
मत में ध्वनि शब्द की ब्युतत्ति होगी--'ध्वनतीति श्वनि/ | साहित्यशार्त्रियों ने 
इसी ध्वनि शब्द को छेकर उसका और अधिक विस्तार किया | उन्होंने ब्वनित 
करना एक सामान्य धर्म छे लिया ओर जितने भी ध्वनित करनेवाले तत्व थे उन 
सभी का समावेश ध्वनि में कर दिया। इस प्रकार रीति, दरत्ति, गुण, अल्झ्धारर, 
झब्द, पद, पदाश, वण, वाक्य रचना इत्यादि समस्त व्यञ्जक वर्ग इस ध्वनि 
शब्द से संग्रहीत होने छगा । केवछ इतना ही नहीं अपितु अथ मी यदि 
दूसरे अर्थ को अमिव्यक्त करता है तो वह भी व्यक्षक वर्ग में सन्निविष् 
हो गया | यह व्यज्ञक अथ वाच्य भी हो सकता है, छक्ष्य भी ओर यदि एक व्यड्धनव 
अथ के द्वारा दूसरा व्यद्धयाथ अभिव्यक्त होने छगे तो व्य्डबाथ भी व्यज्ञक कोटि 
मे आ जावेगा । ध्वनि शब्द का यहीं तक विस्तार नहीं हुआ अपितु उसकी कम 
साधन व्यत्पत्ति को मानकर व्यज्यमान अथ को भी ध्वनि संज्ञा प्रदान की गई 
ओर इस प्रकार वस्तु अल्द्ार और रस तीनों का समावेश ध्वनि में हो गया । 
इसके अतिरिक्त भावसाधन व्युत्तत्ति का आश्रय छकर व्यज्जना की प्रक्रिया को 
भी ध्वनि शब्द से अभिहित किया जाने छगा | साथ ही इन सब का समूह काव्य 
भी ध्वनि के क्षेत्र मे आ गया | इस प्रकार काव्य के लिये उपयुक्त समस्त सामग्री 
का अन्तर्भाव इस ध्वनि शब्द मे हो गया और घ्वनि ने काव्य की आत्माका 
रूप धारण कर लिया | 

धेय्याकरण लोग अ्रवणेन्द्रिय द्वारा गोचर किये हुये वर्णों के लिये ध्वनि शब्द 
का व्यवहार करते हैं ।! इस कथन का आशय यह है कि परम्परा द्वारा शब्द कण- 
विवर तक पहुँचते हैं और अन्तिम शब्द सुनाई पडते है । इस प्रक्रिया 
के अनुसार शब्दज शब्द ही सुनाई पढ़ते हैं यह कहा गया है | जिस प्रकार 
प्रण्ठा की ध्वनि में अनुरणन रूपता होती है अर्थात्‌ शब्द होने के बाद एक प्रकार 
की झ्कार सुनाई पड़ती रहती है उसी प्रकार इन ध्वर्नियों के उच्चारण के वाद भी 
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श्रुयसाणेप्विति । श्रोन्नगप्कुली सन्‍्तानेनागता अन्त्याः शब्दाः श्रयन्त इति 
प्रक्रियायां शब्दजाः जब्दाः श्रूयमाणा इव्युक्तम्‌ । तेषां घण्टानुरणनरूपत्व॑ं तावदस्ति, 
ते व ध्वनिशव्देनोक्ताः। यथाह भगवान्‌ भत्‌द्दरिः-- 

यः संयोगवियोगाभ्यां करणेरुपजन्यते । 
स स्फोटः दाव्दजाः द्ाव्दाः ध्वनयोअ्न्यैरुदाह्मताः ॥ 

एवं घण्टानिह दस्थानीयो5नुरणनाव्मोपलक्षितों व्यज्ञयोअ्त्य्थों ध्वनिरिति व्यव- 
हृतः । तथा श्रूयमाणा ये वर्णा नादशबव्दवाच्या भन्‍्त्यवुद्धिनिग्नश्यस्फोटामिव्यझ्ञ कास्ते 
ध्वनिद्वव्देनोक्ताः । थथाह' भगवान्‌ स एवं--- 

श्रुयमाणेष्विति । श्रोत्र-शष्कुली से परम्पराप्रवाह से आये हुये अन्तिम शब्द 
सुनाई पडते हैं इस प्रक्रिया में अन्तिम शब्द भ्रुतिगोचर होते हैँ यह कह दिया गया। 
उनका घण्टानुरणनख्यत्व हे ही, वे ध्वनि शब्द के द्वारा कहे गये है । जैसा कि 
भगवान्‌ भतृहरि ने कहा है-- 

जो संयोग वियोग इत्यादि करणों से उत्पन्न किया जाता है वह स्फोट है। अन्य 
लोगों ने शब्दज शब्दों को ध्वनि कहा है ।' 

इस प्रकार घण्टानि््ाद के समान अनुरणन आत्मा से उपलक्षित व्यद्धून अर्थ 
भी ध्वनि के रूप मे व्यवह्यत किया जाता है| उसी प्रकार नादशब्दवाच्य जो 
श्रूयमाण वर्ण अन्त्य बुद्धि के द्वारा किये जानेवाले स्फोट के अभिव्यज्ञक होते हैं वे 
ध्वनि शब्द के द्वारा कहे जाते हैं । जैसा कि उन्हीं भगवान्‌ ने कहा है--- 

तारावती 
एक प्रकार का बुद्धि उत्पादन रूप अनुरणन होता रहता है । यही बात भतृहरि ने _ 
इस प्रकार कही है ४ 

संयोग और वियोग का सहारा लेकर जिह्ाग्रमाग इत्यादि करण जिसे उत्पन्न 
किया करते है उसे स्फोट कहते हैं । दूसरे छोग शब्दज शब्द को ध्वनि के नाम 
से पुकारते हैं |? 

[ उक्त ग्रन्थ का सन्दर्भ समझने के लिये वर्णोचारण प्रक्रिया पर संसिप्त प्रकाश 
डालना आवश्यक प्रतीत होता है । शब्द के विषय सें तीन मत हैं---( १ ) शब्द 
अनित्य होते हैं । ये उप्नन्न और विनष्ट हुआ करते हैं । अन्य द्वव्यों के समान 
उनकी भी जाति होती है । यह सिद्धान्त है न्याय तथा वैशेषिक दशन का । 
(२) वर्ण नित्य होते हैं, ये वण ही शब्द का निर्माण किया करते हैं । उन्हीं का 
अथ के साथ सम्बन्ध होता है जिसे शक्ति कहते हैं।यह सिद्धान्त है मीमांसा, वेदान्त, 
साख्य और योगदर्शनों का । (३ ) वेय्याकरणों का स्फोव्वाद अथवा अखण्डता 
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का सिद्धान्त | ये लोग ब्रह्म के समान समह्त वर्णों की एकता तथा अखण्डता को 
मानते हैं | इसके सिद्धान्त का परिचय पहले दिया जा चुका है | प्रस्तुत छोचन 
नैव्यायिको के उत्तत्तिवाद को मानकर लिखा गया है | अतः इस प्रकरण को ठीके 
रूप में समझने के लिये नेय्यायिकों का उद्यत्तिवाद समझ लिया जाना चाहिये | 
नैय्यायिक छोग.हाब्द को .अनित्य. मानते ह क्योंकि शब्द के कारण द्वोते हैं, कारण से 
उलन्न होनेवाले पदाथ, अनित्य हुआ करते है । शब्द श्रोत्रेनिद्रय ग्राह्म होता है, 
इन्द्रिय श्राह्म समी तत्व अनित्य होते हैं जैसे रूप इत्यादि अनित्व हुआ करते 
कायबस्तुओं के समान मन्दतीत्र इत्यादि व्यवहार शब्द के विपय में भी हुआ करता 
है | इन्हीं कारणों से शब्द कृतक अथवा अनित्य माना जाता है । इस शब्द को 
उत्तन्न करनेवाले दो कारण होते हैं--संयोग और विभाग । जैसे मृढझ्भ और हाथ 
के संयोग से, अथवा मुगरी ओर धघण्टा के संयोग से जो झब्द उत्पन्न होता है उसे 
संयोगज शब्द कहते हैं | बांस के फाड़ने से जो शब्द उत्पन्न होता है उसे विभागज 
शब्द कहते हैं । किन्ठु जहाँ पर शब्द उत्पन्न होता है उससे कर्णन्द्रव कुछ न कुछ 
दर तो होती ही है। अतः शब्ददेश में ही कर्णन्द्रय शब्द को ग्रहण नहीं कर सकती | 
जिस प्रक्रिया के द्वारा शब्द श्रवणेन्द्रिय तक पहुँचता है उसके दो स्वरूप बतलाये 
गये हैं--वीचीतरज्भू न्याय और कदम्बमुकुल न्याय । वीचीतरज्ञ न्याय का आशय 
यह है कि जिस प्रकार किसी सरोवर मे एक छोटा सा पत्थर का ठुकढ़ा फेंक दिया 
जावे तो सरोवर मे लहरे उत्पन्न हो जाती है। पहले गोलाकार एक लहर उत्पन्न होती 
है फिर दूसरी, फिर तीसरी इसी क्रम से सारा सरोवर लहरों से भर जाता है | इसी 
प्रकार वायुमण्डछ में जब शब्द प्रविष्ट होता है तब उसकी छहरें एक के बाद दूसरी 
उठ कर कर्ण विवर तक पहुँचती हैं जहाँ ग्राहक यन्त्र के द्वारा शब्द ग्रहण किया 
जाता है | दूसरा न्याय है कदम्बमुकुछ न्याय | जैसे कदम्ब मुकुछ के केठ- 
शीर्षमें एक कलीसी होती है जिससे एक इत्त सा वनकर समस्त मुकुछ को आवेष्टित 
कर लेता है । यही शब्द की भी दशा है । वस्ठ॒ुतः वीचीतरज्ड न्याय ही ठीक है 
क्योंकि उसमें शब्द की एकता अक्षुण्ण बनी रहती है । जल्धारा में उठनेवाली 
तरंगें एक ही द्वोती हैं किन्तु कदम्ब की कलियों में वेंसी एकता नहीं होती । अतः 
आचारयों ने बीचीतरज्छ न्याय को ही स्वीकार किया है कदम्बमुकुछ न्याय को 
नहीं । वीचीतरज्ज न्याय से उत्न्न दोनेवाले शब्द को शब्दज शब्द कहते हैं । 
उत्पत्ति वादियों के अनुसार शब्द के दो मेद है ध्वनि और वण | भेरी इत्यादि के 
अभिषात से उत्नन्न शब्द ध्वनि कहलाते हैं और कण्ठताडु इत्यादि के अमिवात से 
उत्पन्न शब्द बण कहलाते है | इस सन्दस में प्रस्तुत छोचन की व्याख्या करनी 





रणर्‌ ध्वन्याठोके 
छोचन 


प्रत्ययैरनुपाण्यायैग्रंह णाजुगुणेस्तथा । 
ध्वनिप्रकाणिते अब्दे स्वरूपमवर्धायते ॥ 

तेन ब्यक्षकों शब्दार्थावपीह ध्वनिम्नव्देनोक्तो । किन्न वणपु ताबन्मात्रपरिणासेप्चपि 
सत्सु | यथोक्तम- 

“पाख्यान मे अशक्य तथा ( स्फोट के ) ग्रहण के अनुकूल प्रत्ययों से भ्वनि के 
द्वारा प्रकाशित किये हुये शब्द में स्वरूप का अवधारण किया जाता ह ।* 

इससे व्यज्ञक शब्द और अर्थ भी ध्वनि शब्द से कद्दे गये हैं । और भी वर्ण के 
उतने परिमाण के होते हुये भी--जैसा कि कद्दा गया है-- 

तारावती 
चाहिये । “ोत्रशष्कुली मे शब्द सनन्‍्तान ( परम्परा ) से आते है' का आशय यह 
है कि शब्द वीचीतरज्भ न्याय से कर्ण कुहरों में प्रविष्ठ होकर आइक यन्त्र के द्वारा 
हण किये जाते हैं । शब्दज शब्द! की व्याख्या की ही जा चुकी | शब्दज शब्द 

का प्रत्यक्ष अनुभव धण्टानुरणन में होता है। घण्टे के बज चुकने के वाद जो उसमें 
एक प्रकार की झ्द्धार होती रहती है वही शब्दज शब्द का स्वरूप है। कारिका 
में संयोग ओर वियोग का आश्रय लेकर साधनों के द्वारा शब्द के उत्तन्न होने की 
बात कही गई है । थे साधन ध्वनि में मुदज्ञ इत्यादि का अभिषात और वर्णों में 
कण्ठ ताल इत्यादि का अभिषात हो सकते हैं । ] 

जिस प्रकार घण्टानाद में अनुरणनरूपता होती है और उस अनुरणन को ध्वनि 
संज्ञा से अभिहित किया जाता है उसी प्रकार ( शब्द और अथ से ) अनुरणन रूप 
में उपलक्षित होनेवाला व्यद्धयाथ भी ध्वनि शब्द से अभिद्वित किया जाता है | 
( इस प्रकार संल्लण्यक्रमन्यद्धनय अथध्वनियाँ संण्हीत हो गई । इनको उपलक्षण 
मान लेने पर सब प्रकार के व्यद्धबार्थों का समावेश ध्वनि में हो गया । ) इसी 
प्रकार जो छोग ( बेय्याकरण ) शब्द को नित्य तथा अखण्ड मानते हैं उनका कहना 
है कि वायु संयोग के द्वारा वर्ण पृथक एथक रूप में अभिव्यक्त होते है | इस प्रकार 
अभिव्यक्त होनेवाले वर्णा को नाद शब्द से अमिहित किया जाता है। ये वर्ण 
स्फोट के अभिव्यज्ञक होते है और स्फोट का अभिव्यज्ञन तथा अहण अन्तिस बुद्धि 
के द्वारा हुआ करता है | यही बात भगवान्‌ भतृहरि ने इसी प्रकार कही है;ः--- 

'स्फोट को अहण करने के अनुकूल इस प्रकार के कुछ अन्तराल प्रत्यय होते है 
जिनके स्वरूप का वास्तविक विवेचन नहीं किया जा सकता । किन्दु उनके द्वारा 
ध्वनि से प्रकाशित किये हुये शब्द मे स्फोट के स्वरूप को समझ लिया जाता है |! 
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तारावती 
[ ऊपर कहा गया है कि स्फोट का अ्रहण अन्तिम बुद्धि के द्वारा होता है। अन्तिम 
बुद्धि गव्द का आशय ठीक रूप मे समझ लेना चाहिये | एक नियम है शब्द बुद्धि 
और कम द्विक्षणावस्थायी होते हैं । ये प्रथम क्षण में उत्न्न होते हैं, दूसरे क्षण मे 
स्थित रहते हैं और तीसरे क्षण-मे नष्ट हो जाते हैं । जिन प्रयत्नों का आश्रय छेकर 
एक वण की उत्पत्ति होती है, उसी प्रकार के दूसरे प्रयत्नों का आश्रय लेकर दूसरे 
वण की उत्त्ति होती है | अब मान छीजिये एक घट! शब्द है | इसमे चार वण 
है 'घ! आ' ८ अ! | पहले ध! की उत्पत्ति होगी, यह पहले क्षण मे उत्पन्न होगा, 
दूसरे क्षण मे स्थित रहेगा। उसके स्थितिकाल में ही दूसरे क्षण मे 'अ! की उत्पत्ति 
होगी । तीसरे क्षण में 'घ” नष्ट हो जावेगा, 'अ'! स्थित रहेगा और “८” की उत्तत्ति 
होगी । फिर च॒त्ु थ क्षण से 'अ! नष्ट हो जावेगा, ८ स्थित रहेगा और अ की 
उत्पत्ति होगी जो कि पश्चम क्षण में बना रहेगा और पढष्ठ क्षण मे नष्ट हो जावेगा । 
वणनित्यता वादियों के मत मे उत्पत्ति का अथ होगा अभिव्यक्ति | इस प्रकार 
घट! शब्द पूण रूप से कभी निष्पन्न हो ही नहीं सकता, इन वर्णों का सच्बलात कभी 
बनेगा ही नहीं । अब प्रश्न यह है कि फिर घट! पद से घट अथ का अवगम केसे 
हो सकता है ! छूम्वे वाक्‍्यों का तो साब्लातिक अवगमन और भी असम्भव हो 
जावेगा | फिर उनका अथंवोध कैसे होगा ? इस प्रश्न का उत्तर यह है कि यद्यपि 
इन वर्णो का नाश हो जाता है तथापि इनसे एक संस्कार उत्पन्न होता है। वह संस्कार 
स्थायी रहता है और दूसरे वण के संस्कार से उसका योग होता है । इस प्रकार 
धट! शब्द के चारों व्णों का सामूहिक संस्कार अन्तिम वण अ? पर सन्निहित है 
जिससे सामूहिक भावना घटठाथ की अभिव्यज्ञिका होती है | यह इसी प्रकार होता 
है जैसे यज्ञादि कम जिस क्षण किये जाते हे उसके दूसरे क्षण स्थित रहते हैं. और 
तीसरे क्षण नष्ट हो जाते हैं | किन्ठु उस कम से स्वग इत्यादि की प्राप्ति बहुत 
समय वाद होती है | उसके छिये यह कल्पना की जाती है कि यज्ञ इत्यादि कार्यो 
से एक प्रकार के अदृष्ट की उत्पत्ति होती है और उस अदृष्ट से स्वग इत्यादि 
फल कालान्‍्तर मे प्राप्त होते हैं | स्फोट के अन्तिम वण से ग्रहीत होने का यही 
आशय है । ] 
इस सिद्धान्त का तत्व यह है कि नित्य तथा अखण्ड स्फोट की वर्णों के रूप मे 
व्यज्नना वर्णों के रूप मे ध्वनि के द्वारा होती है | इस प्रकार व्यज्ञक को ध्वनि 
कहते हैं | इसी साम्य के आधार पर व्यज्ञक शब्द और अथ ध्वनि कहे गये हैं । 
ध्वनि के प्रयोग मे एक और बात है--श्रोत्रेन्द्रिय से जितने वायु-संयोग के द्वारा 
वर्ण सुनाई पढ़ जावे, उस वर्ण का वह्दी परिमाण होता है । जैसा. कि कहा गया है-- 
५८ 


१७७ ध्वन्यालोके 
छोचन 


सल्पीयसापि यत्नेन दाव्दसुच्वारितं सतिः । 
यदि वा नैव गृह्वाति चण वा सकल॑ स्फुटम्‌ || हति । 
तेपु तावत्स्वेव श्रुयमाणेपु वक्‍्तुर्योउन्यो द्वतविलम्बादिद्वत्तिभेदात्मा प्रसिद्धादुद्या- 
रणब्यापारादश्यधिकः स ध्वनिरुक्त: | यदाह स एव-- 
शावद्स्योध्व॑ममिन्यक्तेदत्तिभंदे तु बेकुताः । 
ध्वनयः समुपोझ्य न्ते, स्फोटात्मा तैन मियते ॥ इति | 
अल्प प्रयत्न के द्वारा उच्चारण किये हुये भी शब्द को बुद्धि या तो ग्रहण द्वी 
नहीं करती या सम्पूर्ण वर्ण को स्पष्ट रूपमे अहण करती दे ।' 
उन उतने ही झुने जानेवाले वर्णो में वक्ता का जो प्रसिद्ध उच्चारण-ब्वापार से 
द्रुत विलम्बित इत्यादि इत्तिमेदात्मक अधिक व्यापार होता दे वह ध्वनि कहा गया 
है | जेंसा कि उन्हीं ने कहा है--- 
शब्द की अभिव्यक्ति के बाद इत्तिमेद में जो बकत ध्वनियाँ कारण दहोतों हैं 
उनसे स्फोट रूप जात्मा में सेद नहीं आता ।! 
तारावती 
यदि प्रयत्न की थोड़ी भी कमी में गब्द का उच्चारण किया जावे तो उस 
शब्द को बुद्धि या तो अहण ही नहीं करती या स्फुट रूप में समस्त वर्ण को ग्रहण 
नहीं करती ।! 
आशय यह है कि वण एक निश्चित परिमाण में ही ध्वनि के द्वारा सुनाई पड़ते 
हैं। उस प्रसिद्ध उच्चारण-व्यापार से वक्ता का जो अतिरिक्त व्यापार होता है और 
जो कि द्वुत विरम्बित इत्यादि दत्तियों के भेद में कारण होता दे उसे भी ध्वनि 
कहते हैं । जैसा कि उन्हीं ( भतृहरि ) ने कहा है-- 
“ब्द की अभिव्यक्ति के बाद बत्तिमेद मे वैकृत ध्वनियाँ प्रस्फुटित होती है 
किन्तु उनसे स्फोट की आत्मा में अन्तर नहीं आता | 
[ इस समस्त विवरण का आशब यह है कि--ध्वनि दो प्रकार की होती है--- 
प्राकत और वैकृत । प्राकृत ध्वनि 'कत्व' हस्वत्वः आयुदात्तत्व' इत्यादि धर्म- 
विशिष्ट होती है | यद्यपि स्फोट स्वयं प्रकाशमान होता है तथापि वह पिण्डीमूत 
वायुसंयोग से अवरुद्ध रूता है। इस अवरोध का निराकरणकर स्फोट को 
प्रकाशित करना ही प्राकृत ध्वनि का काम है । यह प्रकाशमान स्फोट ध्वनि से 
अमिन्‍न प्रतीत होता है । अतएव स्फोट एक होता है, नित्य होता है, व्यापक 
होता है और नाना प्रकार की ध्वनियों के स्वरूप से आक्रान्त होकर प्रकट हुआ 
करता दे और जब यह पूर्व वर्णों के संस्कार से युक्त होकर अन्तिम वर्ण पर 
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छोचन 
अस्मामिरपि प्रसिद्धेश्यः शब्दब्यापारेस्योडमिघातात्यय लश्षणारूपेभ्यो5तिरिक्तो 
श्यापारो ध्वनिरित्युक्तः । एवं चतुष्कमपि ध्वनि:। तद्योगान्च समस्तमपि काव्यं ध्वनिः | 
तेन व्यतिरेकाज्यतिरेकव्यपदेशोष्पि न न युक्तः । वाब्यवाचक्संमिश्र इति । 
वाच्यवाचकसहितः सम्सिश्र इति सध्यमपदकोपी समासः । गासश्व॑ पुरुष पशुम्‌ इति- 


(मारे द्वारा भी अमिधा, तात्पययथ और छक्षणारूप प्रसिद्ध शब्दब्याप्रारों से 
अतिरिक्त व्यापार को ध्वनि कहा गया है । इस प्रकार चारों ही ध्यनि होती हैं और 
उनके योग से समस्त काव्य ध्वनि (कहा जाता है।) इससे भेद ओर अभेद का व्यव- 
देश भी ठीक न हो यह वात नहीं है । वाच्यवाचकसम्मिश्र! इति | वाच्यवाचक 
सहित सम्मिश्र यह मध्यमपदलोपी समास है। 'गाम्‌ , अश्वम्‌ , पुरुषम्‌, पशुम के 

तारावती 

अमिव्यक्त होता है तब अथबोध कराता है | प्राकृत ध्वनि को ही वण कहते हैं । 
स्फोट कभी भी प्राकृत ध्यनियों से रहित प्रतीत नहीं होता | इसीलिये सूक्ष्म दृष्टि 
से विचार न करनेवाले नेय्यायिक छोग इस स्फोट की सत्ता ही स्वीकार नहीं 
करते । वैक्ृत ध्वनि का काम यह है कि यह प्राकृत ध्वनि के द्वारा प्रतीत होने- 
वाले वर्ण मे द्रुत विलम्बित इत्यादि वृत्तिभेद कर देता है। कहा ही जाता है 
कि एक ही वर्ण अमुक व्यक्ति ने शीघ्र उच्चारण किया अमुक ने विल्म्ब से 
किया । वीरों की, नई बहुओं की, क्रोध मे भरे व्यक्ति की ध्वनियों में जो प्रथक्‌- 
प्रथक भेद होता है वह भेद भी वेकृत ध्वनि का ही होता है | बेकृत ध्वनिभभेद 
होते हुये भी प्रकृत ध्वनिरभेद नहीं होता; अतएुवं आकार इत्यादि की एक- 
रूपता कही जाती है | वेय्याकरणामिमत ध्वनि का यही सार है । इस विवरण से 
यह सिद्ध होता है कि उच्चारण की प्रक्रिया को भी ध्वनि कहते हैं | इस प्रकार 
यहाँ पर तीन अर्थों मे ध्वनि का प्रयोग बतछाया गया है (१) नेय्यायिक्रों के 
अनुसार उत्तन्न होनेवाले शब्द्ज॒ शब्दों के छिये | इस आधार पर साहित्यिक 
छोग व्यद्धयारथ को ध्वनि कहते है | इनमे साधम्य है प्रतीयमान अथवा उत्पद्यमान 
होना ( २) वेय्याकरणों के मत में स्फोट व्यज्ञथ होता है और पग्राकृत ध्वनि 
उसकी व्यज्ञना करती है | इस प्रकार ध्वनि व्यञ्जक होती है | इसी साम्य के 
आधार पर साहित्य शास्त्र मे व्यज्ञक को ध्वनि कहते हैं | यह व्यञ्जक दो प्रकार 
का होता है वाच्याथ और वाचक शब्द | (३) बैकृत ध्वनियाँ इत्तिभेद में 
कारण होती हैं | इस साम्य के आधार पर व्यज्ञनाव्यापार को ध्वनि कहते हैं ।] 

इस प्रकार हम छोगों ने अभिधा, तात्यय और छक्षणा इन तीन झब्दव्यापारों 
से भिन्न व्यापार को ध्वनि संज्ञा प्रदान की | इस प्रकार व्यड्ध'याथ, व्यज्जक शब्द, 
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लोचन 
चत्समुच्चयो5त्न चकारेण विनापि । तेन वाच्यो5पि ध्वनिः वाचकोअपि शब्दों ध्वनि; 
हयोरपि व्यक्षकत्व॑ ध्वनतीति कृत्वा। संमिश्यते विभावानुभावसंवरूनयेति व्यज्ञयो5- 
पि ध्वनिः, ध्वस्यत इति छुंत्वा । शब्द शव्दः शाब्दब्यापार, न चासावमसिधादि- 
रूपः, अपि त्वात्मभूतः, सो5पि ध्वननं ध्वनिः । काव्यमिति व्यपदेश्यश्व योअ्थः सोडुपि 
ध्वनि: | उत्तप्रकारध्वनिचतुष्यमयत्वात्‌ । अत एवं साधारणहेतुमाह--ब्यक्षक- 
त्वसास्यादिति । व्यद्ञव्यक्षकमावः सवंधु पक्षेपु सामान्यरूपः साधारण इत्यथेः । 
समान विना चकार के ही समुचय हो जाता है। इससे वाच्य भी ध्वनि है, वाचक 
शब्द भी ध्वनि है दोनों की व्यज्ञकता होती है 'ध्वनित करता हे! इस व्युत्तत्ति को 
मानकर । शब्द करना शब्द कहलाता है अर्थात्‌ शब्दव्यापार; यह अभिधा इत्यादि 
रूप नहीं होता अपितु आत्मस्थानीय होता है, वह भी ध्वनन अर्थात्‌ ध्वनि कहलाता 
है | 'काव्य' इस नामवारा जो अथ्थ है वह भी ध्वनि होती है क्योंकि ध्वनि के उक्त 
चार प्रकारमय ही (काव्य) होता है | इसीलिये साधारण हेवु बतछाते हैं---व्यश्ञकत्व 
साम्यादिति' व्यद्भथव्यज्ञक भाव सब पक्षों में सामान्यरूप में साधारण होता 
है यह अथ है । 
वारावती 

व्यय्जक अथ ओर व्यज्जना व्यापार इन चारों को ध्वनि कहते है । इन सब का 
संयोग होने के कारण समस्त काव्य को,भी ध्वनि कहते है। विभिन्न अर्थो' मे 
प्रयुक्त होने के कारण भेद और अमभेद दोनों का व्यपदेश करना उचित नहीं है 
यह बात नहीं। अर्थात्‌ भेद और अभेद दोनों का व्यपदेश उचित नहीं है। “काव्यस्य 
आत्मा ध्वनि: मे भेदव्यपदेश है! क्योंकि काव्य शब्द से पष्ठी और ध्वनि: मे 
प्रथमा है । यहाँ व्यद्धथ व्यज्ञक इत्यादि ध्वनि के अथ हैं । अतः भेद्व्यपदेश 
किया गया है | इसी प्रकार 'स ध्वनिः मे दोनों शब्दो से प्रथमा है । अतः 
अभेद॒व्यपदेश है | 

( वाच्यवाचकसम्सिश्र: शब्दात्मा काव्यमिति व्यपदेश्यों व्यज्ञकत्वसाम्याद्ध्व- 
निरित्युक्त:! इस वाक्य का एक़ दृष्टि में देखने पर सीधा अर्थ यह प्रतीत होता है 
कि वाच्य और वाचक से मिश्रित, शब्द आत्मावाले तथा काव्य इस नामवाले 
तत्व को व्यञ्जक की समानता के कारण! ध्वनि कहा गया है |! किन्तु, लोचनकार 
ने इस रा का और ही अथ लगाया है जिससे ध्वनि के सभी भेदों का इस 
वाक्य में समावेश हो जाता है । ) यहाँ पर,सम्मिश्न एक प्रथकतत्व है, वाच्य- 
वाचक झब्द के साथ उसका मध्यमपदलछोपी समास हो। जाता है | अर्थात्‌ वाच्य 
गचक से युक्त सम्मिश्ष | शब्दात्मा एक प्रथक्‌ तत्व है और काव्यमितिव्यपदेश्यः 
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न चैव॑विधस्य ध्वनेवक्ष्यमाणप्रभेदतद्भेंद्सक्ुछनया महाविषयस्य यत्म- 
काझन तदगसिद्धालझ्लारविशेषमात्रश्रतिपादनेन तुल्यमिति वद्भावितचेतसां 
युक्त एवं संरम्भ: | न च तेपु कथ ब्विदीष्यंया कछुपितशेमुपीकत्वमाविष्कर- 
णीयम्‌ | तदेव॑ ध्वनेस्तावदभाववादिन; ग्रत्युक्ताः । 

(अनु०) जो ध्वनि इस प्रकार की है और आगे चलकर किये जानेवाले भेदों 
उपभेदों से जिसका विपय महान्‌ तथा व्यापक हो जाता है उसका प्रकाशन विशेष 
प्रकार के अप्रसिद्ध केवठ अलछड्ढारों के प्रकाशन के समान नहीं हो सकता । 
अतणएव जिनके हृदयों में उस ध्वनि के प्रति ( अथवा अप्रसिद्ध अछ्ड्वारों के प्रति ) 
भावना भरी हुई है उनका उत्तेजित होना उचित ही है। उनके प्रति ईर्ष्या के 
कारण अपनी बुद्धि को कभी कछुषित नहीं बनाना चाहिये | इस प्रकार ध्वनि के 
अभाववादियों का निराकरण होगा । 

तारावती 
यह प्रथक तत्व है | यहाँ पर यद्यपि “व” का प्रयोग नहीं किया गया है तथापि 
समुच्चय हो जाता है | जैसे में गाय, घोड़ा, पुरुष, पश्च को जानता हूँ ।” इस 
वाक्य में यद्यपि और का प्रयोग नहीं किया गया है तथापि सभी का समुच्चय 
हो जाता है | इस प्रकार वाच्य अर्थ को ध्वनि कहते हैं और वाचक शब्द को भी 
ध्वनि कहते है | दोनों व्यञ्जक होते हैं, दोनों अवस्थाओं -में व्युत्यत्ति होगी, 
ध्वनति इति ध्वनि? | सम्मिश्र अर्थात्‌ व्यज्ञयथ को भी ध्वनि कहते हैँ | सम्मिश्र 
शब्द का अथ है जो विभाव अनुभाव के सम्मिलन के द्वारा अवगत किया जावे 
इस प्रकार का व्यद्भधल्याथ | इस अथ में ध्वनि शब्द का प्रयोग करने पर व्युत्पत्ति 
होगी ध्यन्यत इति ध्वनिः | अब 'शब्दात्मा' शब्द्‌ को छीजिये | शब्द का अथ 
है “शब्दन! अर्थात्‌ शब्दव्यापार | अतएव शब्दात्मा! शब्द का अथ्थ हुआ ऐसा 
शब्दव्यापार जो आत्मा के रूप में -स्थित हो । ऐसा छब्दब्यापार अभिधा 
नहीं हो सकता अपितु व्यज्ना हो सकता है क्योंकि बही काव्य-की आत्मा है। 
इस प्रयोग में ध्वनि की व्युत्तत्ति होगी--ध्यननं ध्वनि: । जिस वस्तु के लिये 
फक्राव्य! यह नाम दिया जाता है वह भी ध्वनि कहछाता है क्योंकि उसमें कोई 
ऐसा तत्व नहीं होता जो यक्त चारों प्रकारों से मिन्न हो | उक्त समस्त प्रकारों में 
ध्वनि शब्द का प्रयोग वेय्याकरणों के अनुसार इस आधार पर होने छगा-कि 
वेय्याकरण भी ध्वनि के द्वारा शब्द की व्यज्ञना मानते हैं और साहित्थिकों की 
ध्वनि मे भी मूल आधार व्यज्जना हीं हे । आशय यह है कि व्यज्ञथ-व्यच्जक 
भाव का होना एक साधारण तक है जो सभी पक्षों मे सामान्य रूप में छागर होता 


२१७८ ध्वन्यालोके 
छोचन 


, यत्युनरेतदुक्त॑ 'चाग्विकस्पानामानन्त्यादिति' तत्परिदरति-न चेव॑ विधस्येति । 
वक्ष्यमाणः प्रसेदी यथा-मुख्ये द्वो रूपे । तक्केदा यथा-अर्थान्तरसड्क्मितवाच्यः, 
भव्यन्ततिरस्कृतवाच्य इत्यविवक्षितवाच्यस्य; असंब्लक्ष्यक्रमब्यज्ञयः संल्लक्ष्यक्रम- 
घ्यड़्ञय इति विवक्षितान्यपरवाच्यस्थेति । तद्नाप्यवान्तरभेदाः । महाविपयस्येति 
अशेषलक्ष्यव्यापिन इत्यथं: । विशेषग्नहणेनाव्यापकत्वमाह । मान्नद्व्देनाडित्वा- 
भावम्‌ । ततन्न ध्वनिस्वरूपे भावितं प्रणिहितं चेतो थ्रेपाँ तेन था चमत्कारख्पेण 
भावितसधिवासितमत एवं मुकुलितलोचनत्वादिविकारकारणं चेतो येपामिति । अभाव- 
वादिन इति । अवान्तरप्रकारन्नयमिन्ना अपीत्यर्थ: । 

और जो यह कहा गया कि वाणी के विकल्मों के अनन्त होने से! इत्यादि । 
उसका परिहास कर रहे हे--न चेव॑ं विधस्य इतादि | कढ्दे जानेबालछे प्रभेद 
जैसे--मुख्य दो रूप हैं | उनके भेद जैसे अर्थान्तर्स॑क्रमितवाच्य और अत्यन्त- 
तिरस्कृतवाच्य ये अविवक्षितवाच्य के भेद हैं | विवाक्षितान्यपरवाच्य के असंल्लक्य- 
क्रमव्यद्भघथ और  संल्नक्ष्यक्रमव्यद्भय ये ( दो भेद हैं) उसमे भी अवान्तर भेद 
होते हैं | महाविषयस्थ” का अथ है. समस्त लक्ष्य मे व्यापक | विशेष ग्रहण से 
अव्यापकता बतलाते हैं | मात्र शब्द से अद्धित्व का अभाव ( बतलाते हैं ) उसमे 
अथांत्‌ ध्वनिस्वरूप मे भावित अर्थात्‌ दे दिया गया है चित्त जिन छोगों का 
अथवा चमत्काररूप उस अबड्डार के द्वारा भावित अर्थात्‌ अधिवासित अतएव 
मुकुलछित छोचनत्व इत्यादि विकार का कारण है चित्त जिनका । अभाववादी अर्थात्‌ 
अवान्तर तीनों प्रकारों से भिन्न भी । 
तारावती 
है। आशय यह है कि व्यद्धय-व्यज्ञक भाव सामान्यतया सभी पक्षों में साधारण 
रूप में पाया जाता है | 
«“ अभाववाद के एक पक्ष मे जो यह कहा गया था कि ध्वनि अनन्त वाग्वि- 
कल्पों मे ही एक साधारण अल्ड्वार माना जा. सकता है |” अब उसका उत्तर 
दिया जा रहा है--अपने भेद और उपसेदों के कारण, जिनका निरूपण आगे 
चलकर द्वितीय उद्योत मे किया जावेगा, ध्वनि का विषय महान्‌ है !” उसके प्रभेद 
इस प्रकार हैं--मुख्य रूप से ध्वनि के दो रूप होते हैं---अविवक्षितवाच्य तथा विव- 
क्षितान्थपेरवीच्य । उनके उपभेद इस प्रकार हैं--अविवक्षितवाच्य दो प्रकार का 
होता है--अर्थन्तिरसंक्रमितवाच्य और अत्यन्ततिरस्क्ृतवाच्य । विवक्षितान्यपरवांच्य 
भी दो अकार की होंतो है--असंज्लक्ष्यक्रमव्यद्भब और , संल्यक्रमव्यड्धव्य | 
उनके भी बहुत से अवान्तर भेद होते हैं। इस. प्रकार ध्वनि का विषय महान हो 
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अस्ति ध्वनि: । स चासावविवज्ञषितवाच्यो विवज्ञितान्यपरवाच्यग्रेति 
द्विविध सासान्येन । 

(अनु०) ध्वनि है । वह सामान्यरूप से दो प्रकार की होती है अविश्षितवाच्य 
ओऔर विवकद्षितान्थपर वाच्य | 

लोचन 

तेषां प्रत्युक्तो फलछमाह-अस्तीति । उदाहरणएप्छे साक्तत्व॑ं सुशईझ सुपरिहरं 'च 
भवतीत्यमिप्रायेणोदाहरणदानावकाशार्थ भाक्तत्वालक्षणीयत्वे प्रथम परिहरणयोग्येउप्य- 
प्रतिसमाधाय भविष्यदुद्योतानुवादानुसारेण घ्ृत्तिकृदेव प्रभेदनिरूपणं करोति-सचेति । 
पश्चघापि ध्वनिशव्दार्थ येन यत्न यतो यस्य यस्मै इति बहुब्रीह्मर्थाअयेण यथोचित 

उनके प्रत्याव्यान का फल बतला रहे हैं--ध्वनि है! इत्यादि । 
उदाहरण की पीठपर भाक्तत्व की शड्डा भी सरलता से हो सकती है ओर उसका 
परिहार भी सरकता से किया जा सकता है, इस अभिप्राय से भाक्तत्व और 
अलक्षणीयत्व के प्रथम परिहार योग्य होते हुये मी उनका प्रतिसमाधान न 
करके आगे आनेवाले उद्योत के अनुवाद के अनुसार वृत्तिकार ही प्रमेद 
निरूपण कर रहा है--स च इत्यादि | पाँचों प्रकार के ध्वनिशव्द के अथ मे 
“जिसके द्वारा? जिसमे! 'जिससे? “जिसको? जिसके लिये” इस बहुब्रीहि के अथ के 

तारावती 

जाता है अर्थात्‌ काव्य शब्द से जो कुछ भी अमिहित किया जाता है उस सबसमें 
ध्वर्निं ध्योपक रूप में रहती है |! केवल विशेष प्रकार के अलड्ढारों मे उसका 
अन्तभाव नहीं हो सकता | इस वाक्य में 'विशेष' शब्द का अथ है कि अछड्ढार 
व्यापक नहीं होते जब कि ध्वनि काव्य में व्यापक होती है | 'केवछ” शब्द का 
अथ है अलड्जार केवछ आभूषण ही हो सकते हैं वे अज्जी ( प्रधान ) नहीं हो 
सकते । 'तद्घावितचेतसाम? शब्द का अर्थ दो प्रकार से किया जा सकता हे--जिन 
लोगों ने ध्वनि के स्वरूप में अपना चित्त छगा दिया है उनके प्रति ईष्यांड नहीं 
होना चाहिये । दूसरा अथ है--ध्वनि को चमत्कार रूप मे समझते हुये जिन्होंने 
उसी आशय से अपने चित्तों को अधिवासित कर लिया है उनके नेत्र मुकुलित हो 
गये हैं उनके चित्तों में पक्षपात का विकार उत्पन्न हो गया है। अतः उनके 
प्रति अपनी बुद्धि को ईर्ष्या से परिपूण नहीं बनाना चाहिये | .( क्योंकि वास्त- 
विकता को न समझ सकने के कारण वे बेचारे दया के पात्र है ।) इस प्रकार 
तीन अवान्तर प्रकारों मे विभक्त अभाववादियों का निराकरण हो गया । 

अभाववादियों का फल्ताथ बतलाया जा रहा है कि ध्वनि है! | अभाववाद 


४८० ध्वन्यालोके 
5225 ८ न कम कस मल मन सपने 
'छोचन 
सामानाधिकरण्यं सुयोज्यस्‌ । वाच्येडरथें तु ध्यनो 'याच्यशब्देन स्वाव्मा तेनाविवक्षितो- 
उप्रधानीकृतः स्वात्मा येनेत्यविवक्षितवाच्यों व्यक्षकोअर्थः। एवं विवक्षितान्यपर- 
वाच्येडपि । यदि वा कर्म घारयेणाथंपत्षे अविवक्षितश्रासों व्राच्य्रश्चेति । विवक्षितान्यपर- 
श्वासौ वाच्यश्चेति । तत्रार्थ' कदाचिद्ुपपथ्मानत्वादिना निमित्तेनात्रिवक्षितों भवति । 
आश्रय से यथोचित रूप में सामानाधिकरण्य की योजना सुविधापूवक की जा 
सकती है | ध्वनि वाच्याथ को कहते है, यह मानने पर वाच्यशब्द से स्वात्मा 
कहा जाता है, उससे अविवक्षित अर्थात्‌ अग्रधान कर दिया गया हद स्वात्मा 
जिसके द्वारा, इस प्रकार अविवक्षितवाच्य व्यज्ञक्त अथ ( कहलाता है ) । इसी 
प्रकार विवक्षितान्यपरवाच्य मे भी | अथवा कमधारय के द्वारा अथ करने के पक्ष में 
अविवक्षित होते हुये जो वाच्य है | विवक्षितान्यपर होते हुये जो वाच्य है यहाँ 
उसमे अथ कदाचित्‌ अनुपपद्ममान होने इत्यादि निमित्त के द्वारा अविवक्षित 
तारावती 
के निराकरण कर देने से यह सिद्ध हो गया कि ध्वनि की सत्ता का अपलाप नहीं 
किया जा सकता । अब दो प्रश्न शेष रह गये--( १) क्या ध्वनि का अन्‍्तर्भाव 
लक्षणा मे कर दिया जाना चाहिये ! (२ ) क्या ध्वनि का लक्षण बनाना अशक्य 
है! इन दोनों पक्षों पर ही विचार करना है । किन्तु उदाहरण के आधार पर 
ही लक्षणापक्ष की स्थापना भी की जा सकती है और उसका उत्तर भी दिया जा 
सकता है | अतएव यद्यपि लक्षणापक्ष और अशक्यवक्तव्यपक्ष का परिहार 
पहले करना चाहिये तथापि इस प्रकरणप्राप्त विषय का अतिक्रमण करके उदाहरण 
देने की सुविधा के लिये बृत्तिकार ने ही ध्वनि के प्रमुख भेदों का पहले निरूपण 
किया है। ध्वनि के भेदोपभेदों का निरूपण दूसरे उद्योत में विस्तारपूवक 
'किया जावेगा । उसी का अनुवाद यहाँ पर कर दिया गया है कि ध्वनि दो प्रकार 
की होती है--अविवक्षितवाच्य और विवक्षितान्यपरवाच्य । ( अविवक्षितवाच्य 
शब्द मे एक तो बहुब्रीहि समास हो सकता है और दूसरा कमधास्य ।) बहुव्रीहि 
द्वारा अथ करने मे तृतीया, सप्तमी, पतञ्ममी, षष्ठी और चतुर्थी के अर्थों से बहुत्रीहि 
मानकर घ्वनि के पाँचों अर्थों मे सामानाधिकरण्य की भीमाँति योजना की 
जानी चाहिये। ध्वनि का अथ वाच्याथ भी होता है और अविवक्षितवाच्य मे 
वाच्य. शब्द का प्रयोग किया ही गया है । अतणव ध्वनि का अर्थ वाच्याथ 
होने पर वाच्य का अर्थ करना चाहिये 'अपनी आत्मा! | इससे “अविवक्षितवाच्य! 
शब्द का अथ हो जावेगा--अविवक्षित अर्थात्‌ अप्रधान कर दिया है अपनी 


| 


चात्मा जि ञ्ृ त्‌्‌ हन्य ञ् ि झ [कर भि था 8 
मा को जिसने अर्थात्‌ व्यज्ञक अथ्थ |? अविवक्षितवाच्य” में विभिन्न अआर्था में 


प्रथम उद्योतः २८१ 
लछोचन 


कदाचिदुपप्यमान इतिक्ृत्वा विवक्षित एवं, व्यज्ञयपर्यन्तां तु प्रतीतिं स्वसोसाग्य- 
महिम्ना करोति । अत एवार्थोज्च्र प्राधान्येत व्यक्ञकः, पूर्वन्न शब्द: । नज्ञु च विवक्षा 
चान्यपरत्व॑ चेति विरुदुम्‌ । अन्यपरत्वेनेव विवश्षणात्कों विरोध: ? सासान्येनेति । 
वस्त्वरुद्भाररसात्मना हि त्रिभेदो5पि ध्वनिरुसाभ्यासेवास्यां सब्यहीत इति सावः। 
होता है | कदाचित्‌ उपपद्ममान होने के कारण विवक्षित ही होता है | व्यद्भथपयन्त 
प्रतीति को तो अपने सौभाग्य की महिमा से कर देता है । अतएव यहाँ पर अथ्थ 
प्रधानतया व्यज्ञक होता है। पहले तो शब्द (व्यञ्ञक होता हैं)। ( अ्रबन ) विवक्षा और 
अन्यपरत्व ये विरुद्ध हैं ! ( उत्तर ) अन्यथात्व के रूप में विवद्षित होने में क्या 
विरोध है ! सामान्य रूपमे! इति | आशय यह है कि वस्तु रस और अडब्ड्जारात्मक 
निस्सन्देह तीन प्रकार की भी ध्वनि इन दोनों ही भेदों के द्वारा संगहीत हो गई है। 
तारावती 
बहुब्रीहि करने पर ये अथ होंगे--( १) पष्ठी के अथ में बहुब्रीहि---अविवक्षित 
है वाच्य जिसका अर्थात्‌ वाचक शब्द, ( २ ) तृतीया के अथ में बहुब्रीहि--अवि: 
वक्षित कर दिया गया है वाच्य रूप स्वात्मा जिसके द्वारा अथांत्‌ वाच्य अथ | 
(३ ) सप्तमी के अथ में बहुब्नीहि--अविवक्षित कर दिया गया है वाच्य जिसमे 
अर्थात्‌ व्यज्ञनाव्यापार (४ ) अविवक्षित कर दिया गत्रा है वाच्य जिसके लिये 
अर्थात्‌ व्यज्ञय अर्थ | (५) अविवशक्षित कर दिया गया है वाच्य जिससे अर्थात्‌ 
व्यक्षनाव्यापार के वाच्य सामथ्य इत्यादि हेतु | इसी प्रकार विवक्षितान्यपर- 
वाच्य के भी विभिन्न अर्थ कर लेने चाहिये। अथवा कमंधारय समास भी हो 
सकता है--अर्थात्‌ जो अविवक्षित -होते हुए. वाच्य है । इसी प्रकार जो अन्य- 
परता के साथ विवक्षित है और वाच्व है | व्यज्ञनाव्यापार का आश्रय लेने पर 
वाच्यार्थ की दो स्थितियाँ हो सकती हैँ--कहीं तो वाच्याथ का अनुपपन्न (असद्भत) 
होना इत्यादि कुछ ऐसे हेतु होते हैं जिनसे वाच्य अविवश्चित हो जाता है । कहीं- 
कहीं वाच्यार्थ सद्धत ही होता है, अतएुव उसका कहना वक्ता को अभीष्ट ही होता 
है। किन्तु एक तो उस शब्द का प्रयोग नवीन भज्डिमा के साथ किया गया होता 
है, दूसरे उस शब्द में ही कोई ऐसी विशेषता विद्यमान होती है कि उससे एक 
नवीन अथ व्यक्त होने रूगता हैं | इस प्रकार वह श्द अपने सौमाग्य की महिमा 
से उस नवीन अथ को मी व्यक्त कर दिया करता है | अतएव वाच्याथ से लेकर 
व्यद्भलयाथप्रतीति पर्यन्‍्त उस झब्द का व्यापार चल्ता रहता है और वह इब्द 
अपने सौमाग्य की महिमा से व्यद्धपयन्त प्रतीति उत्तन्न किया करता है | प्रथम 
प्रकार की व्यद्धथप्रतीति में वाच्याथ अविवश्षित होता है, अतएवं उसे सविवक्षित- 





२१८२ ध्वन्यालोकै 





छोचन 


ननु॒ तज्नामपृष्ठे एतन्नामनिवेशनस्यथ कि फकूम्‌ ? उच्यते-अनेन हि नामद्वयेन 
ध्वननात्मनि च्यापारे पूर्वप्रसिद्धामिधातात्पयलक्षणात्मकब्यापारत्रितवावगतार्थप्रतीतेः 
प्रतिपत्त॒ग॒तायाः प्रयोकत्रमिप्रायरूपायाश्र विवक्षायाः सहकारित्वमुक्तमितिध्वनिस्व- 
रूपमेव नासभ्यामेव प्रोज्जीवितमस्‌ । 


( प्रश्न ) उक्त नामों की पीठपर नये नामों के समावेश का क्‍या लाभ! 
(उत्तर ) बतछाते हैं--इन दोनों नामों के द्वारा ध्यननात्मक व्यापार में पूर्व प्रसिद्ध 
अमिधा, तातय॑ और छक्षणात्मक तीनों व्यापारों से अवगत होनेवाले अर्थ की 
प्रतीति से प्रतिपत्ता के अन्दर रहनेवाढी और प्रयोक्ता की अमभिप्रायरूपिणी 
विवक्षा का सहकारित्व बतछा दिया गया है इस प्रकार नामों के द्वारा ध्वनि का 
स्वरूप ही प्रत्युज्जीवित कर दिया गया है । 


तारावती 
वाच्य कहते है और दूसरे प्रकार मे अन्य अथ (व्यज्ञ्थार्थ ) के साथ वाच्यार्थ 
विवक्षित होता है, अतएव उसे विवक्षितान्यपरवाच्य कहते हैं । द्वितीय प्रकार 
मे अर्थ दूसरे अथ का अभिव्यक्त करता है अतः प्रधानतया अथ व्यज्ञक होता है 
किन्तु प्रथम प्रकार में अ्थ अविवक्षित होता है अतः प्रधानतया शब्द व्यज्ञक होता 
है। ( यहाँ पर महिम भट्ट ने एक प्रश्न उठाया है कि) अर्थ विवक्षित भी है 
अर्थात्‌ वाच्याथ का कथन अभीष्ट भी होता है और उत्तका वाच्यार्थ व्यतिरिक्त 
दूसरा भी अर्थ निकलता है, यह बात परस्पर विरुद्ध है । इसका उत्तर यह है कि 
इसमे क्‍या विरोध है कि एक शब्द अपने अथ को एक अन्य विशेष अथ के 
साथ कहता है ! मूल मे कहा गया है कि ध्वनि सामान्यतया दो प्रकार की होती 
है | यहाँ पर सामान्यतया का अथ यह है कि यद्यपि ध्वनि के तीन भेद किये गये 
थे वस्तु, रस और अल्ड्लार | तथापि इन तीनों भेदों का संग्रह अविवक्षितवाच्य 
और विवक्षितान्यपरवाच्य इन्हीं दो मेदों मे कर दिया गया । ( प्रश्न ) पहले से 
ध्वनि के तीन नाम चछते ही थे वस्ठु, रस और अल्ड्लार । उन्हीं की पीठ पर ये 
दो नये नाम सन्रिविष्ट कर देने से क्या छाम १ ( उत्तर ) इन दो नामों के रखने 
का एक विशेष प्रयोजन है | यह बतलछाया जा चुका है कि ध्वनि का एक अर्य॑ 
व्यापार भी है। उस व्यापार मे शब्द और अर्थ दोनों कारण होते हैं । जब प्रतिपत्ता 
( श्रोता ) किसी शब्द को सुनता है तब उसको अभिधा, तात्यय और छक्षणा नामक 
पृ प्रसिद्ध तीनों व्यापारों से एक अर्थ की अवगति होती है। दूसरी ओर 
प्रयोक्ता ( वक्ता ) का अमिप्राय भी किसी विश्येष अर्थ में होता है. जिसे वक्ता की 
विचक्षा कहते है । अमिधा इत्यादि तीनों व्यापारों से अवगत तथा भ्रोवा के 
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ध्वन्यालोकः 
तन्नाद्यस्योदाहरणम्‌- 
सुवर्णपुष्पां प्रथिवीं चिन्वन्ति पुरुषात्नयः 
श्रश्व कृतविद्यश्व यश्व जानाति सेवितुम्‌॥ 

(अनु ०) उनमे पहले ( अविवक्षितवाच्य ) का उदाहरण--- 

स्वण को फूलनेवाली प्रथिवी को तीन ही पुरुष प्राप्त कर पाते हैं--बीर, सफल 
और पूण विद्यावाला तथा जो सेवा करना जानता है । 

कल लछोचन 

मेति। सुवर्णानि पुष्प्यतीति सुवर्णपुष्पा। एतच्च वाक्यमेवासस्मव- 
त्सवाथमितिकृत्वाइविवक्षितवाच्यम्‌ । तत एवं पदार्थमभिधायान्वयं च तात्पर्यशक्त्या- 
चगमय्येच वाधकवशेन तमुपहत्य साइश्यात्‌ सुलमसम्दद्धिसमाचारभाजनतां रक्षयति । 
तल्लक्षणाप्रयोजनं शूरक्व॒तविद्यसेवकानां प्राशस्व्यमशब्दवाच्यत्वेन गोप्यमानं सन्नायिका- 
कृचकलशयुगलऊूमिव महाधेतामुपयनद्ध्वन्यत इति । शब्दोअन्न प्रधानतया ब्यक्षकः, 
अ्थस्तु तत्सहकारितयेति चत्वारो च्यापाराः । 

सुवर्णपुष्पाम्‌ इत्यादि । सुबर्णों को जो फूछती है उसे सुवरणपुष्पा ( कहते हैं ) 
यह वाक्य ही असम्भव स्वाथवाठा है इसलिये यह अविवक्षितवाच्य है | उसी से 
पदार्थ को कहकर और अन्वय को तात्पवशक्ति से अवगत कराकर बाधकवश 
उसको उपहतकर साहश्य से सुछमसमृद्धिसम्मार की पात्रता को छक्षित करता है | 
उस छक्षणा का प्रयोजन शूर, सफलविद्यावाले और सेवकों का प्राशरतय अशब्द- 
वाच्य॒त्व के रूप में छिपाया जाता हुआ होकर नायिका के कुचकल्शयुगलू के 
समान महाघंता को प्राप्त होते हुये ध्वनित करता है, इस प्रकार शब्द यहाँ पर प्रधान- 
तया व्यज्ञक है और अथ तो उसकी सहकारिता के रूप मे ( गहीत होता है ) | इस 
प्रकार चार व्यापार हैं । 

ताराबती 

अन्तःकरण में विराजमान अर्थ का और प्रयोक्ता के अमिप्रेत विवक्षित अर्थ का 
परस्पर सहकार अवश्य होता है यही सिद्ध करने के मन्तव्य से यहाँ पर नये नाम 
रखे गये हे । इस प्रकार नामों के द्वारा ही ध्वनि का स्वरूप भी प्रत्युज्जीवित कर 
दिया गया है । 

अविवक्षित वाच्य का जो उदाहरण मूल में दिया गया है उसके सुवणपुष्पा 
शब्द को लीजिये | इसका अथ है--जो सुवण को फूछती है |? यह पए्थिवी का 
विशेषण है । अतणएव प्रथिवी पर लता का आरोप हो जाता है। न तो प्रथिवी 

एक छता ही है और न किसी छता में सोने के फूछ ही आते हैं | इस प्रकार इस 
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तारावती 

ने तरुणी के अधर-दशन का जो सुमघर फल प्राप्त किया है वह ऐसी-बैसी तपस्या 
से प्राप्त नहीं हो सकता । छोक में बड़े से बडे जितने भी तप प्रसिद्ध हे वे इतना 
उच्चकोटि का फल नहीं दे सकते | न तो वह स्थान ही दृष्टिगत होता है जहाँ 
ऐसी तपस्या की जा सके, न इतना समय ही है और न ऐसी तपस्या ही प्रतिद्ध 
है । तपस्या के उत्तम से उत्तम स्थान श्रीपवत इत्यादि हैं. जिनकी निर्विष्न उत्तम 
सिद्धि प्रदान करने की प्रशंसा सुनी गई है । किन्तु वे भी इतनी बढ़ी सिद्धि प्रदान 
नहीं कर सकते । संसार मे समय की गणना सीमित है जो स्वर्गीय सहख कल्प से 
आगे नहीं जाती | उतना समय भी इस सिद्धि के लिये पर्याप्त नहीं है | पद्माप्नि 
इत्यादि कुछ तपस्यायें भी सुनी गई है किन्तु इस प्रकार के उत्तम फल को देने- 
वाली कोई तपस्या ज्ञात ही नहीं है । 'तवाघरपाटलम!? सें 'तब' शब्द प्रथक है; 
यदि यहाँ पर समास कर दिया गया होता तो उसकी शक्ति क्षीण हो जाती । 
0ुम्हारा दशन कर रहा है |? यह अभिप्राय व्यक्त नहीं हो पाता । अतएव कुछ 
छोगों का यह कहना ठीक नहीं है कि यहाँ पर छन्द की पूर्ति के लिये समास नहीं 
किया गया । आशय यह है कि यहाँ पर वक्ता मुख्यरूप से 'तव” शब्द पर जोर 
देना चाहता है | यों तो संसार मे सेकडों रमणियाँ हैं और अधिकतर विम्बफछ को 
उनके अधर की उपमा का सौभाग्य प्राप्त होता ही रहता है किन्तु धुम जैसी सुन्दरी' 
के अधर की उपमा का सौभाग्य निस्सन्देह एक बड़ी वात है. जो साधारण तथा 
लोकप्रसिद्ध तपस्या का फल नहीं हो सकता | शकशावक्र इसीलिये धन्य है कि वह 
तुम्हारा अधर दशन कर रहा है । यह आशय तभी व्यक्त हो सकता है जबकि 
तब! शब्द को इथक्‌ रक्खा जावे | यदि समास कर दिया गया होता तो त्वत 
शब्द अधर का विशेषणमात्र बन कर रह जाता और वास्तविक व्यज्ञ्थाथ की 
अमिव्यक्ति न कर पाता और इस पत्र मे विधेयाविमश दोष आ जाता | [ विशेष्य से 
विशेपण के किसी विशेष सम्बन्ध को लेकर उसका क्रिया से अन्वय हो जाता है 
जैसे वैदिक वाक्य “अरुणया पिज्ाक्ष्येकह[यन्या सोम॑ क्रीणाति गो! से अन्वित 
आरुण्य का साध्यता इत्यादि सम्बन्ध से क्रयण मे अन्वय हो जाता है और 'धन- 
वान्‌ सुखी? इस छोकिक वाक्य मे 'मतुप? के अर्थ से अन्वित धन का प्रयोज्यत्व 
सम्बन्ध से सुख मे अन्वय हो जाता है। उसी प्रकार यहाँ पर अघर से अन्वित 
त्वस्सम्बन्धित्व का बिम्बफछकमंक दशन मे प्रयोज्यत्व सम्बन्ध से अन्वय हो जाता 
है। आशय यह है कि विम्बरफल तुम्हारे अधर की उपमा प्रासकर अपने को 
सोभाग्यशाली समझता है और शुकशावक प्रधानरूप तम्हारे अधर को ही दृष्टिगत 
रुख साहश्य के कारण विम्बफल का दशन कर रहा है । यही 'तव! के व्यस्तरूप में 
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लोचन 


अन्न व न्ञय एवं ब्यापाराः-असिधा, तात्पर्य, ध्वनन चेदि । मुख्याथ्रवाधाद- 
भावे सध्यमकधक्ष्यायां लक्षणायास्तृतीयस्या असावात्‌ । यदि वाकस्मिकविशिषप्ट- 
प्रश्नार्थानुपपत्तेसुख्याथवाधायां साइश्याब्लक्षणा भवत्ु भध्ये। तस्यास्तु प्रयोजन 
ध्वन्यमानमेव, तत्त॒यकक्ष्यानिवेशि, केवर्ल पूवेन्न छाक्षणंव प्रधानं ध्वननव्यापारे 
सहकारि । इह व्वमिधातात्पययंशक्ती । वाक्याथंसोन्दयदिव ब्यद्ञयार्थप्रतिपत्ते: केवर्ल 

यहाँ पर तीन ही व्यापार हैं-अमिधा, तात्मयय और ध्वनन । क्योंकि मुख्या्थ- 
वाध इत्यादि के अभाव में तीसरी (चृत्ति ) छक्षणा का अभाव है। अथवा 
आकस्मिक विशिष्ट प्रश्न के अथ की अनुपपत्ति से मुख्याथवाध में सादइ्य से बीच में 
लक्षणा हो जावे | उसका तो प्रयोजन ध्वन्यमान ( प्रधानीमूत व्यद्धन्याथ ) ही हैं | 
वह चौथी कक्ष्या मे निविष्ट होनेवाछा है | केवल पहले छक्षणा ही प्रधान ( तथा ) 
ध्वननव्यापार में सहकारी है। यहाँ तो अभिषा और तात्पयशक्ति प्रधान हैं | 
वाच्याथ सौन्दय से व्यद्धथार्थम्रतिपत्ति हो जाने से केवछ अंशमात्र छक्षणाव्यापार 

तारावती 

पढ़ने का विशिष्ट अर्थ है |] 'दशति' शब्द का अथ है स्वाद छेता है; चखता है | 
आशय्यय यह है कि स्वाद छे-ले कर धीरे-धीरे चख रहा है | जिससे प्रवन्ध-विच्छेद 
नहीं होता । एक पेद्ट के समान सभी कुछ खा नहीं डाछता | यदि पेट्ट के समान 
सभी कुछ खा जावे तो आस्वाद्य वस्तु शीत्र ही समाप्त हो जावे और स्वाद छेने के 
लिये उसे कुछ शेष न रहे । किन्त्॒ यह शुकशावक तो रसच्ञ है; रस ले-छे कर चख 
रहा दे | जिस प्रकार उसको तुम्हारे अधर-दशन का सौमाग्य क्रित्ती अनुपम तपस्या 
के फल के रूप मे मिला है उसी प्रकार रसशता भी तपस्या का हीं फछ है | शझुक- 
शावकः” शब्द से व्यक्त हो जाता हे कि यह भी तथस्था का ही फल है जो कि उसे 
तारुण्य के कारण उचित समय में ऐसा सौभाग्य प्राप्त हो गया । इससे व्यक्त होता 
है कि वक्ता अनुराग से भरा हुआ है; उसके दूद॒य में नायिका के अधरपान की 
उत्कट अभिलाषा छिपी हुई है, वह औचित्य का परित्याग न करते हुये विदग्धता के 
साथ अपने अभिप्राय को प्रकट करना चाहता है । इसीलिये चाहुकारिता के इन 
शब्दों का प्रयोग कर रहा है जिससे रति की आल्म्बनमूत नायिका को उद्दीपन हो 
जावे जो कि उसकी अभिवापा के अनुकूल हो । यहाँ पर चाटुकारिता ही नायिका 
के लिये उद्दीपन है । 

प्रथम भेद (अविवक्षितवाच्य) में चार व्यापार ये-अमिधा, तात्पय, छक्षणा और 
ब्यक्षना | यहाँ पर केवल तीन ही व्यापार हैं | लक्षणा की तीनों शर्ते मुख्याथबराघ 
इत्यादि यहाँपर नद्वीं मिलती | अतएब तीसरा व्यापार लक्षणा यहाँपर नहीं होगा 
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हे ध्वन्यालोकर 


 यदप्युक्त भक्तिध्बनिरिति, तझ्मतिससाधीयते-- 
भक्त्या विभर्ति नेकल रूपभेदादय ध्वनिः। 
अयमुक्तप्रकारों ध्चनि्क्त्या नेकत्व॑ विभर्ति मिन्नरूपत्वात्‌। वाच्य- 
व्यतिरिक्तस्थाथस्य वान्यवाचकाध्यां तात्पययण प्रक्राशन यत्र व्यद्धथग्राधान्य 
ध्वनि; | उपचारमात्र तु भक्ति: । 
(अनु०) जो यह कहा गया था कि भक्ति ध्वनि है? इसका प्रति समाधान किया 
जा रहा है :-- 
दोनों में रूप भेद होने से भक्ति से ध्वनि एकरूपता की घारण नहीं करती |” 
यह ध्वनि जिसके प्रकार ऊपर बतछाये जा चुके €& भक्ति के साथ एकरूपता 
को धारण नहीं करती क्योंकि दोनों का रूप भिन्न होता है। जहाँ वाच्य और वाचक 
के द्वारा वाच्य व्यतिरिक्त अथ का तालब से प्रकाशन हो वहाँ व्यद्धय को प्रधानता 
में ध्वनि होती है | भक्ति तो केवछ उपचार को कहते £ | 


छोचन 

लेशेन छक्षणाव्यापारोपयोगो5प्यस्वीव्युक्तमू । असंल्कक्ष्यक्रव्यज्य तु॒छक्षणा 
समुन्मेषमान्रमपि नास्ति | असंब्लक्ष्यलादेव ऋमस्पेति वक्ष्यासः । तेन ह्वितीयेअपि 
भेदे चत्वार एवं व्यापाराः ॥ १३ ॥ 

अतएवोसयोदा5दरणएप्ठ एवं साक्तमाहुरित्यजुसाप्य दृषयति । अर्य सावः- 
सक्तिश्व ध्वनिश्चेति कि पर्यायवत्ताद्प्यम्‌ ? अथ प्रथिवरीत्वमिव प्रथिच्या अन्यतों 
व्यावततकथर्मस्यवया ,लक्षणम्र्‌ ? उत काक् इब देवदत्तमुहस्थ सम्मवमात्रादुपल- 
क्षणम्‌ ? तत्न प्रथम पच्॑ निराकरोति--भक्तथा विभर्तीति | उत्तप्रकार इति पद्मस्व- 
थपुयोज्यम्‌--- 
का उपयोग भी है यह कहा गया। असंल्लक्यक्रमव्यद्धय में तो छक्षणा का 
सन्मुन्मेपमात्र भी नहीं दे क्योंकि क्रम का संज्लक्षित न होना ही ( उसमे कारण है ) 

यह हम कहेंगे | इसलिये द्वितीय भेद में मी चार ही व्यापार होते हैं ॥११॥ 

अतएव दोनों उदाइरणों की पीठ पर ही 'छाक्षणिक कहते हैं? यह अनूदित 
करके दूपित करते हैं | भाव यह है--भक्ति और ध्वनि क्‍या पर्याव के समान 
तद्प होती हैं ! अथवा प्रथिवीत्व के समान प्रथिव्री से अन्यत्र व्यावतंक धमरूप 
होने के कारण छक्षण है ? अथवा देवदत्त के घर के कौवे के समान सम्भवमात्र होने 
से उपछक्षण है १ उनमें प्रथम पक्ष का निराकरण कर रहे हैं 

भक्‍त्या विभर्ति इत्यादि । उक्त प्रकार! इस शब्द को पाँचों अर्थों में लगाना 
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ताराबती 
अथवा यहाँ पर किसी न किसी प्रकार सुख्याथ बाघ की कल्पना की जा सकती है---नायक 
ने अकर्मात्‌ उस तरुणी से ऐसा विशिष्ट प्रश्न क्यों कर दिया £ झुकशावक तो विम्बफल 
का स्वाद लिया ही करते है, कया उसके लिये इतनी बड़ी तपस्या की आवश्यकता है १ 
इत्यादि प्रश्नों के उत्पन्न होने से मुख्याथवाध हो जाता है। उससे नायिका का 
न्दर्यातिरेक लक्ष्यार्थ के रूप में ग़हीत होता है, जिसका प्रयोजन है चाहुकारिता के 
समक्ष अपनी अधरपान की इच्छा को व्यक्त करते हुये नायिका को उद्दीप्त कर तैय्यार 
करना | यह प्रयोजन चौथी कच्ष्या में सन्निविष्टठ हो जाता है जो व्यज्नाव्यापार- 
गम्य है | इस प्रकार मध्य मे लछक्षणा मानी जा सकती है। अविवक्षितवाच्य से 
इसमें भेद यह है कि अविवक्षितवाच्य के उदाहरण में छक्षणा ही प्रधानतया 
व्यज्ञनाव्यापार में सहकारिणी थी किन्तु यहाँपर अभिषा और तात्पय ये दो दृत्तियाँ 
प्रधान रूप मे सहकारिणी होती हैं, क्योंकि वाक्याथंसोन्द्य से ही व्यद्धनय की 
प्रतिपत्ति हो जाती है, छक्षणा व्यापार का उपयोग तो लेशमात्र होता है | अब प्रदइन 
उपस्थित होता है कि क्‍या सत्र विवक्षितान्यपरवाच्य मे लक्षणा दिखलाई जा 
सकती है ? उत्तर है नही | असंल्नव्यक्रमव्यद्धय मे तो लक्षणा का उन्मेपमात्र भी 
नहीं होता । क्योंकि उसमे कोई क्रम लक्षित किया ही नहीं जा सकता | इस प्रकार 
इस दूसरे भेद में भी चार ही व्यापार होते हैं । 

ऊपर दोनों उदाहरणो में छक्षणा का समावेश दिखछाया गया। अतएव 

उस ध्वनि को कुछ लोग भाक्त ( लक्षणागम्य ) बतलाते हैं! इस पक्ष का उल्लेख 
कर उसमे दोप दिखलाये जा रहे है| जिस छक्षणापक्ष का अग्रिम प्रकरण मे खण्डन 
फक्िया गया है उसकी विवेचना से यह साराश-“निकलता“ है'कि छंक्षणा के अन्दर 
ध्वनि का अन्तर्भाव करने में तीन विकल्प हो सकते हे--(१) ध्वनि और छक्षणा 
दोनों एक ही वस्तु हैं, एक वस्तु के दो नाम रख दिये है छक्षणा और ध्वनि 
दोनों: एक दूसरे के पयायवाचक शब्द हैं। (२) भक्ति था लछक्षणा ध्वनि 
का लक्षण है | लक्षणा का उपयोग यह होता है कि वह क्रिसी एक वस्तु को अन्य 
समस्त वस्तुओं से प्रथक करता है। जेसे प्ृथिवीत्व या गन्धवत्त्व | यह लक्षण पृथ्वी 
को जल इत्यादि शेप समस्त वस्तुओं से प्रथक करता है | प्रश्न यह .है _कि क्‍या 
इसी प्रकार भक्ति या छक्षणा भी ध्वनि का लक्षण अथवा व्यावतक धम है | (३) 
क्या भक्ति सत्तामात्र से ही ध्वनि का उपलक्षण होती है। जैसे कौआ अपनी 
सत्तामात्र से ही देंवदत्त के घर का परिचायक होता है। (किसी ने पूछा कि 
देवदत्त का घर कहाँ है ? दूसरे ने उत्तर दिया कि 'वह जहाँ कीआ बेठा है |? 
यहाँ कौआ देवदत्त के घर का परिचायक है | ) क्या इसी प्रकार लक्षणा भी ध्वनि 

१५०, 


४९० ध्वृन्यालोके 
लोचन 


शब्दे5थ ज्यापारे व्यदड्रायों समदायें च। खु्पमेदं॑ दशयितुं ध्वनेस्तावद्रपमाह- 
बाच्येति। तातव्पयंण विश्रान्तिधामतया प्रयोजनत्वेनेति यावत्‌ । प्रकाशन ग्योतनमि 
व्यथ:। उपचारमान्नमिति । उपचारो ग्रुणवृत्तिकक्षणा । उपचरणमतिशयितों व्यवहार 
इत्यर्थ:। मात्रशव्देनेदसाह-यत्र लक्षणाव्यापारात्ततीयादन्यश्रतुर्थ: प्रयोजनद्योतनाव्मा 
ब्यापारों वस्तुस्थित्या सम्भवन्नप्यनुययुज्यमानत्वेनानाद्ियमाणत्वादसत्कल्प: । 'यमर्थ- 
मधिकृत्य' इति हि प्रयोजनलक्षणस्र्‌ । तन्नापि लक्षणास्तीति कर्थ ध्चननं छक्षणा 
पेत्येक॑ तत्व॑ स्याव्‌। 
चाहिये--शब्द अथ व्यापार व्यद्धथ और समुदाय में | रूपमभेदको दिखलाने के लिये 
ध्वनि के रूप को कहते है--वाच्य इत्यादि | “वालयेण! का अर्थ है विश्रान्तिधाम 
होने के कारण प्रयोजन के रूप से | प्रकाशन का अथ है द्योतन। 'उपचारमात्र' इति | 
उपचार गुणबृत्ति को कहते हैं अर्थात्‌ लक्षणा | उपचरण अर्थात्‌ अतिशयित व्यवहार 
मान्न शब्द से यह कहते हें--जहाँ तृतीय लक्षणाव्यापार वस्तुस्थिति से सम्भव होते 
हुये भी अनुग्युक्त होने के कारण आदरणीय न होने के समान होता है | 'जिंस 
अथ को लेकर! यह प्रयोजन का लक्षण है | वहाँगर भी छक्षणा है अतः किस प्रकार 
ध्वनन और छक्षणा एक तत्त्व हो सकते हैं १ 


तारावती 
की परिचायिका है ! छक्षणापक्ष में यही तीन विकल्प सम्भव हैं । इनमें प्रथम पक्ष 


निकली पटल 
का निराकरण किया जा रहा है । 
./ ध्वनि भक्ति के साथ एकरूपता को घारण नहीं करती। ध्वनि का प्रकार बतलाया 
जा चुका है | यह बतछाया जा चुका है कि ध्वनि शब्द का व्यवहार ५ अथ्थों में 
९ 





अब सकम- आज 


होता है--शब्द, वाच्याथ, व्यज्नाव्यापार, व्यद्धथाथ और सबका समुदाय । इन 
सभी अर्थों' में उक्त प्रकार की योजना करनी चाहिये । अथांतू पाँचों अर्थों' में 
ध्वनि और छक्षणा मे रूपभेद होता है यह समझना चाहिये | रूपभेद को समझाने 
के लिये आलोककार ने यहाँ पर ध्वनि का स्त्ररूप बतलाया है--जहाँ शब्द और 
अथ किसी दूसरे वाच्य व्यतिरिक्त अथ को तात्पय के द्वारा प्रकाशित किया करते 
हैं और उसी व्यद्भथा्थ की प्रधानता भी होती है उसे ध्वनि कहते हैं । तातपय के 
द्वारा कहने का आशय यह है कि वक्ता के अमिप्राय की विश्रान्ति व्यद्भथाथ में ही 
होंती है । अतः विश्रान्ति का स्थान होने के कारण प्रयोजन के रूप में व्यज्भधायार्थ 
हीं अंभिव्यक्त होता है | प्रकाशन का अर्थ है द्ोतन | यह हुई ध्वनि की बात | 
अब भक्ति को छीजिये | भक्ति केवछ उपचार को कहते हैं | उपचरण का अथ है 
व्यवहार का अतिशायन । अथांत्‌ शुर्णों के आधार पर अथवा परमरागत अत्यन्त 
व्यवहार के कारण जहाँ एक शब्द का ऐसे अथ मे प्रयोग किया जावे जो उस 
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ध्वन्याोक॥ 
>माचैतत्स्याद्कक्तिछेक्षणं ध्यनेरित्याह-- 
अतिव्याप्तेरथाव्याप्तेन चासौ छक्ष्यते तया | १४॥ 
नव भकक्‍त्या ध्वनिलक्ष्यते । कथम्‌ ९ अतिव्याप्तेख्याप्रेश्व । तत्नातिव्याप्ति- 
ध्वनिव्यतिरिक्तेडपि विषये भक्त: सम्भवात्त | 
(अनु०) यह न सही किन्तु भक्ति ध्यनि का लक्षण तो होती ही है | इस पर 
कहते हैं---लक्षणा ध्वनि का लक्षण ( व्यावतक धम ) नहीं हो सकती, क्योंकि 
इससे अतिव्याप्ति और अव्याप्ति ये दो दोप आवबेगे ॥ १४ ॥ 
यह नहीं कहा जा सकता कि ध्वनि का व्यावतंक धम छक्षणा है | यह कैसे ! 
( उत्तर ) अतिव्याप्ति और अव्याप्ति के कारण । उनमे अतिव्बाप्ति इसलिये होगी 
कि ध्वनि से भिन्न विपय सें भी लक्षणा सम्मव है | 
छोचन 
द्वितीय॑ पक्चं दूषयति--अतिव्याप्तेरेति | असाविति ध्वनिः। तयेति भकक्‍त्या। 
ननु ध्वननमवश्यस्मावीति कर्थ॑ं तद्यतिरिक्तोडस्ति विषय इत्याह--महत्सौष्ठवमिति । 
अत एव प्रयोजनस्थानादरणीयत्वाह्॒यज्ञकत्वेन न छृत्यं किल्चिदिति भावः। महदूग्रहणेन 
गुणमात्र तद्ओवति | यथोक्तमू--समाधिरन्यधमंस्य क्व्राष्यारोपो विवक्षित:ः इति 
दर्शयति । नज्ञु प्रयोजनासावे कथं तथा व्यवहार इत्याह--प्र सिद्धयज्रुरोधेति । 
परम्परया तथेव प्रयोगात्‌ | 
द्वितीय पक्ष को दूपित करते हैं--अतिव्यास्ते! इत्यादि | बह अर्थात्‌ घनि । 
“उससे! का अथ है भक्ति से | ( प्रश्न ) ध्वमन अवश्यंभावी है फिर तदृ्यतिरिक्त 
विपय कैसे हो सकता है ! यह कहते हँ--महत्‌ सोष्ठयम' इति | आशय यह है कि 
प्रयोजन के आदरणीय न होने के कारण व्यज्ञकत्व से कोई काय नहीं। महत्‌” शब्द 
के ग्रहण से वह गौण ही होता है। जैसा कहा गया है--अन्य धर्म के कहीं 
आरोप को समाधि कहा जाना अभीष्ट है |! यह दिखलाते हैं | प्रयोजन के अमाव 
मे वेसा व्यवहार कैसे होता है ! यह कहते हैं--प्रतिद्धयनुरोध” इति | परम्परा से 
वैसा प्रयोग होने के कारण | 
तारावती 
शब्द के वास्तविक अथ से सम्बन्ध रखता हो। 'केवलछ उपचार को लक्षणा कहते हैं 
इस वॉक्य में केवल शंब्द का आशय यह है कि लक्षणा मे ही यह बात देखी जाती 
है किजिंस अथ मे शब्द प्रचलित न हो उस अथ मे उसका प्रयोग करना अर्थात्‌ 
हक्षणा में जिस प्रयोजन से एक झब्द का दूसरे में प्रयोग किया जाबे और 
प्रयोजन की प्रतिपत्ति व्यज्ञनागम्य हो वहाँ तो लक्षणा द्वोती है । किन्तु लक्षणा 


भर 
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वारावती 

ऐसे स्थान पर भी हो जाती है. जहाँ लक्षणा के अतिरिक्त प्रयोजन की प्रतिपत्ति 
के लिये चतुथ व्यापार व्यज्ञना वस्त॒स्थिति के कारण उपस्थित तो हो किन्तु 
उसका उपयोग कुछ न हो रह्य हो, अतः उसका आदर किया जा सक्ते तथा उसका 
होना न होना एक जैसा हो । त्यायसूत्रकारने प्रयोजन का यह छश्षण दिया 
यमथमधिक्ृत्य प्रवतते तत्मययोजनम? अथात्‌ जिस तत्व को लेकर कोई भव्द प्रद्धत्त 
हो उसे प्रयोजन कहते है | इस प्रकार छक्षणा ऐसे स्थान पर भी हो जाती है जहाँ 
प्रयोजनाभिव्यक्ति के लिये व्यज्ञना का आशभ्रव लिया जाता है और ऐसे स्थान 
पर भी होती है जहाँ उसकी कोई आवश्यकता नहीं होती । ( इसीप्रकार 
ध्वनि ऐसे स्थान पर भी होती है जहाँ तात्पर्यानुपपत्ति के कारण छक्षणा का 
विपय हो और प्रयोजनज्ञान के लिये व्यब्जना नामक चत॒थ दृत्ति का आश्रय 
लिया जावे तथा ऐसे स्थान पर भी हो जाती है जहाँ वाच्याथ बाघ इत्यादि हेतुओं 
के न होने के कारण छक्षणा का बीज न हो । ) इस प्रकार जब लक्षणा के अमाव 
में व्यशज्जना और व्यञ्ञना के अभाव में ठक्षणा सम्भव है. तब दोनो एक हो ही 
कैसे सकती हैं ! 

अब द्वितीय पक्ष का खण्डन किया जा रहा है--“अतिव्यात्ति और अव्याप्ति के 
कारण यह उससे लक्षित नहीं होती |? 'यह! का अथ है घ्वनि ओर उप्से' का अथ 
है लक्षणा-के- द्वारा | ( प्र्न ) जब कि 'छक्षणा मे ध्वनि का होना अनिवार्य है 
तब छक्षणा का विपय ध्वनि के अतिरिक्त कैसे हो सकता है ! 

( उत्तर ) प्रायः देखा जाता है कि कवि छोग ऐसे शब्दों का भी प्रयोग ऋरते 
हैँ जिनमे व्यज्ञना होती तो है किन्तु उसके कारण कोई विशेष सुन्दरता नहीं आती। 
कहने का आशय यह है कि छक्षणा में प्रयोजन की प्रतिपत्ति सबंच्र होती है तथापि 
ध्वनिरूपता को प्राप्त करने के लिए इस बात की आवश्यकता होती है कि उसमें 
कुछ न कुछ निगूढ़ता अवश्य रहे | किन्तु कुछ ऐसे भी स्थान होते हैं जहाँ 
प्रयोजन बिलकुल गूढ़ नहीं होता | उन शब्दों के उपचरित अथ से प्रयोग करने की 
परम्परा चछ पड़ती है और कवि छोग स्वाभाविक रूप मे उन शब्दों का प्रयोग 
करते चले जाते हैं तथा सुननेवालों को उसमे चमत्कार बोध नहीं होता । 
अतः वहाँ पर ध्वनि नहीं हो सकती | यदि हम यह छक्षण बनावें कि जहाँ छक्षणा 
हो वहीं ध्वनि हो सकती है ।? तो लक्षणा होने से उन प्रसिद्ध स्थानों पर मी ध्वनि 
का लक्षण चला जाबेगा जहाँ वस्तुतः नहीं जाना चाहिये | यही अलक्ष्य में लक्षण 
का घटित हो जाना रूप आतिव्याप्ति दोप कहा जाता है | वस्तुतः इसलिये प्रयोजन 
के अनादरणीय होने के कारण व्यज्ञकता से वहाँ कोई आवश्यकता ही नहीं पूरी 
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यत्र हि व्यद्भायकृतं महत्सोष्ठव॑ नास्ति तत्नाप्युपच रितशब्दवृ त्त्या प्रसिद्धय- 
न॒रोधग्रवर्तितव्यवहाराः कबयो दृश्यन्ते । यथा-- 
परिम्छान॑ पीनस्तनजघनसड्भादुभयत- 
स्तनोसंध्यस्यान्तः परिमिलछनमग्राप्य हरितम्‌। 
इंदू व्यस्तन्यासं श्कथज्जुजलताज्षेपवलने 
कृशाड्रयाः सन्‍्तापं वदति विसिनीपत्रशयनम्‌ | 
(अनु०) जहाँ व्यड्भथ के कारण बहुत बड़ी सुन्दरता नहीं आती वहाँ भी कवि 
लोग प्रसिद्धि के अनुरोध से आरोपित शब्दबृत्ति ( लक्षणा ) के द्वारा व्यवहार करते 
देखे जाते हैं जैसे -- 
यह कमलिनी पत्रास्तरण स्तनों और जंघाओं के स्थूछ होने के कारण उनका 
संसग प्रासकर दोनों ओर अत्यन्त मछिन हो गया है किन्तु मध्य भाग के क्श 
होने के कारण उसका मिलन प्राप्त न कर हरा बना हुआ है । ढीली भ्रुजलताओं 
के इधर-उधर फेंकने के कारण इसकी रचना अस्त-व्यस्त हो गई है | इस प्रकार 
यह आस्तरण उस छृशाज्ली के सन्‍्ताप को कह रहा है । 


छोचन 
व्य तु ब्रूमः--असिद्धियाँ प्रयोजनस्यथानिगूढतेत्यथं: । उत्तानेनापि रुपेण 
वत्पयोजनं चकासन्नियूढतां निधानवदपेक्षत इति भावः। वद्तीत्युपचारे हि स्फुटी- 
करणप्रतिपत्ति: प्रयोजनम्‌ । यद्यगूढ॑ स्वशव्देनोच्येत, किमचारुत्व॑ स्थात्‌ | गूढ- 
तया वर्णने वा कि चारुत्वसघिकं जातम्‌ | अनेनेवाशयेन वक्ष्यति-यत उक्त्यन्तरेणा 
गये यदिति । 
हम तो कहते हैं--अथ यह है कि प्रसिद्धि अर्थात्‌ प्रयोजन की जो अनियूढ़ता | 
भाव यह है कि उत्तान अर्थात्‌ स्फुट अवभासमान रूप में वह प्रयोजन प्रकाशित 
होते हुये कोप के समान निगूढ़ता की अपेक्षा करता है । 'वदति! इसमें उपचार 
( लक्षणा ) होनेपर नित्सन्देह स्फुटीकरण की प्रतिपत्ति प्रयोजन है | यदि अगूढ़॑ 
को स्वशब्द से कहा जाता तो क्या अचाझता हो जाती १ अथवा गूढरूप मे वणन 
करने पर क्या अधिक चारुता उत्पन्न हो गई १ इसी आशय से कहेगे--'क्योंकि जो 
दूसरी उक्ति से अशक्य होता है! इत्यादि । 
तारावती 
होती | व्यज्ञना में अधिक सुन्द्रता नहीं होती? इस वाक्य मे अधिक शब्द का 
आशय यह है कि ऐसे स्थान पर व्यञ्जना गुणीभूत होकर अल्ड्ार का रूप धारण 
कर छेती है | समाधि अछड्ढार का छक्षण करते हुए, जैठा कि कहा गया है--जहाँ 
अन्य धम का कही अन्यत्र आरोप विवक्षित हो उसे समाधि कद्ते हूँ | 
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तथा-चुस्बिज्जह असहुत्त अवरुन्धिज्जर सहस्सहुत्तस्मि । 
विरसिआ पुणोरमिज्जइ पियोजणो णत्थि पुनरुत्तम्‌ ॥ 
[ झतकृत्वोडवरुद्धयते सहस्रकृत्ःः चुम्व्यते। 
विरस्‍्य पुनारस्यते प्रियो जनो नास्ति पुनरुक्तम्‌॥ | इतिछाया | 
तथा-कुविआओ पसजन्नाओ ओरण्णमुद्दीओं विहुसमाणाओ | 
जह गहिओ तह हिअअं हरन्ति उच्छित्त महिछाओ ॥ 
(अनु०) उसी प्रकार :-- 
अपने प्रियतम का सो बार आलिड्रन किया जाता है; हजार बार घुम्बन किया 
जाता हैं | रुक-झककर रमण किया जाता है किन्तु वह पुनरुक्त नहीं होता ।! 
उसी प्रकार $-- 
स्वेरिणी महिलाएं चाहे कुपित हों चाहे प्रसन्न हों चाहे रो रही हों चादे हँस 
रही हों, जिस रूप मे उन्हें ग्रहण करो उसी रूप में हृदय को हर लेती हैं ।! 


(प्रश्न) जब दूसरे अथ मे दूसरे शब्द हर के सा में कोई प्रयोजन नहीं होता तब 
बेसा प्रयोग किया ही क्‍यों जाता है ! 

(उत्तर ) किसी अन्य अथ मे अन्य शब्द के प्रयोग की परम्परा चल पड़ती है 
जिससे अभिधा के समान वैसा ही प्रयोग होने लगता है | 

हम तो यह कहते हैं कि प्रसिद्ध का अथ ही है प्रयोजन का छिपा न होना, 
यद्यपि ध्वनिस्थल से भी प्रयोजन सबथा अस्फुट नहीं होता । वह इस रूप में व्यक्त 
किया जाता है कि स्फुटरूप में अवभास के समान हो जाता है । तथापि उसमें कुछ 
न कुछ निगूढ़ता उसी प्रकार अपेक्षित होती ही है जिस प्रकार फोष को निगृढ 
रखने की आवश्यकता होती है | 

“' अब प्रथम उदाहरण को छीजिये--'कमलिनी-पत्र की शय्या कह रही है? इस 

वाक्य में 'बदति! 'कहना' चेतन का काम हैं। शब्या कहने का काम नहीं कर 
सकती | अतः तातलयोनुपपत्ति से उसका अथ हो जाता है 'प्रकट कर रही है ।' 
छक्षणा का प्रेंगीजेन है--स्फुटरूप में प्रकट कर रही है। यदि 'स्फुट प्रकट कर रही है' 
यही कह दिया जाता तो क्या असुन्द्रता आ जाती ? यदि 'कहती है? इस शब्द 
के द्वारा छिपा कर कहा गया तो क्या अधिक सुन्द्रता हो गई ! इस प्रकार अधिक 
सुन्दरता न होने से ध्वनि नहीं हो सकती, किन्तु छक्षणा है | इसोलिये अगली 
कोर्रिकों में कहेंगे कि ध्वनि का विपय वही होता है जो ऐसी चारुता को प्रकट 
करे जिसका प्रकट करना दसरी यक्ति से असम्भव हो । 
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तथा-- 

अज्जाएँ पहारो णबलूदाए दिण्णो पिएण थणवहे। 

मिडओ वि दूसहो व्विअजाओ हिआअए सवन्तणिम्‌ ॥ 

[ भायाया? प्रहारों नवरूतया दत्त: प्रियेण स्तनपृष्ठे | 

सदुकोडपि दुस्सह इवब जातो हृदये सपत्नीनाम्‌ || इतिच्छाया ] 
तथा-- 

परा्थ यः पीडामसजुभवति भह्ग5पि मघुरो 

यदीय; स्व पामिह खलु विकारोडप्यमिसतः। 
न सस्प्राप्तीो वृद्धि यदि स भ्रृश्ममक्षेत्रपतितो 
ेृ किमिक्षोदोंपो3सों न पुनरगुणाया मरुसुवः ॥ 

इत्यत्रेज्षुपक्षेडचुभवति शब्दः न चैवंविध+ कदाचिद्‌ पि ध्वनेरविषय+ 

(अनु०) चौथा उदाहरण-- 

“प्रियतम ने अपनी नवोढा पत्नी के स्तनों पर उसकी नवरूता के कारण एक 
हलका सा प्रहार प्रदान किया | वह प्रह्मर कोमल होते हुए भी सपत्नियों के हृदय 
में असहनीय सा प्रतीत होने छूगा |! 

पाँचवाँ उदाहरण--- 

जो इक्षु दूसरे के छिये पीडा का अनुभव करता है, जो तोड़े जाने पर भी 
मधुर ही रहता है, जिसका विकार भी सभी को अभीष्ट होता है, यदि इस प्रकार 
का इक्षु नितान्त दूपित क्षेत्र मे पढ़कर वढ़ न सका तो क्या यह इक्षु का दोष है ! 
क्या यह गुणहीन सरुभूमि का दोष नहीं है ! 

यहाँ पर इक्षु पक्ष मे 'अनुभवति! शब्द (में छक्षणा होती है किन्तु ध्वनि 
नहीं । ) इस प्रकार का प्रयोग ध्वनि का विषय कभी हो ही नहीं सकता | 

लछोचन 
अवरुन्धिज्जइ भालिड्जयते । घुनरुक्तमित्यजुपादेयता रक्ष्यते, उक्तार्थस्यासम्भवात्‌ । 
कुपिताः प्रसन्ना अवरुदितवदना विहसन्त्य: । 
यथाग्रहीतास्तथा हृदयं हरन्ति स्वेरिण्यों महिलाः ॥ 
अवरुन्धजइ? इसका अथ है आलिड्भन किया जाता है पुनरुक्तम! इससे 
अनुपादेयता छक्षित होती है, क्योंकि उक्त अर्थ असम्मव है । 

क्रुपित, प्रसन्न, रोते हुये मुखवाली, विहँसती हुई जैसे भी अहण की जावे वेसे 

स्वेरिणी महिलायें हृदय को हर छेती हें [? 


२९६ ध्वन्यालेके 
हि शमी क ल क ड मिल लक आप पक कक नल प हब कट मल म कफ कह कस कलश 
लोचन 

भत्र अहरणेनोपादेयदा छक्ष्यते । हरणेन नत्परतन्म्वापक्तिः । 

तथा अज्नेति । फनिप्टसार्याबाः स्तनप्रष्ट सबछराया कासोमीविंवीडायोगेन 
सदुको5पि प्रद्वारो देसः सपत्वीनों सोसास्यसूचक स्कीदासोभास्णमग्राप्तार्ता हृदय 
दुस्सह्दों जातः, झदुकस्यादेव। जन्‍्यस्य देसों शदुः प्रद्मगेध्स्परय था संस्यधने। 
दुस्सहश्न मुदुरपीति चित्रग। दानेनान्न फछमर्म लदयते । 

यहाँपर ग्रहण के द्वारा अनुवादेयता छक्षित दोती है; हरण से छत परयन्तेता 
की प्राप्ति ठक्षित होती ह | 

तथा अज यह । कनिष्ठभाया के स्तन पृष्ठ में समता हे। छारण मस्त के झारा 
उचित क्रीटा के योग से कोमल भी दिया हुआ प्रहार उस सीमाग्ययेसया झ दा 
संविभाग को न प्राम करनेबादी सौनों के हदय में दुम्सह हो 
कारण ही । अन्य का दिया हुआ मदु प्रदार घन्‍्प के खिये हो लाता है । 
होते हुये भी दुस्स॒ह, यह विनित्र है। दाने से यहाँ फदवत्ता रज्षित होगी है । 

तारावती 


हा 
*क 


ञझञ उदाएर नी जि २ (44 मल नद्क्तः माई 7. जन व आप सके 
ब दूसरा उदाइरण लीजिये । प्रिय करती प्ुनरक्त नहीं होता इसमें शव- 
हा श्र, रा 
हरि ट कै 6० धर भ् जा ता पुनंग्क्त डक जमीन कफ कक ए22। 
रन्धिजद का अथ है आलिए्वन फिया जाता है ।! पुनदछ बोर शब्द शा साक्य 
3 ता +] न 
हो सकता है, मनुप्व कभी पुनझक्त नहीं हों सकता । छत इसका बांध होजर 


हर ्रि ह् [. 
ब् 


लक्ष्याथ होता दै-'पग्रिय व्यक्ति कभी अनुपादेय नहों होता ।' बहाँगर एसदक्त कईने 
में ऐसी कोन सी सुन्दरता है जो अनुपादेय फटने मे ना थात्री 

अब तीसरा उदाहरण लीजिये--प्रहण कोई सस्न्‌ की णाती है, महिलाये अष्ण 
नहीं की जा सकती | इसीप्रकार हरण किसी मृत द्वव्य का होता है, ददय का 
हरण नहीं किया जा सकता । अतः बाध होफर गएश और दृरण था लधयार्थ कमशः 
'उपादान!ं और 'अधीन कर लेना? होता है । अहण और दृरण इन दोनों शब्दों फे 
प्रयोग में ऐसी कोई सुन्दरता नही जो उगादान भौर अधीन करना इन दोनों 
शब्दों में विद्यमान नहीं है । 

चौथा उदाहरण ढीजिये--प्रियतम ने अपनी छोटी जी के स्तन7प्ट पर उचित 


क्रीडा-प्रसदड़् मे उसकी नवरुता तथा कीमलता का विचार करते हुये बहुत दी 


कोमल प्रह्र किया था, किन्तु फिर भी जिन सौतों ने इस सौमाग्य चूनक क्ीडा- 
संविभाग को ग्राप्त नहीं कर पाया उनके लिये वह्‌ कौमल भी प्रद्यार भसहाय हो गया | 
क्योंकि कोमछ प्रह्मर था।( कोमल अह्दार प्रेमका सूचक था | यदि प्रियतम ने सौर 
से मारा होता तो शायद सौंतें प्रसन्‍न ही होतीं | ) यहाँपर अन्य के कोमल प्रद्र 
किया गया था और अन्य पर उसका ग्रभाव पडा, यह असकूति अछ्छार है । यह 


प्रथम उद्योत २९.७ 
छोचन 


तथा पराथति | यद्यपि भ्रस्तुतमहापुरुषापेक्षयाइनुमवतिशव्दो मुख्य एव, 
तथाप्यप्रस्तुते इक्षी प्रशस्यमाने पीडाया अजुमवनेनासम्मवता पीडावच्त्व लक्ष्यते, 
ठत्च पीड्यमानत्वे पर्यवस्यति | नन्‍्वस्त्यन्न प्रयोजनं तत्किमिति न ध्वन्यत इत्या- 
बह्नयाह--न चेवा विध इति | 

उसी प्रकार--पराथ इत्यादि । यद्यपि प्रस्तुत महापुरुष की अपेक्षा से 'अनु- 
भवति' शब्द मुख्य ही है; तथापि अप्रस्तुत इक्षु के प्रशंसा किये जाने पर पीडा के 
अनुभव से असम्मवता पीडावत्त्व छक्षित होता है और उसका पर्यवसान पीब्यमान 
मे होता है । यहाँ पर प्रयोजन है फिर ध्वनित क्‍यों नहीं होता ? यह शड्ढा करके 
कहते हैं--नचैवबंबिध इत्यादि॥ १४ ॥ 

तारावती 

आश्रय की बात है कि प्रहार कोमल किया गया था और हो असझह्य गया, यह 
विरोधामास है । दान किसी वस्तु का किया जाता है, प्रहार का दान करना 
असम्भव है । अतः प्रहार प्रदान किया का रक्ष्याथ है प्रहार किया! । छक्षणा का 
प्रयोजन है-'सफल प्रह्मयर किया ।” प्रहार प्रदान किया? इन शब्दों मे ऐसी कोई 
सुन्दरता नहीं जो 'सफछ प्रहार किया! इन शब्दों मे नहीं आ जाती । 

पाँचवाँ उदाहरण अप्रस्त॒तप्रशंसा या अन्योक्ति का है | 'इक्चु इतना गुणवान्‌ 
होते हुये भी मरुभूमि मे इृद्धि को प्राप्त नही हो सका! यह अगप्रस्तुत है, इससे 
प्रस्तुत अथ निकलता है-यदि महापुरुष किसी बुरे स्थान पर पहुँच कर उन्नति न 
कर सके तो इसमे महापुरुष का क्‍या दोष १ इसमें तो उस स्थान का ही दोप है । 
यहाँपर 'अनुभवति” शब्द लछक्षक है | अनुभव करना चेतन घम है | गन्ना कभी 
अनुभव नहीं कर सकता । अतः उसका लक्ष्याथ होता दै-'गन्ना पीसा जाता है | 
यहाँपर 'पीडा का अनुभव करता है? इस कथन में ऐसी कोई चारुता नहीं जो 
'पीसा जाता है? कहने मे न हो।यद्रपि प्रस्तुत महापुरुष के दृष्टिकोण से 'अनुमवति! 
शब्द मुख्य ही है तथापि जब कि अप्रस्तुत इक्षु की प्रशंसा की जाती है तब पीड़ा 
के अनुभव के साथ इक्षु के अन्बय की असम्भवता स्पष्ट ही है। उससे पीडावान मे 
लक्षणा होती है और उसका पयवसान पीसे जाने मे होता है । 

( प्रश्न ) जब कि यहाँपर प्रयोजन विद्यमान है (त्तब ध्वनि क्‍यों नहीं मानी 
जाती । 

( उत्तर ) इस प्रकार के विषय मे व्यद्भाथ महत्त्वपूर्ण नहीं है इसलिये इसे 
हम ध्वनि नहीं कह सकते ॥१४॥ 

प्रस्तुत कारिका में इस बात का हेतु देते हुये कि व्यद्धबाथ की सत्ता में मी 
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। ध्वन्यालोकः 
__/यत।-- 
उक्त्यन्तरेणाइक्य॑ यत्तच्चारुत्व॑ प्रकाशयन | 
शब्दों व्यज्ञकतां विश्रदृध्वन्युक्तर्विपययोभवेत्‌ || १५॥ 

अन्न चोदाह्ते विपये नोक्त्यन्तराशक्यचारुत्वव्यक्तिहेतु शब्द । 

(अनु०) इसमे कारण यह है :-- 

ध्वनि की उक्ति का विषय वही शब्द हो सकता है जो व्यञ्ञनाइत्ति का आश्रय 
लेकर ऐसी चासरुता प्रकाशित करे जो कि व्यज्ञनावत्ति से मिन्न किसी अन्य उपाय 
से प्रकाशित ही न की जा सके॥ १४ ॥ 

यहाँ पर उदाहरण दिये हुये विपय में जिस शब्द में लक्षणा है वह किसी ऐसी 
रमणीयता की अभिव्यक्ति मे हेतु नहीं होता जो अन्य शब्द से व्यक्त न की जा सके। 

लछोचन 

यत उक्त्यन्तरेणेति | उक्त्यन्तरेण ध्वन्यतिरिक्तेन स्फुटेन शब्दार्थव्यापारविशेषेणे- 
त्यथेः | शब्द इति पश्चस्वथपु योज्यस्‌ | ध्वन्युक्तेविषयीमवेदिति--ध्वनिशब्देनों 
च्यत इत्यथः | उदाह्मत इति | वदतीत्यादी | 

धत उक्त्यन्तरेण! इत्यादि | उक्त्यन्तरेण का अथ है ध्वनि के अतिरिक्त स्फुट 
शब्दाथ व्यापार विशेष के द्वारा । 'शब्दः यह पाँचों अ्थों में जोड़ा जाना चाहिये। 
ध्वन्युक्तेविपयीभवेत्‌” इति । अर्थात्‌ ध्वनि शब्द के द्वारा कहा जाता है। 'दा- 
इत इति! वदति इत्यादि में | 

तारावती 

ध्वनि क्‍यों नहीं होती ! यह वतलाया गया है कि ध्वनि का विषय कौन सा शब्द 
होता है ! “दूसरी उक्ति के द्वारा' कहने का आशय यह है कि जिस चारुता को कोई 
शब्द केवछ ध्वनि के आधार पर ही व्यक्त कर सके, विशेष प्रकार के वाच्य और 
वाचक के द्वारा वह चारुता व्यक्त न की जा सकती हो, वही शब्द ध्वनि का विषय 
होता है । यहाँपर शब्द के पाँचों अर्थ लेने चाहिये (१) ब्दते? अर्थात्‌ जो 
प्रक्थित किया जावे अर्थात्‌ अथ । (२) “शब्यतेड्नेन' जिसके द्वारा प्रकथन 
किया जावे अर्थात्‌ शब्द (३) 'शब्दनं शब्द: अर्थात्‌ व्यापार (४) “शब्दखते' 
व्यक्त किया जावे अथांत्‌ व्यद्धबाथ (५) इन सबका समुदाय । ये सब्‌ तुभी ध्वनि 
का स्वरूप धारण करते है जब कि अन्य प्रकार से उसकी रमणीयता का अभिधान 
सम्भव न हो । ध्वनि उक्ति का विषय होता हैं अं्थीत्‌ ध्वनि शब्द के द्वारा पुकारा 
जाता है| उदाहरण दिये हुये विपय मे” अर्थात्‌ 'बदति? इत्यादि स्थानों पर ॥१५॥ 

यहाँ तक यह बात चतछाई गई कि जहाँ .लक्षणा मे प्रयोजन की . अमिन्यक्ति 


प्रथम उद्योतः २९५९, 





घ्वन्यालोकः 
किह्व--५/” 
»* छझडा ये विपयेडन्यत्र शब्दाः स्वविषयादपि | 
लावण्याद्याः अयुक्तास्ते न भवन्ति पद ध्वने। || १६॥ 

(अनु०) और मो-- 

जहाँ पर शब्द अपने विपय से भी भिन्न किसी दूसरे विपय में रूढ़ हो जाते हैं 
वे छावण्य इत्यादि शब्द प्रयुक्त होकर ध्वनि का स्थान कभी नहीं बनते॥ १६ ॥ 

लोचन 

एवं यन्र प्रयोजनं॑ सदपि नादरास्पदं ततन्न को ध्वननव्यापार इत्युक्त्वा यत्र सूछत 
एवं प्रयोजन नास्ति, सवति चोपचारस्तन्नापि को ध्वनन व्यापार इत्याह--किद्नेति । 
लावण्याद्या ये शब्दाः स्वविषयाद्ववणरसयुक्तत्वादेः स्वार्थादन्यन्न हृथत्वादी रूढाः 
रूठत्वादेव न्रितयसन्निध्यपेक्षणव्यवधानशून्याः | यदाह-- 

इस प्रकार जहाँ प्रयोजन होते हुये भी आदरास्पद नहीं होता उसमें कौन 
ध्यननव्यापार होता है ! यह कहकर जहाँ मूलतः प्रयोजन होता ही नहीं और उप- 
चार होता है वहाँ भी कोन ध्वननव्यापार हैं ! यह कहते है--किश्व इत्यादि । 
छावण्य इत्यादि जो शब्द अपने विषय लावण्यरसयुक्तत्व इत्यादि स्वा्थ से मिन्न 
हदत्व इत्यादि में रूढ़ है और रूढ़ होने से ही तीनों ( छक्षणा-प्रयोजनों ) की 
सन्निधि के अपेक्षणरूप व्यवधान से शूत्य हैं | जैसा कि कहा है :-- 

तारावती 

होती तो है किन्तु सौन्दर्य के लिये उसका उपयोग न होने के कारण वह अभिव्यक्ति 
युथ हो जाती है । अब यह बात ब्रतलाई जा रही है कि कुछ स्थान ऐसे मी होते हैं 
जहाँ लक्षणा होती है. किन्तु प्रयोजन होता ही नहीं । ( साराश यह है कि लरक्षणा 
दो प्रकार की होती है--निरूढा तथा प्रयोज॑नंबर्ती । निरूढा लक्षणा उसे कहते हैं 
जो कि प्रयोग पस्परा के कारण अपने मूल अथ को सवथा छोड़कर रूढ शब्द बन 
जाती है । पहले-पहल किसी व्यक्ति ने किसी विशेष प्रयोजन से एक शब्द का दूसरे 
अर्थ में प्रयोग किया । बाद मे उसी के अनुकरण पर दूसरे छोगों ने बिना उस 
प्रयोजन पर ध्यान दिये उप्त शब्द का उसी रूप में प्रयोग करना प्रारम्भ कर दिया। 
इस प्रकार एक परम्परा चल पड़ी । धीरे-धीरे उस शब्द का मूछ अथ तिरोहित हो 
गया और वह शब्द दुसरे अथ मे रूढ जैता बन गया | उदाहरण के लिये कुशल 
शब्द को लीजिये । कुशल शब्द का मूल अथ है कुशों को बीननेवाछा । वस्तुत 
कुशों को बीनने में एक प्रकार की निपुणता अपेक्षित होती है। कुशों के आस-पास 
और बहुत से तृण उग आते हैं । अत्तः कुशों के उपादान मे इस बात का ध्यान 
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रखना पड़ता है कि कुशों के साथ और घास सम्मिलित न दो जावे । इसी आधार 
पर किसी ने कुशल शब्द का प्रयोग निपुण के अथ में कर दिया | बाद में छोग 
उसी अनुकरण पर सामान्यतया निपुण के अथ में कुशल शब्द का प्रयोग करने 
छगे | यह प्रयोग इतना बढ़ा कि मूछ अथ छूट गया और कुशल शब्द निषुण के 
अथ मे सामान्यतया रूढ हो गया । इस प्रकार प्रयोग-परम्परा के कारण जो शब्द 
अर्थान्तर मे रूढ हो गये है और जिनको सुनकर मूल अथ की प्रतीति नहीं होती 
उन्हे निरूढा लक्षणा कहते है | इनसे भिन्न जो छक्षणायें होती हैं उनमे अर्थान्तर मे 
शब्द का प्रयोग किसी विशेप प्रयोजन को लेकर होता है । उस प्रयोजन के प्रत्या- 
यन के लिये व्यज्ञनाइत्ति का आश्रय लेना पड़ता है । यह व्यद्भव्यार्थ दो प्रकार 
किया जावे तो वह सुन्दरता नहीं आती जो छक्षणामूलक विशेष शब्द के प्रयोग से 
आती है | दूसरा ऐसा होता.है.कि उसका. अमिधान दूसरे शब्द से करने पर भी 
रमणीयता मे कोई अन्तर नहीं आता । ध्वनि का क्षेत्र प्रथम प्रकार की ही प्रयोजन- 
व॒ती छक्ष॑णा है द्वितीय प्रकार की नहीं । क्योंकि ध्वनि के लिये यह अनिवाय है कि 
रमणीयता का पयवसान व्यद्धन्याथ मे ही हो। पिछले पृष्ठों में कई उदाहरणों के द्वारा 
ऐसे स्थल दिखलाये जा चुके है जहाँ लक्षणा तो होती है किन्तु दूसरे शब्दों से भी 
कहे जाने की योग्यता रखने के कारण ध्वनि नहीं होती । अब निरूढा लक्षणा पर 
विचार किया जा रहा है जिसमे प्रयोजन बिल्कुल होता ही नहीं । ) ऐसे स्थानों 
पर ध्वनन व्यापार का तो प्रश्न ही नहीं उठता, क्योंकि ध्वनि का मूल प्रद्गत्तिनिमित्त 
व्यज्ञना वहाँ पर होती ही नहीं । 

( छावण्य शब्द का मूल अथ है छवणरस्युक्त । लवणरसयुक्त वस्तु प्रिय 
होती है | इसी साम्य के आधार पर इस शब्द का प्रयोग सौन्दय के अर्थ में होने 
लगा है | ) लावण्य इत्यादि शब्द अपने विषय लवणरसयुक्तत्व इत्यादि को छोड़ 
कर अपने अथ से भिन्न रमणीयता इत्यादि दूसरे अ्थों मे रूढ हो जाते हैं । क्योंकि 
वे रूढ होते हैं इसीलिये उनमे लक्षणा की तीनों शर्तें ( स्वाथंवाघ, स्वाथसम्बन्ध 
और रूढि-प्रयोजनान्यतर ) छागू नहीं होतीं । जैसे कि कहा भी गया है--'कुछ 
निरूढा छक्षणाये प्रयोग सामथ्य से अमिधा के समान हो गई हैं |? ये छक्षणायें 
जब अपने विषय से भिन्न उस ( छक्ष्याथ ) मे प्रयुक्त होती भी हैं तथापि ध्वनि का 
स्थान नहीं वनतीं । उनमे ध्वनि का व्यवहार नहीं होता । शब्द की उपचरित 
वृत्ति का अथ है गौणीबृत्ति और छक्षणाव्रत्ति | 'छावण्य इत्यादि! मे इत्यादि 
शब्दे का अथ है लावण्य शब्द ही नहीं अपितु इस के जैसे और बहुत से-शब्द । 
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लोचन 

निरूढाः लक्षणाः काश्रित्सामर्थ्याद्भिधानवत्‌ | इति | ते तस्मिन्‌ स्वविषयादन्यन्न 
प्रयुक्ता अपि न ध्वनेः पद मवन्ति, न तन्न ध्वनिष्यवहारः | उपचरिता दब्दस्प दूत्तिः 
गौणी छाक्षणिकी चेत्यर्थ: । आदिग्रहणेनानुलोम्यं, प्रातिकूल्यं, सत्रश्मचारीत्येव- 
सादयः शब्दाः छाक्षणिकाः गृहान्ते। लछोस्तामइुगतमजुछोस॑ मर्दनम्‌। कूलस्य 
प्रतिपक्षतया स्थितं ख्रोतः प्रतिकृछम्‌ | तुल्यगुरुः समहचारी इति मझुख्यों विषयः | 
अन्यः पुनरुपचरित एवं | न चात्र प्रयोजन किब्निदुद्दिश्य लक्षणा प्रव्त्तेति न तह्धिषयों 
ध्वननव्यवहारः | 


(कुछ निरूढा छक्षणायें सामथ्य से अभिधानवत्‌ होती हैं |? वे अपने विषय से 
अन्यत्र उस विपय में प्रयुक्त होकर भी ध्वनि का स्थान नहीं होती । वहाँ पर ध्वनि 
का व्यवहार नहीं होता । अथ यह है कि शब्द की उपचरित वृत्ति गौणी और 
लाक्षणिकी होती है । आदि ग्रहण से आजनुढोम्ब, प्रातिकूल्य, सत्रह्मचारी इत्यादि 
लाक्षणिक शब्द ग्रहण किये जाते हैं | लोमों के अनुगत अनुलोम मदन | कूछ 
(तट ) के प्रतियक्षरूप मे स्थित धारा प्रतिकूल | तुल्य शुरुवाला स्रह्मचारी यह 
मुख्य विषय है और तो उपचरित ही है । यहाँ पर किसी प्रयोजन के उद्देब्य से 
लक्षणा प्रव॒त्त नहीं हुई है अतः तदह्दिपयक ध्वननव्यवहार नहीं होता । 

तारावती 

जैसे अनुलोम, प्रतिकूछ, सत्रह्मचारी | अनुलोम शब्द का मूछ अथ है---छोमों का 
अनुगमन करनेवाछा |” सम्मवतः इस शब्द का पहला प्रयोग मालिश के लिये हुआ 
होगा। यदि रोमों की दिशा में मालिश किया जावे तो अच्छा रहता है, यदि उससे 
विपरीत दिशा मे मालिश की जावे तो ठीक नहीं रहता । इसीलिये सम्मबतः अनु- 
लोम मालिश का प्रयोग होता रहा होगा | बाद से अनुछोम शब्द का प्रयोग ही 
“अनुकूल दिशा मे! इस अथथ में होने छणा | इसी प्रकार प्रतिकूछ शब्द का मुख्याथ 
है कूछ अर्थात्‌ तट की वूसरी ओर | पहले यह शब्द नदी की धारा के लिये थ्रयुक्त 
हुआ होगा कि नदी की धारा प्रतिकूछ” अर्थात्‌ तठ की दूसरी ओर है । किन्तु 
बाद में सभी विपरीत दिशा की वस्तुओं के लिये इस शब्द का प्रयोग द्वोने छगा । 
इसी प्रकार साथी अर्थात्‌ एक गुरु के पास पढनेवाले दो ब्रह्मचारियों को सत्रह्मचारी 
कहते होंगे बाद मे इस शब्द का प्रयोग किसी भी समान गुण रखनेवाले व्यक्ति के 
लिये होने छगा । ( इसी प्रकार कुण्डल, मण्डप इत्यादि शब्दों के विपय में सम- 
झना चाहिये | ) 

छोचनकार ने लिखा था कि निरूढा लक्षणा में कक्षणा की तीनों शर्तें छागू 
नहीं होतीं | इस पर श्रीमह्वादेव शास्त्री ने लिखा है--वस्तुतः निरूढा छक्षणा स्थल 
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ध्वन्यालोकः 

तेषु चोपचरितशबदवृत्तिरस्तीति | तथाविधे च॑ विषये ध्वनिव्यवहारः 
प्रकारान्तरेण प्रवर्तेते । न तथाविधशज्दमुखेन । 

(अनु०) इन शब्दों में शब्द की उपचरितद्वत्ति ( लक्षणाद्वत्ति ) होती ही है।इस 
प्रकार के विषय मे कहीं-कहीं मूठ अर्थ सम्भव होते हुये भी उनमे ध्वनि व्यवहार 
दूसरे रूप मे प्रवृत्त होता है । उस प्रकार के शब्द के द्वारा नहीं । 

लछोचन 

ननु 'देवडिति छुणाहि पलुन्नम्सिगमिज्वालवणुज्ज्वर् गुमरिफोछ परण्य' ( 7 ) 
इत्यादी छावण्यादि शब्द सन्निधाने5स्ति प्रतीयमानामिव्यक्तिः, सत्यम्‌, सा तु न राव- 
ण्यशब्दात्‌ । अपितु समग्रवाक्यार्थप्रतीत्यनन्तरं ध्वननव्यापारादेव । अन्न हि प्रियतमा- 
मुखस्यैव समस्ताशाप्रकाशकत्व॑ ध्वन्थत इत्यरू बहुना । तदाह--प्रकारान्तरेणेति । 
व्यक्षकत्वेनेव । व तूपचरितरावण्यादिशव्दप्रयोगादित्यरथः ॥ १६ ॥ 

( प्रश्न ) 'दिवडिति छणाहि पदुन्नम्मि गमिज्वालवणुज्व्ं गुमरिफोल्लपराण्ण! 
इत्यादि मे छावण्य इत्यादि के सन्निधि में प्रतीयमान की अभिव्यक्ति है | ( उत्तर ) 
सच है किन्तु वह छावण्य शब्द से नहीं होती अपितु समग्र वाक्याथ की प्रतीति 
के बाद ध्वननव्यापार से ही होती है। यहाँपर निस्सन्देह प्रियतमा मुख का ही समस्त 
दिशाओं का प्रकाशकत्व ध्वनित होता है । बस, बहुत की क्‍या आवश्यकता ! वह 
कहते हैं--प्रकारान्तरेण इत्यादि । अर्थात्‌ व्यज्ञकत्व के द्वारा ही । उपचरित 
लावण्य इत्यादि शब्द के प्रयोग के द्वारा नहीं | 

तारावती 

पर भी मुख्याथत्राध और मुस्थार्थथोग की अपेक्षा होती ही है, केवल प्रयोजन 
अपेक्षित नही होता | नहीं तो लक्षणा का उत्थान ही नहीं हो सकता और अमिधा 
से भेद क्‍या रह जावेगा १ इसीलिये निरूढा रक्षणा के उदाहरण 'कमंणि कुशल 
इत्यादि मे काव्यप्रकाशकार ने लिखा है कि 'कुशग्रहण इत्यादि के अथ का प्रयोग 
न होने के कारण |? यह उक्ति तभी सद्भत होती है जब कि निरूढा छक्षणा में 
मुख्याथवाघ और मुख्याथयोग अपेक्षित हो ।? मेरा निवेदन है कि जब किसी शब्द 
का अपने बाधित अथ मे प्रयोग प्रारम्भ होता है तब उसमे दो नहीं तीनों शर्ते 
विद्यमान होती है । किन्तु परम्पराप्रवाह से जब छोग उसका शक्तिप्रम से प्रयोग 
करने छगते हैं तब उसमे किसी भी शर्त की प्रतीति नहीं होती । जब कोई व्यक्ति 
कक मे 'कुशल! इस शब्द का प्रयोग करता है तथा साधारण श्रोता को न्‌ तो 
3 80 ह है कि “व्याख्या में कुश के उपादान का क्या अथ 

हे कर यह शब्द निपुण अथ का प्रत्यायन करता है; विवेचकत्व रूप 
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घन्याछोकः 
अपिच--2 
मुख्यां बुत्ति परित्यज्य शुणवृत्याथेद्शनम्‌ । 
यदुद्दिश्य फल तत्न शब्दों नेव स्व॒लूदूगतिः ॥ १७॥ 

(अनु०) और भी-- 

मुख्य ( अभिधा ) बृत्ति को छोड़कर गौणी ( छक्षणा ) बृत्ति से जिस फल 
की अभिव्यक्ति के लिये अथ का प्रत्यायन किया जाता है उस फछ को द्योतित करने 
में शब्द की गति प्रस्वलित नहीं होती ।? 

लछोचन 

एवं यन्न यन्न भक्तिस्तन्न तन्न ध्वनिरिति दावज्नास्ति । तेन यदि ध्वनेमंक्तिलेक्षणं 
तथा सक्तिसक्धिधो स्वेत्र ध्वनिव्यवहारः स्यादित्यतिव्याप्तिः। अभ्युपगस्यापि ब्रूमः- 
सवतु यत्र यत्र सक्तिस्तन्न तन्न ध्वनिः। तथापि यद्दविषयो लक्षणाव्यापारों न तहिषयों 


इस प्रकार जहाँ-जहाँ भक्ति होती है वहाँ-वहाँ ध्वनि होती है यह तो नहीं है । 
उससे यदि भक्ति ध्वनि का छक्षण है तो भक्ति के निकट सवत्र ध्वनि का व्यवहार 
हो जावेगा । इससे अतिव्याप्ति होगी । स्वीकार कर के भी हम कहते हैं--'हो, 
जहाँ-जहाँ भक्ति वहाँ-वहाँ ध्वनि | तथापि यद्धिषयक्र छक्षणाव्यापार होता है 

तारावती 

साधम्य ही लक्षणा का बीज है ओर “अत्तत्य के लेश से रहित सत्य के ग्रहण का 
प्रद्यायन कराना? प्रयोजन है | इन बातों पर विना ही ध्यान दिये श्रोता 'कुशल' 
का निपुण अर्थ एकदम समझ जाता है । अमिधा से इसमे भेद यह है कि अमिधा 
में सद्ढेंस के माध्यम से किसी अथ में शब्द की प्रद्नत्ति होती है और निरूढा 
लक्षणा में सवप्रथम बाधित होकर उपचरित द्त्ति से ही प्रवृत्ति होती है, बाद में 
वह शब्द अभिधायक जैसा बन जाता है। काव्यप्रकाशकार ने 'कुशग्रहणाद- 
योगात्‌” मूछ प्रद्गत्ति को लेकर कहा है और अभिनव गुप्त ने बोधकाल मे बाघ 
इत्यादि के प्रतिसन्‍्धान न होने की बात छेकर तीनों शर्तें छागू नहीं होती” यह 
कहा है | अतः दोनों में कोई विरोध नहीं | 

(प्रश्न) कभी कभी कवि छोग चमत्कार का आधान करने के मन्तव्य से रूपक- 
इलेप इत्यादि की योजना के लिये निरूढा छक्षणा के मूछ अर्थ की और मी ध्यान आक- 
िंत करते है।(इस विषय मे छोचन मे जिस प्राकृत गाथा का उदाहरण दिया गया है' 
बह विल्कुल स्पष्ट नहीं है और न उसकी संस्कृतच्छाया का ही पता चछता है। अतः 
विहारी का यह दोहा इसका अच्छा उदाहरण है---'समुण सछोने रूप की जुन चख 
वृषा बुझाइ ।” नमकीन पानी को कितना ह्वी पीते चछे जाओ उपसे प्यास शान्त 


३०७ ध्वन्यालोके 
ही पे पवन शक अर टली हर कम कक की लय ल्‍ल हिल लक ज3.2 कल धन हाल 
लोचन 
ध्वननब्यापारः । न च सिन्नविषययोधस घर्मिमावः । धर्म एवं च छक्षणमित्युच्यते । 
तन्न लक्षणा ताबदसुख्यारथविषयों व्यापारः | ध्वननं च भ्रयोजनविषयम्‌ । न तर 
तह्िषयोअपि द्वितीयो छक्षणाव्यापारों युक्तः लक्षणासामग्रयमावादित्यमिप्रायेणाह--- 
तदह्िपयक ध्वनि-व्यापार नहीं होता । विभिन्न विषयवाले दो पदार्थों का धममंधर्मी 
भाव नहीं होता । और धमम ही छक्षण (होता है ) यह कहा जाता है । उससे 
लक्षणा तो अमुख्याथविपयक व्यापार होता है और ध्यनन प्रयोजनविपयक होता दै। 
उसके विपय से भी दूसरा ठक्षणाव्यापार तो उचित नहीं है क्योंकि ठक्षणा की 
सामग्री का अभाव है | इस अभिप्राय से कहने हैं-- 
तारावती 
होती ही नहीं । रूप भी नमकीन है, अतः उसको पीने में नेत्रों की प्यास चुझती 
ही नहीं । स्पष्ट है कि यहाँ पर नमकीन ( छावण्ययुक्त ) अपने निरूढा छक्षणा के 
रूप मे ही नहीं लिया गया है अपितु चमत्कार उत्तादन के लिये कवि ने उसके 
मूल अथथ की ओर संकेत किया है | ) ऐसे स्थान पर निरूढ़ा ढक्षणा में व्यद्भथार्थ 
की प्रधानता होती ही है फिर यह कैसे कह सकते हैं कि निरूढ्ा लक्षणा से 
व्यद्धयाथ होता ही नहीं। ( उत्तर ) यह सच है कि यहाँ पर निरूढा लक्षणा में भी 
व्यद्धयाथ उपस्थित हे, किन्तु वह केवल छावण्य ( नमकीन ) शब्द से ही अवगत 
ही होता अपितु सम्पूण वाक्याथ प्रतीति के बाद व्यज्ञनाव्यापार से वह अथ 
आता है | यहाँ पर नेत्रों की प्यास न बुझने से ही नमकीन शब्द के मूल अथ की 
ओर सछ्ठेत होता है। इससे यह स्पष्ट हो गया कि निरूढा लक्षणा में व्यड्भथाथथ नहीं 
होता । अब इस विप्रय को अधिक बढ़ाने की आवश्यकता नहीं | इसीलिये मूल से 
कहा है कि कहीं कहीं सम्मव होते हये मी ध्वनिव्यवहार प्रकारान्तर से प्रदत्त 
होता है ।' आशय यह है कि लक्षणाइत्ति के आधार पर लछावण्य इत्यादि शब्दों के 
प्रयोग से ही उस प्रकार की व्यज्ञना नहीं निकछ सकती ॥१६॥ 
उपयुक्त विवेचन से यह सिद्ध हो गया कि ज़हाँ-जहाँ लक्षणा हो वहाँ-वहाँ 
सबन्न ध्वनि अवश्य हो, ऐसा नियम नहीं है । अतएव यदि छक्षणा के द्वारा ध्वनि 
पहिचानी जाती है तो जहाँ-कहीं लक्षणा होगी वहाँ ध्वनि की व्यवहार होने छगेगा, 
यह अतिव्यात्ति दोष होगा। अथवा हम थोड़ी देर के लिये यह स्वीकार किये लेते हैं 
कि जहाँ-कही लक्षणा होती है वहाँ ध्वनि अवश्य होती है | तथावि हमे यह कहना 
है कि लक्षणाव्यापार का जो विषय होता है ध्वनिव्यापार का वही बिषय नहीं 
'दीता । छक्षण उसे ही कहते हैं जो जिसमे नियमित रूप से रहता है। ( जैसे 
गन्धवत्व नियमित रूप से पुथिवी के अन्द्र रहता है अतः गन्धवत्त्व पथिवी का लक्षण 
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अपि चेत्यादि | मुख्यां वृत्तिसमिधाव्यापारं परित्यज्य परिसमाष्य गुणबृत्या रक्षणा- 
रुपया<थस्यामुख्यस्य दुशेनं प्रत्यायना, सा यत्फर्ल कमभूत॑ प्रयोजनम्रुद्दिश्य क्रियते, 
ततन्न प्रयोजने तावद द्वितीयो व्यापारः । न चासौ छक्षणेव; यतः स्खलन्ती बाधकव्या- 
पारेण विघुरीक्रियमाणा गतिरववोधनशक्तियस्थ शब्दस्य तदीयो ज्यापारों छक्षणा । न 
च अयोजनमव्गमयतः शब्दस्थ बाघकयोग: । तथाभावे तत्रापि निमित्तान्तरस्य प्रयो- 
जनान्तरस्य चान्वेषणेनावस्थानात्‌ । ठेनाय॑ं लक्षणाया न विषय इति भाव: । दशन- 
अपि चर इत्यादि | मुख्यब्त्ति अर्थात्‌ अभिधाव्यापार को छोड़कर अर्थात्‌ 
समाप्त करके लक्षणा रूप मे स्थित गौणीदृत्ति से अमुख्य अथ का दर्शन अर्थात्‌ 
प्रत्यायन, वह जिस फल अर्थात्‌ कमरूप मे स्थित प्रयोजन के उद्देश्य से किया जाता 
है उस प्रयोजन मे तो( कोई ) अन्य व्यापार होता है। यह लक्षणा तो नहीं ही होती 
क्योंकि जिस शब्द की गति अर्थात्‌ अबबोधन शक्ति स्खलित होनेवाली अर्थात्‌ बाधक 
व्यापार से विधुर की जानेवाली हो उसके व्यापार को छक्षणा कहते हैं ! प्रयोजन का 
अवगमन करानेवाले शब्द का बाधक योग नहीं होता । क्योंकि ऐसा होनेपर वहाँ 
पर भी दूसरे निर्मित्त तथा दूसरे प्रयोजन के अन्वेपण से अनवस्था हो जावेगी । 
भाव यह है कि इससे यह लक्षणा का विषय नहीं होता | 'द्शनम? मे णिजन्त 
तारावती 

है । ) दूसरे शब्दों में कहा जा सकता है कि असाधारण धमम को ही छक्षण कहते 
हैं। रक्षण धर्म होता है और लक्ष्य धर्मी होता.है.। छक्षण-लृक्ष्म्माव तभी बन 
सकता है सकता हे जब कि दोनों का एक विषय हो । जिनका विषय मिन्न होता है उनका 
घधम-घर्मी भाव बन ही नहीं सकता । अब लछक्षणा और ध्वनि को हे लीजिये । 
लक्षणा का विषय होता है अमुख्य अथ, ( जैसे गंड्रायों घौष: मे छक्षणा का विषय 
है अमुर्य अंथ गेंड्भीतंट ) इसके प्रतिकूछ ध्वनि (व्यक्लनना ) का विषय है | 
लक्षणा का प्रयोजन (जैसे “गद्भायां घोष? में शैत्य पावनत्व इत्यादि) इस 
प्रकार विषयंसेंद हॉनें के कारण न्‌ इनका छक्ष्यकक्षणमाव वन सकता है न धर्म- 





पा 
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प्रथम व्यापार के द्वारा तठ में छक्षणा हो और द्वितीय व्यापार के द्वारा प्रयोजन में 
लक्षण हो जावे। इस प्रकार दो लक्षणाव्यापारों को मानकर- कोर चंछ 
जावेगा, प्थक्‌ व्यज्ञना तथा ध्वननव्यापार को मानने की क्‍या आवश्यकता 
रह जंवेगी १ ( उत्तर ) दो लक्षणाव्यापार नहीं माने जा सकते क्योंकि छक्षणा की 


“अफलल 7 
ऋश्य आफ 


सामग्री द्वितीय बार उपस्थित नहीं है । इसी अमिप्राय से प्रस्तुत कारिका ( १७ वीं 
'कीरिंका-)-लिखी--गई है । इसका आशय यह है--शब्द की मुख्यत्त्ति अँधर्वा 
२० 


३०६ ध्व्न्यालेके 





छोचन 

मिति ण्यन्तों निर्देशः। कतेव्य हति | क्षवगमय्रितब्य इस्‍्पर्थः:। अमुख्यतेति | 
बाधकेन विधुरीक्षतेत्यथ;। वस्येति शब्दस्थ । 

निर्देश है | कतव्य इति | अर्थात्‌ अवगत कराया जाना चादिय । अमुस्यता 
इति । अर्थात्‌ बाधक के द्वारा विधुर किया जाना । तस्यवाँ का अर्थ है शब्द का। 

तारावती 

प्रधान व्यापार अमिधाव्यापार द्वी है | लक्षणा करने में उस मुण्यवृत्ति का परित्याग 
कर दिया जाता है और गौणीदृत्ति से नित्का कि दूसरा नाम छत्तणा है, 
अरब का प्रत्यायन कराया जाता है। इस हलक्षणा के द्वार जिस अर्थ का 
प्रत्यायनं कराया जाता दै वह अथ भी मुंस्य नहीं किन्तु अमुस्य (गौण) 
ही होता है| वह लक्षणा जिस फल अथवा प्रयोजन को टेकर की जाती हद उस 
प्रयोजन के प्रत्यायन के लिये किसी अन्य वृत्ति को ने मॉर्नना अनिवार्य दे । 
(कारिका में फल शब्द में कम का प्रयोग किया गया है । वैय्याकरणों के मत के 
अनुसार धातु के दो अथ होते ६--फल तथा व्यापार | जैसे लकड़ी काटना एक 
क्रिया है, इसमें हाथ से कुल्हाड़ी उठाकर हलक़द़ी पर मारना व्यापार है, और 
लकड़ी के दो टुकड़े हो जाना फल है । जिसके अन्दर व्यापार रहता है उसे कर्ता 
कहते हैँ और जिसके अन्दर फल रहता है उसे कर्म कहते हैं । प्रत्येक व्यापार 
का कोई न कोई फल अवश्य होता है। लक्षणा भी एक व्यापार है इसका भी 
फल होना चाहिये । अब प्रश्न यह दे कि उत्त फल अथवा प्रयोजन के प्रत्यायन 
के लिये कौन सा व्यापार साना जाना चाहिये ! क्‍या यह भी लक्षणा ही है? ) 
यह लक्षणा नहीं हो सकती, क्योंकि लक्षणा वहीं पर होती है जदाँ शब्द की गति 
स्खल्ति हो जावे अर्थात्‌ जहाँ शब्द की अववोधनझक्ि किसी बराधकव्यापार 
2 कुण्ठिव कर दी जावे । ( जैसे प्रवाह में घर बन सकने की असम्मव- 
रा के कारण जब शब्द की गति कुण्ठित हो जाती हैँ तब उससे दूसरा 
अथ लिया जाता है । ) किन्तु जब्र शब्द प्रयोजन का_ अवगमन-कराने छगता.दै, 
वर हने शब्द की अवबोधनशक्ति कुण्ठित 6 द्वोती । ( जैसे 'गद्भ[तट पर घर! 
. यह कहंने में शब्द की शक्ति बाधित नहीं होती । यदि प्रयोजन के प्रत्यायन में भी 
वाधक योग तथा छक्षणाव्यापार माना जावेगा तो लक्षणाव्यापार की सारी 


सामग्री जुटानी पड़ेगी । जैसे प्रथम बार लक्षणा के लिए. कोई सम्बन्धरूप निमित्त 
तथा एक प्रयोजन माना जाता है | उसी प्रकार प्रयोजन की अवगति के लिये भी 
'कोई नया सम्बन्धरूप निमित्त तथा एक दूसरा प्रयोजन मानना पड़ेगा । इससे 
अनवस्था दोष होगा । ( आशय यह है कि लक्षणा की तीन शर्तें होती हैं--( १ ) 


हम 
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तारावतती 

मुख्याथबाघ, (२) मुख्याथ सम्बन्ध और ( ३ ) रूढि अथवा कोई प्रयोजन | यदि 
प्रयोजन के प्रत्यायन के लिये हम लक्षणा का सहारा लगे तो छक्षणा की सारी सामग्री 
जुटानी पड़ेगी | जैसे गड्भा में घर! इस वाक्य में लक्षणा की तीनों शर्तें विद्यमान 
है--( १ ) प्रवाह मे घर नहीं बन सकता इससे गड्जा के मुख्य अर्थ प्रवाह का बाघ 
हो जाता है | ( २) तट का गड्ढा से सम्बन्ध है इससे गड्भा शब्द से तट अर्थ 
ले लिया जाता है ( ३ ) गद्भा तठ के स्थान पर गड्जा” शब्द का प्रयोग गद्भागत 
गैत्य पावन की प्रतीति के लिये किया गया है । यही बाधित प्रयोग का प्रयोजन 
है। अब इस प्रयोजन की प्रतीति के लिये हमें दूसरी बार लक्षणा करनी है | इस 

लक्षण को कोई भी शत नहीं मिलती (१ ) एक तो गड्ढा का... गड्ात>' अथ 
मुख्य नहीं है, दूसरे गद्भा तट पर घर! यह वाक्य असम्मव नहीं है, .जिससे उसका 


कण दलटफ' 


बाध हो जावे | अतः पहली शत समाप्त हो गई । (२) जिस प्रकार प्रवाह 
और तट का सम्बन्ध तठ तथा शत्य-पावनत्व का नहीं है | तठ की अपेक्षा तो 
प्रवाह में ही अंधिक शीतरूता और पवित्रता होती है । अतः कोई ऐसी निर्मित्त 
दिखेलाई नहीं पढ़ता जिससे दूसरी वार लक्षणा हो सके | (३ ) शीतत्व और 
पावनेत्व से भिन्न. और प्रयोजन क्या होगा जिसके लिये यह छक्षणा की जानी 
चाहिये ! स्पष्ट ही है कि ऐसा कोई प्रयोजन विद्यमान नहीं है । अतः तीसरी शत 
भी जाती रही | एक बात और है---यदि कोई प्रयोजन हद भी निकाछा जावे तो 
उमपके प्रत्यायन के लिये भी वही सब सामग्री जु ठानी पड़ेगी | फिर उसमें भी तीसरी 
शत प्रयोजन की होगी जिसके लिये पुनः सामग्री जुटानी पड़ेगी | यहीं अनवस्था 
दौप॑ है जिसके कारण मूल रूप मे ही प्रयोजन में छक्षणा का निराकरण हों जाता 
है | ) इससे यह पिद्ध हुआ कि प्रयोजनप्रतिपत्ति छक्षण-रक्षणा का विपय नहीं है। 
( छक्षणा दो प्रकार की होती है उपादान-लक्षणा ओर लेक्षेण-लंक्षणां ॥ उपादान- 
क्षणा वहाँ होती है जहाँ लक्ष्याथ के साथ शक्याथ का भी परित्याग नहीं होता । 
इसे ही अजहत्स्वार्था लक्षणा कहते हैं | जहाँ शक्‍्याथ्थ का सवां परित्यांग कर 
लक्ष्याथ सवथा भिन्न रूप में लिया जाता है उसे लछक्षणछक्षणा या जहत्त्वार्था 
लक्षणा कहते हैं | गड्डायां घोष/ में उपादान-लक्षणा नहीं है क्योंकि यहाँपर 
प्रंवाह अथ का सवा  पर्रित्योंग हो जाता है | लक्षणछक्षणा का विपय भी शेत्य 
पावनत्व इत्यादि नहीं अपितु तृठ ही है |) कारिका से अथदशनम शब्द का 
प्रयोग किया गया हैं । इसमे दशन शब्द हृश! धातु से णिच्‌ होकर ल्य॒द्‌ प्रत्यय 
होने से बना है । अथांत्‌ इसका आशय है अथ का दिखाया जाना ( देखा 


जाना नहीं ) सारांश यह है कि मुख्य इत्ति को छोड़कर जिस फल के उद्देश्य से 
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ध्वन्यालोकः 

तत्र हिं चारुत्वातिशयविशिष्टा्थप्रकाशनछक्षणे प्रयोजने कतेव्ये यदि 
श़ब्दस्यामुख्यता तदा तस्य प्रयोगे दुष्टतैव स्थात्‌। न चैत्रम्‌ । 

(अनु०) प्रयोजन का लक्षण है ऐसे अथ को प्रकाशित करना जिसमें सौन्दय 
की विशेषरूप से अधिकता हो । यदि उसके प्रकठ करने में शब्द को मुसख्यद्वत्ति 
का आश्रय लिया जावे तो उसका प्रयोग ही दूषित हो जावे । किन्तु ऐसा 
होता नहीं । 

लछोचन 

दुष्टतैवेति | म्रयोजनावगमस्य सुखसम्पत्तये हि. स शाब्दः प्रयुज्यते तस्मिन्न- 
मुख्याथें । यदि च 'सिंहों बहु इति शोर्यातिशयेउप्यवगमश्रितव्ये स्खलद्गतित्वं 
इब्दस्य तहिं तत्मतीतिं नेव कुर्यादिति किमर्थ तस्य प्रयोग: ? उपचारेण करिप्यतीति 
चेत्तत्रापि श्रयोजनान्तरसन्वेष्यं तत्नाप्युपचार इत्यनवस्था। अथ न तत्र स्खलदूगतित्व॑ 
तहिं प्रयोजनेडवगमयितब्ये न लक्षणाख्यो ज्यापारः तत्सामग्रथमाबात्‌ ॥। न च नास्ति 
ब्यापारः। न चासावसिधा समयस्य तत्रामावात्‌ । थद्दयापारान्तरममिधारूक्षणातिरिक्तं 
स ध्वननव्यापारः। न चैवमिति। न च॒ प्रयोगे दुषता काचित्‌ , प्रयोजनस्याविध्नेनेव 

दुश्तैव इति । प्रयोजन के अवममन की सुविधापूबक निष्पत्ति के छिये उस 
अमुख्य अथ मे शब्द का प्रयोग किया जाता है | यदि 'सिंहो बढु/ मे शौय के 
अवगमन कराये जाने का हछक्ष्य होनेपर शब्द की गति का स्खलन हो जावे तो 
उस प्रतीति को उत्पन्न नहीं करेगा फिर उसका प्रयोग ही किसलिये ( किया 
गया ) उपचार ( अमुख्य वृत्ति-लक्षणा ) के द्वारा कर देगा तो वहाँपर भी दूसरे 
प्रयोजन का अन्वेषण करना पडेगा; वहाँपर भी उपचार ( मानना होगा ) यह 
अनवस्था आ जावेगी | यदि वहाँपर गति का स्खलन न माना जावे तो प्रयोजन 
का अवगमन कराने मे छक्षणा नामक व्यापार नहीं होगा क्योंकि उसकी सामग्री 
नहीं है । यह बात नहीं है कि वहाँ ( कोई ) व्यापार न हो | वह अमिधा है नहीं 
क्योंकि वहाँ सड्छेत नहीं है | लक्षणा और अमिधा के अतिरिक्त जो व्यापार है 
वही ध्वननव्यापार है । न चैवमिति | इस प्रकार के प्रयोग में कोई दुष्टता नहीं 
ही है क्योंकि प्रयोजन की प्रतीति विना विष्न के ही हो जाती है । इससे अमिधा 

तारावती 
गौणीवृत्ति के द्वारा अर्थ दिखलाया जाता है उसमे शब्द की_गति.स्खलित नहीं 
होती |”? बृत्ति मे लिखा है---'यदि प्रयोजन करने मे शब्द की अमुख्यता हो तो 
उसके प्रयोग मे दुष्टता ही आ जावेगी! इस वाक्य में 'करने से” शब्द का अथ है 
अवगमन कराने मे?, 'अमुख्यता' का अथ है बाधक के द्वारा कुण्ठित कर देना और 


प्रथम उद्योत ३०९, 
छोचन 
प्रतीतेः । तेनासियेव सुख्येड्थें बाधकेन प्रविवित्सुनिरुध्यमाना सती अचरितार्थव्वाद- 
न्‍्यत्र प्रसरति । अत एवं अमुख्योञ्स्थायमथ इति व्यवहारः। तथेव चामुख्यतया 
सट्लेतग्रहणमपि तत्नास्तीत्यमिधापुच्छभूतैव सा । 


ही मुख्य अथ में प्रवेश को इच्छा करते हुये बाधक के द्वारा रोकी हुई होकर 
चरिताथ न होने से अन्यत्र प्रसरित होती है । इसलिये इसका यह अथ अम्नुख्य है 
यह व्यवहार होता है । उसी प्रकार अमुख्य रूप में वहाँपर सड्लेत ग्रहण भी है, 
इसीलिये लक्षणा अभिधा की पूंछ पकड़कर ही चलती है । 
तारावती 

उसके' का अथ है शब्द के! | इस प्रकार उक्त वाक्य का आशय यह है--( मुख्य 
अर्थ को छोड़कर ) उस (तट इत्यादि) अध्ुख्य अर्थ मे ( गछ्भुय इत्यादि ) शब्द का 
प्रयोग इसलिये किया जाता है जिससे प्रयोजन का अवगम सुविधापूबक हो जावे । 
( जैसे 'ब्रह्मचारी अत्यन्त वीर है? यह कहने के स्थान पर “ह्मचारी शेर है! इस 
वाक्य का प्रयोग इसलिये किया जाता है कि जिससे शौर्याधिक्य की अभिव्यक्ति हो 
जावे । ) यदि “ह्मचारी शेर है? इस वाक्य के द्वारा शौर्याधिक्य की प्रतीति कराने 
में शब्द की गति कुण्ठित हो जावे तो यह शब्द उस शौर्याधिक्य की प्रतीति करा 
ही नहीं सकेगा | तो उसका प्रयोग ही क्‍यों किया गया १ यदि कहो उसकी प्रतीति 
उपचार ( छक्षणा ) के द्वारा हो जावेगी तो उत्के लिये भी कोई प्रयोजन हर ढना 
पड़ेगा, उसमे भी लक्षणा करनी पड़ेगी | ( फिर तीसरी फिर चोथी इस प्रकार 
लक्षणाओं की लड़ी सी छग जावेगी और उनकी कहीं समाप्ति ही न हो सकेगी ।) 
यह अनवस्था दोष होगा । यदि कहो कि प्रयोजन के प्रत्यायन मे शब्द की गृति 
कुण्ठित नहीं होती तो मानना पंड़ेंगा कि. प्रयोजन के अवगम-में. लक्षण नामक 
व्यापार होता ही नहीं क्योंकि...उच्की....सामग्री तो रही ही नहीं । यह तो आप 
कह ही नहीं सकते कि वहाँ पर कोई व्यापार होता ही नहीं | वहाँ व्यापार होता 
है | वह व्यापार अमिधा! नहीं हो सकता क्‍योंकि प्रयोजन मे संकेतग्रहण नहीं 
हुआ है | ( कोश अन्थों मे गड्धा का अर्थ शीतल और पावन लिखा नहीं होता । 

अतए प्रयोजनप्रत्यय के लिये कोई दूसरा व्यापार ही मानना पड़ेगा | ) अभिधा 
और लक्षणा-से भिन्न जो.दूसरा व्यापार है वही ध्वननव्यापार कहा जाता है। 

वृत्ति से कहा गया है--यह बात यहाँ नहीं होती! इस वाक्य का आशय है कि 
छाक्षणिक शब्द के प्रयोग मे कोई दोप नहीं आता क्‍योंकि प्रयोजन की प्रतीति 
किसी भी विष्न से रहित तत्काल हो जाती है । इसका अभिप्राय यह है कि जब 
अभिषा मुख्य अथ मे प्रविष्ट होने छगती है तब बाधक आकर उसे रोक देता है। 
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ध्वन्यालोक: 
तस्मातू-- 
 औ, त्तिव्यवरि 
बाचकत्वाश्रयेणब गुणवृत्तिव्यवस्थिता । 
व्यञ्ञकत्वेकमूलस्य ध्वने; स्थात्लछक्षणं कथम्‌ || १८ ॥ 
(अनु०) अतएब-गुणइत्ति ( गौणीद्त्ति तथा छक्षणा ) वाचकत्व का आश्रय 
लेकर ही व्यवस्थित होती है | अतएवं वह ( उस ) ध्वनि की छक्षणा कैसे हो 
सकती है जिसका एकमात्र मूल व्यज्ञकता ही होती है॥ १८॥ 


लछोचन 


उपसंहरति--तस्मादिति । यतो&्मिधापुच्छभूतैंव रूक्षणा ततो छँतोर्वाचकल्वम- 
भिधाव्यापारमाश्रिता तद्बाधनेनोत्थानात्तसुच्छभूतत्वाच्य गुणबृत्तिः गौणछाक्षणिक्रप्रकार 
इत्यर्थ:। सा कथ॑ ध्वनेव्य अ्नात्मनो छच्षणं स्थात्‌ ? मिन्नविषयत्वादिति | एतदुप- 

उपसंहार करते हँ--तस्मादिति | क्योंकि छक्षणा अमभिधा-पुच्छमृता ही 
होती है इस द्वेतु से उसके वबाधन से उठने के कारण और उसकी पुच्छमूत होने 
के कारण वाचकत्व अर्थात्‌ अभिधाव्यापार का सहारा होनेवाली गुणबत्ति अर्थात्‌ 
गौण छाक्षणिक ( नामक ) प्रकार | वह किस प्रकार ब्यज्ञनात्मक ध्वनि का छक्षण 
होगा ! क्‍योंकि दोनों का विपय मिन्न है । इसका उपसंदार करते हैं 


तारावती 

अब चूंकि अमिधा चरिताथ हो नहीं पाती अतएव वह्दी दूसरे अर्थ ( अमुस्य 
4अथ ) में बट जाती है । आशय यह है कि छक्ष्याथ भी अभिधा का अमुख्याथ ही 
है, इसीलिये लक्ष्याथ के लिये लोग कहा करते हैं कि यह इसका अमुस्याथथ है | 
| इसी प्रकार अमुख्य रूप से सललेत अहण भी वहाँ पर माना जाता है । इसी कारण 

| कहा जाता है कि छक्षणा अभिधा की पूछ पकड़कर चढछा करती है ॥१७। . 
अद्वारहृवीं कारिका में 'भक्ति ध्वनि का लक्षण होती है! इस मान्यता पर विचार 
का उपसंहार किया गया हैं| कारण यह है कि छक्षणा अभिधा की पूँछ पकड़कर 
ही आगे बढ़ती है इसी कारण वाचकत्व अर्थात्‌ अभिधाव्यापार की आश्रित कही 
जाती है । इसके दो कारण हैं--एक तो छक्षणा का उत्थान ही अभिघा को बाध 
कर होता है दूसरे छक्षणा अमिषेयाथ की अवगति के पीछे आती है | शुणइत्ति 
का अर्थ है गौणी छक्षणा का प्रकार | वह व्यञ्जनात्मक ध्वनि का लक्षण हो ही 
कैसे सकती है? क्योकि दोनों के विपय भिन्न होते हैं। ( आश्वय यह है कि 
लक्षणा केवछ अभिधा के सम्बन्ध में ही होती है | वह अमिधा से निरपेक्ष होकर रह 
ही नहीं सकती । गड्ढा? इत्यादि पद से तीर! इत्यादि छक्ष्यार्थ तभी लिये जाते हैं 


भ्रथम उंद्योत ३११ 


ध्वन्यालोकः 

तस्मादन्यों ध्वनिरन्या च गुणवृत्ति१। अव्याप्तिरप्यस्य छक्षणस्थ नहि 
ध्वनिमभेदो विवज्ञषितान्यपरवाच्यछक्षण: अन्ये च वहव३ प्रकारा। भकक्‍्त्या 
व्याप्यन्ते । तस्माड्धक्तिरलछत्षणम्‌ | 

(अनु०) अतएव ध्वनि अन्य होती है तथा गुण-इत्ति और होती है| इस 
लक्षण में अव्याप्ति दोप भी है | विवश्षितान्यपरवाच्य नामक ध्वनि का मेद तथा 
और बहुत से ग्रकारों में छक्षणा व्याप्त होती ह्वी नहीं | अतः छक्षणा ध्वनि का 
लक्षण नहीं हो सकती । 





लछोचन 


संहरति--तस्मादिति । यतो$तिव्याप्तिसक्ता तत्मसज्ञेन च मिन्नविषयत्वं तस्माद्वेतो- 
रित्यर्थ: । एवम, “अठिव्याप्तेरथाव्याप्तेन चासौँ रूक्ष्यते तया' इति कारिकागठाति- 
च्यापतिं व्याचप्रे अव्याप्तिरप्यस्येति । अस्य गुणवृत्तिरुपस्येत्यर्थ: । यत्न यत्र ध्वनिस्तन्न 
ततन्न यदि सक्तिम॑वेन्न स्थादव्याप्तिः। न चेवस्‌--- 

तस्मादिति | क्योंकि अतिव्याप्ति बतछाई है उसके ग्रसद्ध से भिन्नविपयता 
आ जाती है; इसलिये अतिव्यातति है । इस प्रकार अतिव्याप्ति और अव्याप्ति से 
यह उसके द्वारा छक्षित नहीं की जाती? इस कारिका में आई हुई अतिव्याप्ति की 
व्याख्या कर अव्याप्ति की व्याख्या कर रहे हं--“अव्याप्तिरप्यस्थ इति! । अर्थात्‌ 
इस गुणबृत्तिरूप की | जहाँ-जहाँ ध्वनि होती है वहाँ-बहाँ यदि भक्ति हो तो अव्याप्ति 
न होवे । ऐसा नहीं है । 

तारावती 
जय क्रि यह ज्ञात हो जाता है कि प्रस्तुत वाक्य 'गद्धा' का मुख्याथ 'प्रवाह सद्भव 
नहीं है और प्रवाह का निकटवर्ती सम्बन्धी तीर” उस अर्थ का पूरक तथा 
सद्भतिकारक होता हैं | इसके प्रतिकूल ध्वनि में न तो मुस्याथवाघ की अपेक्षा 
होती है और न मुस्यार्थ-सम्बन्ध की । व्यद्धशथार्थ ऐसा भी हो सकता है जिसका 
आंथ से किसी प्रकार का सम्बन्ध हीं ने हो । इतना अंधिंक सेद होने के कारण 

लक्षणा को हम ध्वनिका लक्षण नहीं मार्न सकते । ) इसीडिये दृत्तिकार ने उप 
संहारं करते हुये छिखा है कि 'ध्वनि और होती है तथा गुणबृत्ति और होती है |? 

लॉ यहाँगर लिक्षणा को हम ध्वनि का लक्षण मान सकते हैँ या नहीं? इस प्रश्न 
पर ब्रिचार किया गया है | लक्षण का अथ है छक्षित कराना या पहिचान कराना। 
उदाहरण के लिये किसी के यद्ट पूछने पर गाय कैसी होती है ! हम उसे गाय की 
एक ऐसी विशेषता बतला दे जिससे वह गाय को तत्काल पहिचान हे | उसी 


:३१२ . ध्वन्याछोफे 





लोचन 

अविवक्षितवाच्येडस्ति भक्तिः 'सुबर्णपुष्पा'मित्यादा । 'शिखरिणि' इत्यादों तु 
सा, कथम्‌ ? नज्ु लक्षणा तावदगौणमपि ज्याम्तोति ! केवर्ल शब्दस्तम्थ रत्षय्रित्वा 
तेनेव सह सामानाधिकरण्यं सजते 'सिंहो वहुः इति। अर्थों वार्थान्तरं रक्षयित्वा 
स्ववाचकेन तद्दाचक समानाधिकरणं करोति । शब्दार्थों वा युगपत्तं लक्षयित्वा अन्या- 
भ्यामेव शब्दार्थाम्यां मिश्रीमचत इत्येवं छाक्षणिकाद्गोणस्थ भेदः । यदाह--गांणे 
ग़ब्दप्रयोगो न लक्षणायाम! इति, तत्नापि लक्षणास्व्येवेति सर्वन्न सेव व्यापिका । सा 
च पशञ्चविधा । तथथा--- 

सुबणपुष्पाम! इत्यादि अविवक्षित वाच्य में भक्ति है। 'शिखरिणि' इत्यादि 
मे वह कैसे  ( प्रश्न ) छक्षणा तो गोण को भी व्याप्त कर लेती है | केवल शब्द 
उस अर्थ को लरक्षित कराकर उसी के साथ सामानाघिकरण्य को प्राप्त हो जाता है 
'सिंहो बढुः इत्यादि मे । अथवा अथ दूसरे अथ को लक्षित कराकर अपने वाचक 
के साथ उसके वाचक का सामानाधिकरण्य कर देता है । अथवा शब्द और अथ 
एक साथ उसको छक्षित कराकर दूसरे ही शब्द और अथ से मिश्रित हो जाते हैं 
इस प्रकार लाक्षणिक का गौण से भेद है । जैसा कहा है--गोण में शब्द प्रयोग 
होता है लक्षणा में नहीं ! वहॉपर भी छक्षणा है ही इस प्रकार सवत्र वही व्यापक 
होती है | वह ५ प्रकार की होती है | वह इस प्रकार--- 

तारावती 

विशेषता को लक्षण कहते है | गाय का लक्षण भी अनिवायतः ऐसा ही हीना 
चाहिये जो सभी गायों मे छागू हो जावे तथा गाय से भिन्न किसी अन्य वस्तु मे 
लागू न हो। तभी छक्षण की पूर्णता कही जावेगी । यदि गाय का लरक्षण 
किया जावे और वह भैंस में भी छागू हो जावे तो यह लक्षण का दोप होगा और 
वह छक्षण अशुद्ध कहा जावेगा, इस लक्षण-दोप को अतिव्यासि कहते हैं। क्योंकि यह 
लक्षण का लक्ष्य से अधिक मे व्याप्त हो जाना है| जैसे-यदि गायका यह लक्षण किया जावे 
कि जिसके चार टागे हों उसे गाय कहते है।” यह लक्षण अतिव्पाप्त है क्योंकि यह 
गाय से भिन्न घोड़ा गधा भेंस इत्यादि मे भी छागू हो जाता है| इसी प्रकार यदि गाय 
*का ऐसा लक्षण बनाया जावे जो आधी गायों मे तो छागू हो जावे और आधी गायो मे 
लागू ही न हो तो छक्षण को अव्याप्त लक्षण कहेंगे | जैसे यदि गाय का यह लक्षण 
किया जावे कि जो सास्नादिमान्‌ रवेत पश्च हो उसे गाय कहते हैं? यह लक्षण काली 
गायी मे लगेगा ही नहीं | अतः यह अव्याप्तछक्षण है | अव्याप्त लक्षण भी अश्ुद्ध 
माना जाता है । इस प्रकार अतिव्याप्ति और अव्याप्ति ये दो लक्षण-दोष होते है । 
यदि ध्वनि का लक्षण बनाया जावे और वह ऐसे स्थान पर भी लागू हो जावे जिसे 
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तारावती 
ध्वनि न माना जा सके तो उस छक्षण को अतिव्याप्त कहेंगे | 'छक्षणा ही ध्वनि का 
लक्षण है! इस लक्षण मे पिछले प्रकरण मे विस्तारपूवक अतिव्यासि दोष दिखलछाया 
जा चुका है । ( इसके विस्तार के लिये देखो १४ वीं तथा १५ वीं कारिकाओं की 
व्यास्या।) अब अव्याप्ति को लीजिये--यदि ध्वनि का लक्षण बनाया जावे और 
ध्वनि के ही कुछ भागों में घटित न हो तो यह लक्षण की अव्यामि होगी | प्रस्तुत 
प्रकरण मे यही अव्याप्तिदिखलाई जा रही है | ] 

१४ वीं कारिका के उत्तराद्ध मे कहा गया था कि “अतिव्याप्ति तथा अव्याप्ति 
के कारण गुणबृत्ति या लक्षणा ध्वनि को हरक्षित नहीं कराती ।' इसकी अतिव्याप्ति 
की तो पहले व्याख्या की जा चुकी, अब अव्याप्ति की व्यात्या की जा रही है ।% 
“इस लक्षण में अव्याप्ति दोष भी है! बृत्ति के इस वाक्य में इस” शब्द का 
अथ है---'शुणबृत्तिरूप लक्षण में' गुणबत्ति को लक्षण मानने मे तभी अव्यासति 
दोष नहीं हो सकता जबकि जहाँ कहीं ध्यनि हो वहाँ सबत्र लक्षणा या गुण- 
बृत्ति अवश्य विद्यमान हों | किन्तु ऐसा होता नहीं है। ( ध्वूनि के कुछ भेदों 
मे तो गुणइत्ति रहती है और कुछ मे नहीं रहती | पहले ध्वनि के मेद किये 
गये थे अविवक्षितवब्यि या लक्षणामूलक ध्वनि और विवश्षितान्यपरवाच्य या 
अमिधामूलक ध्वनि ) इनमे अविवंश्धितंबाच्य में तो छक्षणा होती है जिसके उदाहरंण 
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सवगपुर््पा परथ्वोम' इत्यादि ही सकते है जिसकी व्याख्या पहले की जा चुकी है । 
विवज्वितान्यपरवाच्य के उदाहरण 'शिखरिणि क्‍्व नु नाम”"”? इत्यादि पद्म में वह 
लक्षणा हो ही किस प्रकार सकती है ? ( अतएव ध्वनि के एक भाग में छक्षणा न 
होने से “जहाँ ध्वनिं होती है वहाँ लक्षणा अवश्य होती है” यह नियम जाता रहता 
है. यह अव्याप्ति दोष है, अतः लछक्षणा ध्वनि का लक्षण नहीं हो सकती। ) (प्रश्न ) 
लैँक्षणी तो गौणी के क्षेत्र को भी व्यास कर लेती है | ( इस बिपय मे दो मत है--- 
एक है मीमांसको का और दूसरा है आल्झारिकों का। मीमांसक मानते हैं कि गौणी 
और छक्षणा ये प्रथक-प्थक दृत्तियाँ हैं | गौणीवत्ति में गुणों के साम्य के आधार पर 
एक शब्द का प्रयोग बाधित होकर मिन्न अथ में होता है और लक्षणा में गुणों से 
मिन्न किसी अन्य सम्बन्ध से बाधित अथ में शब्द का प्रयोग होता है | इन दोनों 

वत्तियों में भेद यह है कि गोणी वत्ति में जिसके लिये बाधित शब्द का प्रयोग किया 
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जाता है उसका भी साथ मे ही प्रयोग किया जाता.है किन्तु लक्षणा मे उस झा 
का प्रयोग नहीं किया जाता जैसे 'सिंहो वह: में शोय इत्यादि गुणों के कारण बहु 
के लिये सिंह कहा गया है और वदु के साथ सिंह का प्रयोग भी सम्मिलित है | 


अंत; यह गौणी बत्ति है । इसके प्रतिकूल 'गड्ढा में घर? इसमे सामीप्य सम्बन्ध से 
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तारावती 

पट! के अथ में गड्ा का प्रयोग किया. गया है और तट! का. प्रयोग किया... नहीं 

2? के अथ में गज्ा क 
गया है। यह लक्षणा हैं। किन्तु आलूड्भारिकों को यह विभेद मानव नहीं । उनका 
कहना है कि बाधित अर्थ में शब्द का प्रयोग छक्षणा का बीज हैं और वह 
गुंणवर्ति में भी विद्यमान है ही, फिर इन दोनों इत्तियों के मेद मानने की क्‍या 
आवश्यकता ! शब्द प्रयोग करना कोई ऐसा महददत्त्वपूण तत्व नहीं है जो बत्तिमेद 
का ही प्रयोजक हो जावे | मीमांसकों के सिद्धान्त को आत्मसातू करने के 
लिये आहछड्वारिकों ने छक्षणा के दो भेद माने है गोणी और श॒द्घा । 
संदश्य सम्बन्ध में गौणी लक्षणा होती है तथा साहश्यमित्र सम्बन्ध में 
शुद्धा। गौणी छक्षणा में भी सवत्र शब्दों का प्रयोग नहीं होता । जहाँ होता है 
वहाँ वह रूपक का बीज बन जाता है अन्यत्र रूपकातिशयोक्ति का. ब्रीज दोता है । 
इसी भन्तव्य से यहाँ पर कहा गया है कि लक्षणा गौणी को भी-व्याप्त कर.ेती..द । 

ती मन्तव्य 
अब यह दिखलाया जा रहा है कि गोभी स्थल पर एक शब्द दूसरे अथ को कहता 
किस प्रकार है ! तथा जब उस अर्थ का वाचक शब्द भी साथ में रक्‍्खा होता हे 
तब्र उससे उसकी एकता कैसे बनती है? ) यहाँ पर शब्द की तीन प्रकार की क्रिया 
हो सकती है--( १) केव्रल लक्षण शब्द ही वाचक के अर्थ को लक्षित कराकर 
उसके साथ सामानाधिकरण्य को प्राप्त हो जावे | ( एक ही अथं को भिन्न-भिन्न 
शब्दों द्वारा प्रकट करने को शब्दों का सामानाधिकरण्य कद्दा जाता है । ) जैसे 
'सिंहो वटुः इस वाक्य में ( सिंह शब्द लक्षक है और वढु शब्द वाचक | सिंह शब्द 
वढ!' का अथ कहकर वह के साथ सामानाधिकरण्य को प्राप्त हो जाता है | ) 
(२) अथवा अथ दूसरे अथ को छक्षित कराकर अपने ब्राचक शब्द के साथ 
दूसरे वाचक शब्द को समानाधिकरण बना देता है (३) अथवा शब्द और 
अथ दोनों एक साथ दूसरे शब्द ओर अर्थ को लक्षित करा कर उनके साथ मिल 
जाते हैं| यही छाक्षणिक का गोण से भेद है | जैसा कि कहा गया है--गौणी में 
शब्द प्रयोग होता है लक्षणा मे नहीं ।? ( किन्तु यह मत समीचीन नहीं है । गौणी 
में भी ऋब्द प्रयोग नहीं होता और लक्षणा से होता भी है। लछक्षणा के दो भेद हैं 
सारोपा और साध्यवसाना | सारोगा रूपक अल्लार का बीज है इसमे लक्षक शब्द 
के साथ वाचक का भी प्रयोग होता है जैसे 'सहो वढुः ।” साध्यवसाना रूपकाति- 
शयोक्ति का बीज है । इसमें शब्द का प्रयोग नहीं होता । जेसे बालक के लिये 
केवरछ सिंह शब्द का प्रयोग | यद्द तो गौणी की बात हुई | साहस्येतरसम्बन्ध 

अर्थात्‌ छक्षणा के दूसरे भेदों में भी दोनों दगाये होती है । जैसे कार्य-क्रारणभाव 

सम्बन्ध के उदाहरण आयुषृतम! में दोनों शब्दों का प्रयोग किया गया है | यदि 


् अक 
ञ 
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छोचन 

अभिषेयेन संयोगाव; द्विरेफ शब्दस्य हि यो5मिधेयो अमरद्ाब्दः हो रेफो यस्येति कृत्वा 
तेन अमरदब्देन यस्य संयोगः सम्बन्धः पट्पदलक्षणस्यार्थस्य सो<थों ह्विरेफशब्देन 
लक्ष्यते । अभिधेयसम्बन्ध॑ व्याख्यातरूपं निमित्तीकृत्य । सामीप्यात्‌ 'गद्जायां घोषः ।! 
समवायादिति सम्बन्धादित्य्थ:, 'यथ्टीः प्रवेशय' इति यथा। बेपरीत्यात्‌ यथा शत्रुमुद्रिश्य 
कश्निद्‌ त्रवीति--“किमिवोपकृतं न तेन सम! इति । क्रियायोगादिति कार्यकारणसावा- 
दित्यर्थ: । यथा--अज्ञापहारिणि व्यवहारः प्राणानयं हरति इति । एवसनया लक्षणया 
पश्चविधया विश्वसेव व्याप्तम । 

अभिषेय के साथ ठंयोग से । हिरेफ शब्द का जो अभिधेय “दो रेफ हैं जिसमे 
यह ( अर्थ ) होने से भ्रमरशब्द, उस भ्रमर झब्द से जि पठपद छक्षण अथ का 
संयोग सम्बन्ध है वह अथ दिरेफ शब्द से लक्षित किया जाता है ( यह ) उस 
अभिषेय सम्बन्ध को निमित्त के रूप में मानकर होता है। जिसके स्त्रूप की 
व्याख्या की जा चुकी । सामीष्य से ( जैसे ) 'गद्भा में घर' । समवाय से अर्थात्‌ 
( नित्य ) सम्बन्ध से जैसे छडियों को प्रवेश कराओ ।? बेपरीत्य से जैसे शत्रु को 
उद्दिष्ट कर कोई कह्दे---'उसने मेरा क्‍या उपकार नहीं किया १? क्रियायोगात्‌ का 
अथ है कार्यकारणभाव सम्बन्ध से जैसे अन्न का अपहरण करनेवाले में “यह व्यवहार 
हो कि यह प्राणों को हर रहा है! | इस प्रकार इस पॉच प्रकार की लक्षणा से सारा 
विश्व ही व्याप्त है | 

तारावती 

घी खानेवाले व्यक्ति के लिये कोई यह कह्टे कि यह आयु खा रहा है तो यह साध्य- 
वसाना छक्षणा होगी | इस प्रकार दोनो स्थानों पर दोनो अवस्थायं हो सकती 
है | अतः आल्झ्रिकों का ही मत ठीक है कि गोणी का समावेश छक्षणा में ही 
होता है | ) गौणीद्ृृत्ति मे भी छक्षणा होती ही है | अतएव.. ( बाधित शब्द के 
प्रयोग से ) सत्र छक्षणा व्यापक ही होगी। वह छक्षणा ( साहश्य सम्बन्ध के 
अतिरिक्त ) ४ प्रकार की होती है । बह इस प्रकार--( १ ) अमिषेय अर्थात्‌ 
वाच्याथथ से संयोगसम्बन्ध होने पर । ( यहाँपर संयोग का अथ है वाच्य-बाचक- 
भाव सम्बन्ध ) उदाहरण के लिये 'द्विरेफ' शब्द को लीजिये। इसमें बहुब्रीहि समास 
है, अतः इसकी व्युत्यत्ति होगी--'दो हैं रेफ जिसमें! इससे इसका अभिषेयाथ सिद्ध 
हुआ प्रमर शब्द | ( अब जैसे एक वाक्य है-द्विरिफ उड़ रहा है? इसका वाच्यार्थ 
हुआ 'भ्रमर शब्द उड़ रहा है |? शब्द का उड़ना असम्भव है अतः तालयानुपपत्ति 
के कारण अमिषेया्थ का बाध हो जाता है | ) भ्रमर शब्द का वाच्यवाचक भाव 
सम्बन्ध है पटपद अर्थात्‌ छः पैरोवाले एक विशेष प्राणी से । अतः द्विरेफ शब्द से 
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छोचन 

तथाहि---शिखरिणि! इत्यन्नाकस्मिकप्रश्नविशेषादिवाधकालु प्रवेशे साइश्याछ- 
क्षणास्व्येव । ननन्‍्वन्नाह्नीकृतैव मध्ये लक्षणा, कथं तश्यु क्ल॑ विवक्षितान्यपरेति ? तद्नेदीअन्न 
मुख्योज्संलक्ष्यक्रमात्मा विवक्षितः । तद्लेदशब्देन रसमावतदाभासततञरशममभेदास्तदवा- 
न्तरभेदाश्च, न च तेपु लक्षणायाः उपपत्तिः। तथाहिं--विभावाचुमावग्रतिपादके काच्ये 
मुख्ये3्थ तावद्वाधकानुप्रवेशो5प्यसंभाज्य इति को लक्षणावकाशः ? 

वह इस प्रकार---'शिख रिणि! इसमे आकस्मिक प्रश्न विशेष इत्यादि बाधक के 
अनुप्रवेश मे साध्थ्य से लक्षणा है ही | ( प्रश्न ) निस्सन्देह यहाँपर मध्य में लक्षणा 
अज्जीकार ही कर छी फिर इसे विवक्षितान्यपर यह क्‍यों कहा गया १ ( उत्तर ) 
यहॉपर उसका असंहलक्ष्यक्रमात्मक मुख्य भेद कहा जाना अभीष्ट है | तद्धेंद 
शब्द से रस, भाव, उनके आभास, उनके प्रशम भेद तथा उनके अवान्तर भेद 
( आते है ) उनमे छक्षणा की उपपत्ति नहीं ही होती । वह इस प्रकार--विभावा- 
नुभाव प्रतिपादक काव्य मे मुख्य अर्थ मे बाधक का अनुप्रवेश ही असम्भाव्य है 
फिर लक्षणा का क्या अवकाश १ 

तारावती 

घटपदरूप लक्ष्य अर्थ वाच्यवाचकभाव सम्बन्ध से छे छिया जाता है। इस छक्ष्यार्थ 
ग्रहण मे अमिधेय सम्बन्ध ही निमित्त है जिसकी व्याख्या की जा चुकी है । (२) 
सामीष्य सम्बन्ध से जैसे---गड्धा मे घर |! ( ३ ) समवाय अर्थात्‌ नित्य सम्बन्ध 
से । जैसे छडियों को आने दो” ( छड़ियो का आना असम्मव है | अतः इस अर्थ 
का बाघ होकर 'छडीवाले पुरुष” यह अथ ले लिया जाता है| छड़ी तथा छडीवाले 
पुरुष दोनों का समवाय सम्बन्ध है | क्‍योंकि जब तक पुरुषों के पास छड़ी नहीं 
होगी तव तक वे छडीवाले नहीं कहे जावेगे | ) (४ ) वैपरीत्य सम्बन्ध से 'जैसे 
शत्रु के विषय में कोई यह कहे--.इसने हमारा क्या उपकार नही किया? १ ( यहाँ 
पर वपरीत्य सम्बन्ध से अपकार मे लक्षणा हो जाती है । (५ ) क्रियायोग अर्थात्‌ 
कायकारणभाव सम्बन्ध से जैसे अन्न का अपहरण करनेवाले के विषय मे कोई 
कहे---यह हमारे प्राण हर रहा है |? ( अन्न प्राण का कारण है अतः कार्यकारण- 
भाव सम्बन्ध से अन्न का प्रयोग प्राण के अथ में कर दिया गया है | इस प्रकार 
इस पॉच भेदोताडठी लछक्षणा से सारा विश्व ही व्याप्त है । वह इस प्रकार--पहले 
विवक्षितान्यपरवाच्य का उदाहरण दिया गया था--न जाने इस शुक-शावक ने 
कितने दिनों क्रिस प्ृत पर कौन सी तपस्या की है जो इसे तुम्हारे अधर-दशन का 
सोभाग्य प्राप्त हुआ |? इस उदाहरण में मी बाघ उपस्थित होता है--क्योंकि नायक 
चे अकस्मात्‌ यह प्रव्न क्यों कर दिया यह समझ में नहीं आता | अतः विशेष प्रकार 
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लोचनं 

ननु कि याधया, इयदेवलक्षणास्वरूपम---अभिधेयाविनाभूतप्र तीतिलूक्षणोच्यते” 
इति | इृह चासमिधेयानां विभावानु भावादीनामविनाभूता रसादय इति छक्ष्यन्ते, विभा- 
वानु सावयोः कार्यकारंणरूपत्वात्‌ , व्यभिचारिणां च तत्सहकारित्वादितिचेत--मैवस्‌ 
घधूमशब्दाद्धमे भ्तिपन्ने ह्ग्निस्ट्वतिरपि छक्षणाकृनेच स्थात्‌ , ततो5ग्ने: शीतापनोदस्मृति- 
रिव्यादिरप्यंवसितः शब्दाथः स्थात्‌ । धूमणव्दस्यथ स्वाथविश्ान्तत्वान्न तावति व्यापार 
इति चेत्‌ , आयातं तहिं सुख्याथवाधो लच्षणाया जीवितमिति । सति तस्मिन्‌ स्वाथ- 
विश्रान्व्यमाचात्‌ । नच विभावादिश्रतिपादने वाधक किब्विदस्ति । 

( प्रइन ) बाधा की क्‍या आवश्यकता ? लक्षणा का यही स्वरूप माना जावें-- 
धअभिषेय से अविनाभूत प्रतीति की छक्षणा कहते हैं? | यहाँपर रस इत्यादि अभिषेयों 
से अविनामूत ही लक्षित होते हैं, क्योंकि विभाव और अनुभाव कारण-काय रू हैं 
और व्यमिचारी उनके सहकारी है । ( उत्तर ) ऐसा नहीं है | ( ऐसा मानने पर ) 
धूम शब्द से धूम के प्रतिपन्न हो जाने पर अग्नि की स्मृति मी छक्षणा द्वारा 
सम्यादित ही होगी। उससे अग्नि से शीतापनोदन स्मृति इत्यादि अपयबसित 
शब्दाथ होगा । यदि कहो धूम शब्द के स्वाथविश्रान्त होने के कारण उतने में 
व्यापार नहीं होता तो मुख्याथबाघ छक्षणा का जीवन ( होता है ) यह आ गया। 
क्योंकि उसके होने पर (ही ) स्वार्थ में विश्राम का अमाव होता है । विभाव 
इत्यादि के प्रतिपादन में कोई बाधक है ही नहीं । 

तारावती 

के प्रश्न के अकस्मात्‌ किये जाने से बाधक का अनुप्रवेश हो जाता है और अधर 
चुम्बन में विम्बफल तथा नायक का साहश्य होने के कारण लक्षणा हो ही जाती है। 
( सिद्धान्ती ) पिछले प्रकरण से मैंने इस उदाहरण से मध्य में तो छक्षणा मान ही 
ली । (पू७पक्ती) फिर आप यहाँ पर एक दूसरा मेद विवज्षितान्यपर क्यों मानते है ! 
उसे छक्षुणामूलक अविवक्चितवाच्य मे ही क्‍यों सन्निविष्ट नहीं कर देते १ ( उत्तर ) 
विवज्चितान्यपरवाच्य के दो मेद बतलाये गये ये--असंक्षक्ष्यक्रमव्यद्धन्थ रस स्वाद 
तथा उसके भेदों की ध्वनि तथा संल्लक्ष्यक्रमव्यड्रय वस्तु तथा अलड्ढार की ध्वनि | 
तथा उसके 'मेद' का अथ्थ है--रस, भाव, रसामास, भावाभास, और भावप्रशर्म॑ 
( भावोदय, भावशान्ति, भावसन्धि और भावशबछता ) की ध्वनि तथा उनके; 
अवान्तर भेद । यह असंल्लक्ष्यक्रमव्यड्शथ ही विवद्चितान्यपरवाच्य का प्रमुख 
मेद है इसमें लक्षणा की उपपत्ति नहीं होती । वह इस ग्रकार--विभाव और 
अनुभाव इत्यादि के प्रतिपादक काव्य में मुख्य अर्थ से बाधक का अनुप्रवेश 
असम्मव है | अतः लक्षुणा का अवकाश ही यहाँपर क्‍या हो सकता है ! 
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न 3 कम से मिककट 
लोचन 
नन्वैय॑ धूमावगमसनानन्तरमग्निस्मरणवह्विमावादिप्रतिपत्त्यनन्तरं रत्यादिचित्त- 
वृत्तिप्रतिपक्तिमिति शब्दब्यापार एवात्र नास्ति | इदं तावदयं प्रतीतिस्वरूपज्ों मीमां- 
सके: प्रषट्टन्थः--किमन्न परचित्ततृत्तिमात्रे प्रतिपत्तिरेव रसप्रतिपत्तिसिमता भवतः ? न 
चैय भ्रमितव्यम्‌ ; एवं हि छोकगतचित्तवृत््यानुमानमान्नसिति का रसता ? यस्त्व- 
क्लौकिकचमत्कारात्मा रसास्वादः काव्यगतविभसावादिचवंणाप्राणी नासो स्मरणानुमा- 
नादिसाम्येन सिलीकारपात्रीकर्त ब्यः । किन्तु लौकिकेन कार्यकारणानुमानादिना संस्कृत- 
धृदयो विभावाद्विक प्रतिपश्यमान एवं न ताटस्थ्येन प्रतिपयते, अपितु दृदयसंवादा- 
परपयायसटदरदयत्वपरवशी क्रततया पूर्णीमविष्यक्सास्वादाद्रीसावेनानुमानस्मरणसरणि- 
( प्रग्न ) इस प्रकार धूम जान के अनन्तर अग्नि के स्मरण की भांति विभाव 
इत्यादि की प्रतिपत्ति के अनन्तर रति इत्यादि चित्तवृत्ति की प्रतिपत्ति होती है | 
इस प्रकार यहाँ शब्द का व्यापार ही नहीं होता । ( उत्तर ) प्रतीति के स्वरूप 
को जाननेवाले इस मीमांसक से यह पूछा जाना चाहिये--क्या यहाँपर दूसरे की 
सभी प्रकार की चित्तबृत्ति की प्रतिपत्ति आपके लिये रसप्रतिपत्ति अभिमत है | 
ऐसे भ्रम में नहीं पढ़ना चाहिये | ऐसा होने पर लोकगत चित्तजृत्ति का अनुमान 
कर लेने में द्वी क्‍या रस रह जावेगा, जो अलौकिक चमत्कारात्मक रसास्वाद है, 
जिसका प्राण है काव्यगत विभाव इत्यादि की चवंणा वह स्मरण अनुमान इत्यादि 
के साम्य से व्यर्थता का पात्र नहीं किया जाना चाहिये। किन्तु लौकिक काय कारण 
के अनुमान इत्यादि के द्वारा संस्कृत छृदयवारा विभाव इत्यादि को प्रतिपन्न होते 
हुये ही तव्स्थ के रूप से उसे प्राप्त नहीं करता । अपितु जिसका पर्याय छदय संवाद 
है | उस सद्ददयत्व के द्वारा परवश हो जाने के कारण आगे चलकर पूर्ण होनेवाले 
रसास्त्राद के अछरित दो जाने से अनुमान स्मरण इत्यादि की सरणि पर विना ही 
तारावती 
( प्रश्न ) लक्षणा के क्षण में मुख्याथबाध के समावेश की आवश्यकता ही 
क्या ! लक्षणा की इतनी ही परिभाषा क्‍यों नहीं मानी जाती कि--अभिषेय के 
साथ अविनाभूत प्रतीति ( किसी रूप में सम्बद्ध होने ) को छक्षणा कहते हैं | 
अपएल्टइपक्रमव्यज्ञश्य में भी विभाव अनुभाव इत्यादि के साथ अविनाभूत रसों की 
प्रतीति होती है | अतः उन्हें भी लक्षणा में ही सन्निविष्ट कर सकते हैं | क्‍योंकि 
बेभाव रस में कारण होते हैँ और अनुभाव इसमें कार्य होते हैँ | तथा व्यभिचारी 
भाव सहकारी होते हैं । अतः ये सब इसके साथ अविनाभूत होते ही ५ । इसका 
उत्तर यद हे कि जहाँ पर धूम शब्द से वाच्याय धूम की प्रतिपत्ति होने के बाद 
अप्नि फा स्मरण होता है वहाँ मी आप छक्षणा मानेंगे | इसके बाद शीत के दूर 
शातटिय 7 
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लोचन 
मनारुझेव तन्‍्मग्रीसवनोचितचबंणाप्राणतया । न॒चासों चवंणा प्रसाणान्तरतो 
जाता पूर्व येनेदानीं स्वतिः स्थात्‌। न चाधुना कुतश्रिठपसाणान्तरादुत्पन्ना, अलोकिके 
प्रत्यक्षाद्म्यापारात्‌ | भतप्वालौकिक एव विभावादिस्यवहारः। यदाह “चिसावों 
विज्ञानाथ: छोके कारणसेवामिधीयते न विसावः । अनुसावोअप्यछोकिक पुव--यिद- 
अमनुसावयति वागद्सत्त्वकृतो*सिनयस्तस्मादचुमाव इति । तचित्तवृत्तितन्मयी- 
मवनसेव ह्यनुमवनम्‌ । छोके तु कार्यसेवोच्यते नाचुमाव:। अत एवं परकीया न चित्त- 
चृत्तिगंम्यते इत्यभिप्रायेण 'विभावानुमावव्यभिचारिसंयोगाद्वसनिष्पत्तिः इति सूत्र 
आरूढ हुये तन्‍्मय होने के योग्य चबणा को प्राण के रूप में स्वीकार कर ( उसे 
प्राप्त करता है ) | यह चवणा पहले दूसरे प्रमाण से उत्पन्त नहीं हुई है क्योंकि 
अलौकिक में प्रत्यक्ष इत्यादि का व्यापार नहीं होता । अवएब ( रसप्रतीति के 
अलौकिक होने से ह्वी ) विभावादि व्यवहार भी अलोकिक ही होता है | जैधा कहते 
हैं--विभाव विज्ञानाथंक है, छोक में कारण-ही कहा जाता है विभाव नहीं । 
अनुभाव भी अछौकिक ही होता है जो वाणी अद्ध और सत्व से किया हुआ 
अभिनय ( स्थायी और व्यमिचारी को ) अनुभव गोचर बनाता है इससे अनुभाव 
३ 
कहलाता है । उस चित्तवृत्ति का तन्‍्मय होना ही अनुमबन है | लोक मे तो काय 
ही कहते हैं अनुभाव नहीं | अतएव परकीया चित्ततृत्ति अवगत नहीं की जाती 
इस अभिप्राय से 'विभावानुभावव्यमिचारिसंयोगाद्बसनिष्पत्ति” इस सूत्र में स्थायी 
तारावतो 
होने की स्मृति भी जो कि अपयवर्सित अथ है, छक्ष्याथ ही माना जावेगा |? 
क्‍योंकि घूम और अमि का अविनाभाव सम्बन्ध तो है ही | ) यदि आप कहें कि 
धूम शब्द स्वाथ विश्रान्त है अर्थात्‌ उसका अथ स्वतः पूण हो जाता है अतएव 
अमि तथा शीतापनोदन पयन्त अर्थों में लक्षणाव्यापार नहीं माना जा सकता 
इसका स्पष्ट अथ यही होता है । कि जहाँ किसी शब्द के अर्थ की स्वतः पूर्ति न 
हो वहाँ ल्क्षणा होती है । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि मुख्याथत्राध छक्षगा 
का जीवन है । क्‍योंकि पयवसान का अभाव होता है | विभाव इत्यादि के द्वारा 
रस के प्रतिपादन में कोई बाधक होता द्वी नहीं, अतः यहाँपर रछक्षणा नहीं मानी 
जा सकती । 
कतिपय मीमांसकों का कहना है कि जिस प्रकार धूमग्रत्यक्ष के बाद अग्नि 
का अनुमान या स्मरण कर लिया जाता है उसी प्रकार विभाव इत्यादि की प्रतिपत्ति 
के उपरान्त रति इत्यादि चित्तबृत्ति का- अनुमान या स्मरण निपुणतया कर लिया 
जाता है क्‍योंकि जिस प्रकार पहले धूमप्रत्यक्ष अनुभव होता है और बाद में अपम्रि का 





३२० ध्वन्याठोके 





तारावती 

अनुमान या स्मरण, उसी प्रकार पहले विभावादि की प्रत्तिपत्ति हीती है | अतएुव 
जिस प्रकार अनुमानजन्य स्मरण को हम शब्द का व्यापार नहीं मानते उसी 
प्रकार रसप्रतिपत्ति भी शब्द का कोई व्यापार नहीं होती । ( जब रसप्रतिपत्ति 
शब्द का ही कोई व्यापार नहीं होती तत्र यह तो दूर की बात रही कि उसके लिये 
हम शब्द के नये व्यापार व्यज्ञनना की कल्पना करें ) [ यहाँवर ग्रतिपत्तियाँ दो 
प्रकार की हें--परक्रीय चित्तब्ृत्ति की प्रतिपत्ति और रसप्रतिपत्ति | प्रश्न यह है 
कि मीमांसक क्या सिद्ध करना चाहता है ! क्‍या वह यह सिद्ध करना चाहता है कि 
दूसरे की चित्तत्ृत्ति शब्द प्रमाण से न होकर अनुमान या स्मरण से होती है! 
यदि ऐसा है तब तो यह सिद्ध का ही सिद्ध करना है क्योंकि परकौय चित्तवृत्ति की 
प्रतिपत्ति शब्द का व्याप।र नहीं ही होती । अब यदि रसप्रतीति शब्द व्यापार का 
विप्रय नहीं होती यह सिद्ध करना है तो यह दुश्वेष्टामात्र है क्योंकि रस अछोकिक 
होते है | अतः उनको अनुमान प्रमाण से सिद्ध करने के लिये दृष्टान्त कहाँसे आवेगा ! 
इसी आशय से लोचनकार यहाँपर उपद्ास उड़ाते हुये उत्तर दे रहे हैं | ] यह 
मीमांसक प्रतीति के स्वरूप को तो भछीभाँति समझता है---जरा इससे पूछा जाना 
चाहिये कि क्‍या आप दूसरों को चित्तवृत्ति को ही रस मानते हैं ! आप इस भ्रम में 
न रहे । यदि छोक की चित्तवृत्ति के अनुमान को ही रस नाम दिया जावेगा तो 
उसमे रसत्व ( आस्वादन ) ही क्‍या रह जावेगा ? रसास्वाद और ही वस्त है । 
रसास्वाद की आत्मा अलौकिक चमत्कार है और उसका प्राण काव्यगतविभाव 
इत्यादि की चवंणा है । यदि इस प्रकार के उक्त रसास्वादन को स्मरण और 
अनुमान की समता प्रदान की जावेगी तो उसमें रसत्व धम ही क्या रहेगा ! अतः 
स्मरण और अनुमान की ठुलना करके इसे व्य्थ नहीं बनाना चाहिये | किन्धु 
जिन छोगों के अन्तःकरण लछोकिक काय कारण के अनुमान के द्वारा संस्कृत हो 
चुके हैं जिस समय वे छोग काव्य या नाव्य मे विभाव इत्यादि का परिशीलन करते 
हैं उस समय उन्हें वे विभाव इत्यादि अपने से सम्बन्ध रखनेवाले नितान्त पर- 
कीय ही नहीं माढूम पढ़ते | किन्तु उनका छृदय उस समय सद्ृदयत्व भावना से 
पूर्ण रूप से परवश हो जाता है | सहृदयता का अ्थ है हृदय का इस प्रकार का 
हो जाना जिससे परिशीलन की जानेवाली वस्तु उससे मेल खाती हुई सी जान 
पड़े | आगे चलकर पूर्ण होनेवाछा रसास्वादन एक परिपूर्ण कल्पब्ृक्ष के समान 
है, धर्म अथ काम मोक्ष ये चारों उसके फल है | सहृदयों के दृदयों मे विभाव 
इत्यादि के परिशीलन के द्वारा उससे रसास्वादरूपी कल्पन्ृक्ष का एक अछुर जम 
जाता है । इस प्रकार सहृदयों के हृदय अनुमान तथा स्मरण के क्रम पर 
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तारावती 
बिना ही आरूढ़ हुये तन्‍्मय हो जाते हैं | इस तनन्‍्मयता के अनुक्ूछ ( विभाव 
इत्यादि की जो चवंणा होती है वही इस रस का प्राण है। यह चबंणा किसी 
दूसरे प्रमाण से रसास्वाद के पहले उत्पन्न नहीं हो चुकी थी । अतः उसका व्मरण 
नहीं हो सकता । (स्मरण उसी वस्तु का होता है जिसका अनुभव पहले हो 
चुका हो । ) इस समय भी उसकी उपपत्ति किसी दूसरे प्रमाण से नहीं होती -| 
क्योंकि अलौकिक तत्व के ग्रहण करने के लिये प्रत्यक्ष इत्यादि की क्रिया सबंथा 
असमर्थ होती है। रसानुमूतिपरक विभावादि का व्यवहार अलौकिक ही 
होता है । यही बात भरत मुनि ने नाव्यशासत्र मे कही है--विभाव का अर्थ 
है विज्ञान अर्थात्‌ स्थायी और व्यमिचारी भाव जिनके द्वारा विज्येप रूप से ज्ञात 
( भावित ) किये जावे उन्हे विभाव कहते है | छोक में कारण शब्द का प्रयोग 
किया जाता है विभाव का नहीं क्‍योंकि विभाव लोक की वस्तु है ही नहीं । 
प्रमदा उद्यान इत्यादि को कारणार्थक विभाव इसीलिये मानते है कि इन्हीं के 
द्वारा भावों का विशेष रूप से ज्ञान होता है । यद्यपि अनुभाव ( अभ्रुपातादि के 
द्वारा भी स्थायी की अभिव्यक्ति होती है किन्तु प्रमदा और उद्यान इत्यादि 
विभावरूप कारणों के द्वारा ही विशेष रूप से उनका परिशान होता है | क्योंकि 
अभ्रुपातादि तो अन्य कारणों से भी हो सकते हैं|) अनुभाव भी अलौकिक ही 
होता है | इसको अनुभाव इसलिये कहते हें क्योंकि यह स्थायी तथा सज्नारी भावों 
को अनुभव के योग्य बनाता है । इस श्रेणी मे आते है वाचिक, आद्धिक, सात्विक 
हत्यादि अभिनय । अनुभव गोचर बनाने का अथ यही है कि किसी भावना से 
भावित चित्तबृत्तिके अनुकूल तन्‍्मयता उत्पन्न कर देना | छोक में अनुभाव शब्द 
का प्रयोग नहीं होता किन्तु काय शब्द का प्रयोग होता है, क्योंकि अनुभाव छोक 
की वस्तु है ही नहीं । इस प्रकार विभाव और अनुभाव सवथा अल्ोकिक होते 
हैं । दूसरे की चित्तद्ति का अनुमान ही विभाव और अनुभाव का रूप नहीं 
धारण कर सकता । सामाजिक लोग परकीय चित्तवृत्ति के अनुमान के द्वारा ही 
आनन्द को ग्रहण नहीं करते किन्तु उनकी अपनी चित्तद्वत्ति ही तदाकार रूप में 
परिणत हो जाती है । इसीलिये---“विभाव, अनुभाव ओर सपश्ारीभाव के संयोग 
से रसनिष्पत्ति होती है? इस भरत मुनि के सूत्र में स्थायी भाव का ग्रहण नहीं 
किया गया है । वस्तुतः कहना यह चाहिये था कि विभाव अनुभाव और स्ारी 
भाव का स्थायी भाव के साथ संयोग होने पर रस की निष्पत्ति होती है | किन्तु 
यहाँ पर जानबूझकर स्थायी शब्द की अवहेल्ना की गई है। कारण यह है कि 
अनुभाव के द्वारा ही स्थायी भाव की अभिव्यक्ति हो जाती है उसकी -प्रथक्‌ 
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तारावती 

अनुमान या स्मरण, उसी प्रकार पहले विभावादि की प्रत्तिपत्ति होती है । अतएब 
जिस प्रकार अनुमानजन्य स्मरण को हस शब्द का व्यापार नहीं मानते उसी 
प्रकार रसप्रतिपत्ति भी शब्द का कोई व्यापार नहीं होती | ( जब रसप्रतिपत्ति 
शब्द का ही कोई व्यापार नहीं होती तत्र यह तो दूर की बात रही कि उसके लिये 
हम शब्द के नये व्यापार व्यज्ञना की कल्पना करें ) [ यहाँपर प्रतिपत्तियाँ दो 
प्रकार की है--परकीय चित्तज्ृत्ति की प्रतिपत्ति और रसप्रतिपत्ति | प्रइन यह है 
कि मीमांसक क्या सिद्ध करना चाहता है ! क्‍या वह यह सिद्ध करना चाहता है कि 
दूसरे की चित्तव्ृत्ति शब्द प्रमाण से न होकर अनुमान या स्मरण से होती है! 
यदि ऐसा है तब तो यह सिद्ध का ही सिद्ध करना है क्योंकि परक्रीय चित्तवृत्ति की 
प्रतिपत्ति शब्द का व्यापार नहीं ही होती । अब यदि रसप्रतीति शब्द व्यापार का 
विप्य नहीं होती यह सिद्ध करना है तो यह दुश्चेश्ठामात्र है क्योंकि रस अलौकिक 
होते है । अतः उनकों अनुमान प्रमाण से सिद्ध करने के लिये दृष्टान्त कहाँसे आवेगा ! 
इसी आशय से छोचनकार यहाँपर उपहास जड़ाते हुये उत्तर दे रहे हैं | ) यह 
मीमासक प्रतीति के स्वरूप को तो भलीभाँति समझता है---जरा इससे पूछा जाना 
चाहिये कि क्या आप दूसरों की चित्तवृत्ति को ही रस मानते हैं ! आप इस भ्रम में 
न रहें | यदि छोक की चित्तवृत्ति के अनुमान को ही रस नाम दिया जावेगा तो 
उसमे रसत्व ( आस्वादन ) ही क्‍या रह जावेगा ! रसास्वाद और ही वस्तु है । 
रसास्वाद की आत्मा अछौकिक चमत्कार है और उसका प्राण काव्यगतविभाव 
इत्यादि की चबंणा है । यदि इस प्रकार के उक्त रसास्वादन को स्मरण और 
अनुमान की समता प्रदान की जावेगी तो उसमे रसत्व धम ही क्या रहेगा ? अतः 
स्मरण और अनुमान की तुलना करके इसे व्यथ नहीं बनाना चाहिये । किन्तु 
जिन छोगों के अन्तःकरण छोकिक काय कारण के अनुमान के द्वारा संस्कृत हो 
चुके हैं जिस समय वे छोग काव्य या नाव्य में विभाव इत्यादि का परिशीलन करते 
हैं उस समय उन्हे वे विभाव इत्यादि अपने से सम्बन्ध रखनेवाले नितान्त पर- 
कीय ही नहीं मालूम पड़ते | किन्तु उनका हृदय उस समय सद्दृदयत्व भावना से 
पूण रूप से परवश हो जाता है | सह्ृदयता का अथ है हृदय का इस प्रकार का 
ही जाना जिससे परिशीलन की जानेवाली वस्तु उससे मेल खाती हुई सी जान 
पड़े । आगे चलकर पूर्ण होनेवाछा रसास्वादन एक परिपूर्ण कल्पब्ृक्ष के समान 
है, धम अथ काम सोक्ष थे चारो उसके फल है। सहृदयों के द्वदयों में विभाव 
े के परिशीलन के द्वारा उससे रसास्वादरूपी कल्पबृक्ष का एक अछ्लुर जम 

ताहै। इस प्रकार सहृदयों के हृदय अनुमान तथा स्मरण के क्रम पर 
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तारावती 
-बिना ही आरूढ़ हुये तन्‍्मय हो जाते हैं | इस तन्मयता के अनुकूछ ( विभाव 
इत्यादि की जो चवणा होती है वही इस रस का प्राण है। यह चबंणा किसी 
दूसरे प्रमाण से रखास्वाद के पहले उत्पन्न नहीं हो चुकी थी। अतः उसका स्मरण 
नहीं हो सकता | (स्मरण उसी वस्तु का होता है जिसका अनुभव पहले हो 
चुका हो । ) इस समय भी उसकी उपपत्ति किसी दूसरे प्रमाण से नहीं होती -| 
क्योंकि अलौकिक तत्व के ग्रहण करने के लिये प्रत्यक्ष इत्यादि की क्रिया सबंथा 
असमथ होती है। रसानुमृतिपरक विभावादि का व्यवहार अलौकिक ही 
होता है | यही बात भरत मुनि ने नास्यश्ास्र में कही है--“विभाव का अर्थ 
है विज्ञान अर्थात्‌ स्थायी और व्यभिचारी भाव जिनके द्वारा विशज्ञेप रूप से ज्ञात 
( भावित ) किये जावें उन्हे विभाव कहते हैं | छोक मे कारण शब्द का प्रयोग 
किया जाता है विभाव का नहीं क्योंकि विभाव छोक की वस्तु है ही नहीं । 
प्रमदा उद्यान इत्यादि को कारणार्थक विभाव इसीलिये मानते हैं कि इन्हीं के 
द्वारा भावों का विशेष रूप से ज्ञान होता है । यद्यपि अनुभाव ( अभ्रुपातादि के 
द्वारा भी स्थायी की अभिव्यक्ति होती है किन्तु प्रमदा और उद्यान इत्यादि 
विभावरूप कारणों के द्वारा ह्वी विशेष रूप से उनका परिज्ञान होता है | क्योंकि 
अभ्रुपातादि तो अन्य कारणों से भी हो सकते हैं |) अनुभाव भी अलौकिक ही 
होता है | इसको अनुभाव इसलिये कहते हैं क्योकि यह स्थायी तथा सज्जञारी भावों 
को अनुभव के योग्य बनाता है । इस श्रेणी में आते हैं वाचिक, आज्धिक, सात्विक 
दत्यादि अभिनय । अनुभव गोचर बनाने का अथ यही है कि किसी भावना से 
भावित चित्तवृत्तिके अनुकूछ तन्‍्मयता उत्पन्न कर देना | छोक में अनुभाव शब्द 
का प्रयोग नहीं होता किन्तु काय शब्द का प्रयोग होता है, क्योंकि अनुभाव छोक 
की वस्तु है ही नहीं | इस प्रकार विभाव और अनुभाव सवथा अलछोकिक होते 
हैं । दूधरे की चित्ततत्ति का अनुमान ही विभाव और अनुमाव का रूप नहीं 
धारण कर सकता । सामाजिक छोग परकीय चित्तवृत्ति के अनुमान के द्वारा ही 
आनन्द को अदहण नहीं करते किन्तु उनकी अपनी चित्तद्ृत्ति ही तदाकार रूप में 
परिणत हो जाती है । इसीलिये---/विभाव, अनुभाव ओर सश्चारीमाव के संयोग 
से रसनिष्पत्ति होती है! इस भरत मुनि के सूत्र में स्थायी भाव का ग्रहण नहीं 
किया गया है | वस्तुतः कहना यह चाहिये था कि विभाव अनुमाव और सज्ञारी 
भाव का स्थायी भाव के साथ संयोग होने पर रस की निम्पत्ति होती है | किन्तु 
यहाँ पर जानवृश्षकर स्थायी शब्द की अवहेल्ना की गई है । कारण यह है कि 
अनुभाव के द्वाराही स्थायी भाव की अभिव्यक्ति हो जाती है उसकी प्रथक्‌ 
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छोचन 


स्थायिग्रहरं न कृतम्‌ । तत्मच्युत दाल्यभूतं स्थात्‌। स्थायिनस्तु रसीभाव ओऔचित्यादु- 
ध्यते, तद्दिमावानुभावोचितचित्तवृत्तिसुन्दरचबंगोदयात्‌ । हृदय॒संवादोपयोगिलोक- 
चित्तवृत्तिपरिज्ञानावस्थायामुद्यानपुलकादिमिः स्थायिभ्ूतरक्ताथवगमाच्च । ब्यमिचारी 
तु चित्तवृष्त्यात्मत्वेडषपि मुख्यचित्तवृत्तिपरवश पुव चब्यत इनति विभावानुभावमध्ये 
गणितः । अतएव रस्यमानताया एपेव निष्पत्ति,, यत्मवन्धप्रवृत्तनन्धुससागसादिकारणो- 
दितहर्षादिचित्तवृत्तिन्यग्सावेन चर्वेणारूपत्वम्‌ | अतश्ववंणात्राभिव्यक्षममेव, न ठु 
श्ापनं प्रमाणव्यापारचत्‌ । नाप्युपादनम्‌ द्वेतुब्यापारचत्‌ । 


का ग्रहण नहीं किया गया। प्रत्युत वह गल्यभृत हो जाता | स्थायी की तो 
रसत्वप्राप्ति औचित्य से कही जाती है। विभाव और अनुभाव के योग्य चित्तद्वत्ति 
के संस्कार के ( उद्दोधन से ) छुन्दर चवणा के उदय हो जाने से वह ( स्थायी 
की रसत्व प्राप्ति ) होती है । छ्ृदयसंवाद में उपयोगी लछोऋचित्तवृत्ति के परिज्ञान 
की अवस्था में उद्यान पुलक इत्यादि के द्वारा स्थ।यीभूत रति इत्यादि के अवगमन 
से भी ( स्थायी की ) रसता प्राप्ति हो जाती है। व्यभिचारी तो चित्तवत्त्यात्मक होते 
हुये भी मुख्य चित्ततत्ति के आधीन होकर ही चवणागोचर होता है; अतः विभाव 
और अनुभाव के मध्य मे उसकी गणना की गई । अतणएव रस्पमानता ( आस्वा- 
दनगोचरता ) की यही निष्पत्ति होती है कि प्रबन्ध में आये हुये बन्धुसमागम 
इत्यादि कारणों से उत्पन्न हप इत्यादि छोकिक चित्तवुत्ति को नीचा करके चबंणा 
रूपता धारण कर लेता है । अतः यहाँ चवणा का अर्थ अभिव्यञ्ञन ही है शापन 
नहीं होता, जैसा कि प्रमाण व्यापार का ( ज्ञानन ) हुआ करता है । उत्पादन भी 
नहीं होता, जैसा कि हेतु व्यापार ( से उत्तादन होता है ) । 


तारावती 


अवस्थिति की आवश्यकता ही नहीं पड़ती | ( यदि यहाँपर विभावादिकों का 
संयोग स्थायीभाव के साथ बतलाया गया द्वोता हो उसका स्पष्ट अथ यही होता कि 
परकीय चित्तवृत्ति का अनुमान कर लिया जाता है | ) इस प्रकार अर्थप्रतीति 
में यह एक अनिष्ट शल्य हो जाता । यह कद्दना उचित ही है कि स्थायी भाव ही 
रसरूपता को धारण करता है। कारण यह है कि दूसरे व्यक्तियों ( नायक 
इत्यादिकों ) में जो रति इत्यादि स्थायीभाव रहता है उससे सम्बन्ध रखनेवाले 
विभाव अनुभाव के अनुकूल जो चित्तवृत्ति बनती है उसके संस्कारों से जब सह्ददयों 
को चित्तवत्तियाँ भी संस्कृत हो जाती है तब रसास्वादन का उदय होता है । इस 
प्रकार स्थायी चित्तवृत्तियाँ ही रसरूूपता को घारण करती हैं । दूसरी बात यह है 
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लोचन 

ननु यदि नेय॑ क्षप्तिनं वा निष्पत्तिः तहिं किमेतत्‌ ? नन्वयमसावलौकिको रसः। ननु 
विभावादिरित्र कि ज्ञापको हेतु, उत कारकः ? न ज्ञापको न कारकः, अपि तु चर्वणोप- 
योगी । ननु क्वैतद्‌ दृष्टमन्‍्यत्न ? यत एवं न इृ४ं तत एवालोकिकमित्युक्तम्‌। नन्‍्चेव॑ 
रसोअप्रमाणं स्थात्‌; अस्तु कि ततः ? ठच्च वंणात एवं भीतिव्युत्पत्तिसिद्धेः किमन्यदर्थनी- 

( प्रश्न ) यदि यह ज्ञापन भी नहीं और निष्पत्ति भी नहीं तो यह क्या है! 
( उत्तर ) यह वह नही है ( किन्तु ) अलौकिकरस है | ( प्रश्न) विभाव इत्यादि 
यहाँ पर कया ज्ञापकहेतु है वा कारक  ( उत्तर ) न ज्ञापक है न कारक; अपितु 
चर्वणोपयोगी है । ( प्रश्न ) यह अन्यत्र कहाँ देखा गया ! ( उत्तर ) क्योंकि नहीं 
देखा गया इसीलिये अलोकिक है यह कहा गया । (प्रश्न ) इस प्रकार तो यह रस 
अप्रामाणिक हो जावेगा ! ( उत्तर ) हो जावे तो उससे क्‍या ! उसकी चवर्णा से 
ही प्रीति और व्युत्पत्ति के सिद्ध दो जाने पर और क्‍या प्राथनीय है | ( प्रश्न ) यह 

ताराबता 

कि रस चवणा सदा दृदयसंवाद के द्वारा ही होती है । हृदयसंवाद में उपयोगी 
होता है छोक-चित्तवृत्ति का परिज्ञान | क्योंकि जब तक लोकगत चित्तवुत्ति का 
परिश्ञान नहीं हो जाता तब तक एक चित्तवृत्ति दूसरी चित्तवृत्ति से मेल खा ही नहीं 
सकती । जब लोकगत चित्तद्त्ति के परिश्ञान के द्वारा सहृदयों का हृदय दूसरों 
की चित्तवत्ति से मेल खा जाता है तब प्रमदा उद्यान इत्यादि विभाव और पुछुक 
इत्यादि अनभावों के द्वारा रति इत्यादि स्थायीभाव का अवगम हो जाता है | 
( इसीलिये स्थायीमाव ही रस रूपता को प्राप्त होता है यह सिद्धान्त माना गया है 
तथा विभाव अनुभाव और सश्चारीमाव से उसे प्रथक्‌ रक्खा गया है । ) यद्यपि 
रति इत्यादि स्थायीभावों के समान छूजा इत्यादि व्यमिचारीमाव भी चित्तवृत्ति 
रूप ही होते हैं किन्तु अन्तर यह होता है कि सश्चारीमाव रूप में चित्तवत्तियाँ 
सवदा मुख्य चित्तवत्ति रति इत्यादि स्थायी भावों के आधीन होती हैँ ( तथा 
उसे पुष्ट करती हैं | ) इसीलिये ( पोपकता साम्य को लेकर ) सद्चारी भात्र को भी 
विभाव इत्यादि के साथ सम्मिलित कर दिया गया है। अतएव रसास्वादन की 
निष्पत्ति को ही रसनिष्पत्ति कहते हैं। रसास्वादन का अथ है ऐसी चबंणा 
जिसमें प्रबन्धगत बन्धुसमागम इत्यादि कारणों से होनेवाली हप इत्यादि छौकिक 
चित्तवत्तियों को नीचा करके उच्चक्नोटि की एक नई ही चित्तवत्ति का आविभांव 
होता है । अतः चवणा की अभिव्यक्ति ही होती है | जिस प्रकार इन्द्रियों के द्वारा 
किसी पदाथ के स्वरूप का ज्ञापन होता है उस प्रकार का शापन रस का नहीं हो 
सकता । जिस प्रकार दण्डचक्र इत्यादि के द्वारा घट इत्वादि का उत्यादन होता 


३२४ ध्वन्यालोके 





छोचन 


यम । नन्‍्वप्रमाणकमेतत्‌; न, स्वसंवेदनसिद्धत्वात्‌ । क्ञानविशेषस्पेव चबेणात्मत्वा- 
दित्यल वबहुना। अवश्र रसोअयमलछोकिकः | थेन रककितपरुषानुप्रासस्थार्थासिधानानु प- 
योगिनो5पि रस॑ प्रति व्यक्षकत्वमू, का तत्न लक्षणायाः शह्बापि ? काव्यात्मकदब्द- 
निष्पीडनेनैव तन्नवंणा दश्यते । दृश्यते हि तदेव काब्य॑ पुनः घुनः पहंश्रव्यमाणश्र 
सहदयो छोकः, न तु काव्यस्य; तत्न “उपादायापि ये हेयाः” इति न्यायेन कृतप्रतीति- 
कस्यानुयोग एवेति शब्दस्थापीह ध्वननव्यापारः । अतणएवालकक्ष्यक्रमता | यत्तु वाक्य- 
भेदः स्थादिति केनचिदुक्तम्‌ , तदनभिज्ञतया । शास्त्र हि सहुदुच्यारितं समयवलेनाथ 
प्रतिपादयद्युगपद्चिरुद्धानेकस मयस्छत्ययोगात्‌ कथमर्थद्वयं श्रत्याययेत्‌ । अविरुद्धल्वे चा 
तो अप्रमाणवाला है ! (उत्तर ) ऐसा नहीं है क्‍योंकि यह स्व॒संवेदन सिद्ध है । 

क्योंकि ज्ञानविशेष ही चवर्णात्मक होता है; वस अधिक़ की क्‍या आवश्यकता * 
इसलिये यह रस अलौकिक है | क्योंकि अर्थामिधान मे अनुपयुक्त छलित और 
परुष अनुप्रास का भी रस के प्रति अभिव्यञ्जकत्व होता है उसमे लक्षणा की श्ला 
भी क्‍या! काव्यात्मक शब्द के निष्पीडन से ही वह चर्वबणा देखी जाती है । 

सह्ृदय छोक उसी काव्य को बार-बार पढते हुये और चबण करते हुये देखा जाता है; 
काव्य के ( शब्द और अथ मे अनुरक्त होते हुये छोक ) नहीं ( देखा जाता ) । 

उसमे उपादान करके भी जिनका परित्याग कर दिया जाता है! इस न्याय से 
जिसने प्रतीति कर दी है ( अथ ज्ञान करा दिया है ) उस ( शब्द ) का उपयोग 
नहीं होता इस प्रकार शब्द का भी यहाँ पर ध्वननव्यापार ( होता है ) | इसीलिये 
अलक्ष्यक्रता ( कही जाती है )। जो किसी ने कहा था कि वाक्यभेद हो जावेगा 
वह अनभिज्ञता के कारण । निससन्देह एक बार उच्चार किया हुआ झा्र सछ्छेत 
के बढ से अथ का श्रतिपादन करते हुये एक साथ विरुद्ध अनेक अर्थों के स्केत 
स्मरण के असम्भव होने के कारण किस प्रकार दो अर्थों का प्रत्यायन करा सकेगा 


तारावती | 

है उस प्रकार रस का उत्पादन भी नहीं हो सकता | किन्तु इसका केवल अमि- 
व्यज्ञन ही होता है | 

( प्रश्न ) यदि रस का ज्ञापन भी नहीं होता और उत्पादन भी नहीं होता तो 
और होता क्‍या है ! ( उत्तर ) रस का ज्ञापन भी नहीं होता और उत्तादन भी नहीं 
होता यही तो रस की अलछोकिकता है। (इसी अछौकिक क्रिया .के लिये 
अभिव्यज्ञगा नामक एक नया व्यापार मानना पढ़ता है। ) (६ प्रइन ) विभाव 
श्व्थादि को आप कारक देतु मानते हैं या ज्ञापक £ ( उत्तर ) न यह .कारक ही 
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तावानेको वाक्याथ: स्यात्‌ । क्रमणापि विरम्य व्यापारायोगः । पुनरुच्ारिते5पि वाक्ये स 
एवं, समयप्रकरणादेस्तादवस्थ्यात्‌ । प्रकरणसमयप्राप्याथ्थ तिरस्कारेणार्थान्तरप्रत्यायकत्वे 
नियमामाव इति तेन अभ्िहोत्रं जुहुयात्स्वगंकाम;” इति श्रुती खादेच्चृबर्मांसमित्येप 
नाथे इति का प्रमेति प्रसज्यते । तत्नापि न काचिदियत्तेत्यनाश्वासता इत्येव॑ वाक्यमेदो 
दूषणम्‌ | इह तु विमावाद्येव प्रतिपाद्मानं चर्ब॑णा विषयतोन्मुखमिति समयाद्य पयो- 
गासावः। न च नियुक्तो 5हमन्न करवाणि, कृतार्थो5हमिति शास्त्रीययिप्रतीतिसदशमदः । 
विरुद्ध न होने पर उतना एक ही वाक्यार्थ हो जावेगा | क्रम से मी विरत होकर 
व्यापार होना असम्भव है । पुनः उच्चारण किये हुये वाक्य मे भी वही ( अर्थ 
निकलेगा ) क्योंकि संकेत और प्रकरण तो तदवस्थ ही रहते है | प्रकरण और सद्डेत 
से प्राप्प अथ्थ के तिरस्कार के साथ दूसरे अथ के प्रत्यायन कराने में कोई नियम 
नहीं है इस प्रकार उससे स्वर्ग की कामना से अभिददोत्र में हवन करना चाहिये' 
इस श्रुति से 'कुत्ते का मास खाना चाहिये! यह अर्थ नहीं है इसमे क्या प्रमाण 
यह ( दोष ) प्रसक्त हो जावेगा । उसमे भी कोई इयत्ता नहों है इसलिये अविश्वस- 
नीयता हो जावेगी इस प्रकार वाक्यमेद दोष है । यहाँ पर तो प्रतिपादन किया 
जाता हुआ विभाव इत्यादि ह्वी चवणाविषयता की ओर उन्‍्मुख हो जाता है इस 
प्रकार सद्लेत इत्यादि के उपयोग का अभाव है । "नियुक्त किया हुआ मैं ( यह 
काय ) करूँ; 'में कृताथ हूँ? इस शास्त्रीय प्रतीति के समान यह नहीं है । वहाँ 
तारावती 
होता है न क्षपषक ही किन्तु चवणोपयोमी नये ही प्रकार का हेठु होता है | 
( प्रथ्न ) अन्यत्र यह बात कहाँ देखी गई है कि कोई हेतु न कारक हो न ज्ञापक ? 
( उत्तर ) कहीं अन्यत्र नहीं देखी गई है इसीलिये तो रस अलोकिक होता है । 
(प्रश्न) यदि कोई भी व्यैकिक दृष्टान्त नहीं मिलता तो रस तो अप्रामाणिक हो जावेगा ? 
( उत्तर ) हो जावे तो उससे क्‍या १ ( अप्रामाणिक होकर भी उसकी रसनीयता रूप 
कायकारिता तो बनी ही रहेगी । ) उसकी चबणा के द्वारा द्ृदय में जो आस्वादन 
का आविर्भाव द्योता है उसी से प्रीति और व्युतत्ति ( आनन्दास्वादन के साथ 
व्युत्पत्ति ) सिद्ध हो जाती है उससे बढ़कर आपको और कौन सा प्रमाण चाहिये | 
( प्रशन ) इसमे कोई प्रमाण तो फिर भी प्राप्त नहीं हो सका £ ( उत्तर ) इसका 
स्वप्रकाशस्वरूप और स्वसंवेद्न सिद्ध होना सबसे बडा प्रमाण है। ( प्रग्न ) जब रस- 
निष्पत्ति के छिये एक विशेष प्रकार की चवंणा अभीष्ट होती है तब आप उसे 
स्वसंवेदन सिद्ध किस प्रकार कह सकते हैं ! (उत्तर) चवंणा और कुछ भी नहीं एक 





,औैरे६ ध्वन्याठोके 


छोचन 
तन्नोत्तरकतंव्योन्मुख्येन छोकिकत्वात्‌ । इद्द तु विभावादिचवंणाहुतसु॒ष्पवत्‌ तत्कारू- 
सारिवोदिता ,न, तु पूर्वापरकाछानुवन्धिनीति छोकिकास्वादाद्योगिविपयाशान्य पुवाय॑ 
शसास्वादः | 


बाद के कम की ओर उन्मुख होने से छौकिकता है । यहाँ तो विभाव इत्यादि की 
चबणा अद्भुत पुष्प के समान उसी समय के ( वतंमानकाल के ) सार के रुप में 
उद्दित ( होती है ) पूर्वापकाल की अनुबन्धिनी नहीं होती इस प्रकार छौकिक 
आस्वाद और योगियों के विषय से यह रसास्वाद सवथा भिन्न ही है । 


| तारावती 
प्रकार का ज्ञान ही है । अतः रस की स्वसंवेदनतिद्धता मे कोई त्रुटि नहीं आती | 
अधिक कहने की कया आवश्यकता १ (इस प्रकार यह सिद्ध हो जाता है कि रस 
सबंथा अछौकिक होता है।) जब छलित और परुष अनुप्रास भी रस के अभिव्यञ्जक 
होते है जिनमे अर्थाभिधान तक की आवश्यकता नहीं होती तब लक्षणा के द्वारा 
रंसाभिव्यक्ति के गताथ होने की कोई सम्भावना ही नहीं रह जाती । काव्यात्मक 
शब्दों के निष्पीडन से ही रसचबंणा देखी जाती है । प्रायः देखा जाता है कि 
सहृदय लोग उसी काव्य को बार-बार पढ़ते हैं और उसका स्वाद छेते हैं। काव्य के 
शब्द ( तथा बाच्याथ ) में आस्वाद नहीं होता ( अपितु अभिव्यज्यमान रस की 
चवणा में ही आनन्द होता है )। चवणा के विषय में काव्य द्ाब्द उपायभूत 
होते हैं, किन्तु उनके विपय मे उपाय की यह परिभाषा लागू होती है कि 'उपादान 
करके भी जिनका परित्याग कर दिया जाय उन्हे उपाय कहते हैं ।! अतएव जिन 
काव्य शब्दों की प्रतीति हो चुकती है उनका उपयोग हो जाता है | अत, काव्य 
के लिये भी ध्वननव्यापार शब्द का प्रयोग होता है | अलक्ष्यक्रमत्व कहने का भी 
यही अभिप्राय है कि शब्द से रसाभिव्यक्ति हो जाती है | यदि बीच में अथ्थ व्यव- 
धान अनिवाय हो तो अलक्ष्यक्रत्व कहना सबंथा असड्गत हो जावे | कुछ छोग 
कहते है कि यदि व्यद्भयार्थ की सत्ता मानी जावेगी तो वाक्यमेद मानना पड़ेगा? 
यह कथन सवथा अनभिज्ञता का परिचायक है | जब कोई वाक्य एक बार बोला 
जाता है तब जब वह सद्छेत के बल पर अर्थ प्रतिपादित करने लगता है तब एक- 
साथ दो अर्थों को किस प्रकार कह सकता है? यदि वे दोनों अथ एक दूसरे 
से परस्पर विरुद्ध हैं तो एकसाथ अनेक विरोधी सड्छेतों का स्मरण असम्भव है, 
यदि वे दोनों अर्थ परस्पर विरोधी न हो अर्थात्‌ एक क्रिया में दोनों का 
अन्चय हो सकना सम्भव हाँ तो जितना' भी बोध होता है उतना सम्पूण एक 
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तारावती 
ही वाक्यार्थ माना जावेगा (जैसे 'ड्वेतों धावति” में श्वेत” के दो अर्थ है 
ध्वा+इतः अथांत्‌ कुत्ता इधर से! तथा “श्वेत वणवाछा? दोनों मे विरोध नहीं 
है, अत: दोनों का एक क्रिया मे अन्वय हो जाता है । इसी प्रकार 'खवदोमाधव: 
पायात्‌” में 'सर्वदोमाधवः के दो अथ हैं सब कुछ देनेवाले भगवान्‌ कृष्ण! 
तथा 'सबदा + उमाधवः अर्थात्‌ पबदा भगवान्‌ शड्डर' यहाँ पर कृष्ण और 
शिव दोनों का एक क्रिया में अन्वय सम्मव है। अतः दोनों को मिलाकर 
एक ही वाक्याथ माना जाता है | इसी प्रकार अन्यत्र भी समझना चाहिये। ) 
एक अथ के बाद दूसरा अर्थ निकल नहीं सकता क्योंकि शब्दों की क्रिया रुक-रककर 
होती नहीं | यदि दो बार भी वाक्य बोला जावे तो प्रकरण सामग्री इत्यादि तो वही 
बनी रहेगी । अतः दो विभिन्न अथ तो निकल ही नहीं सकेंगे | ऐसा कोई 
नियम नहीं कि प्रकरण और सक्लेत के आधार पर प्राप्त होनेवाले अथ का तिर- 
स्कार करके बिल्कुल नया ही अथ ले छिया जावे | यदि ऐसा माना जावेगा तो 
स्वर्ग की कामना से अग्निहोत्र करना चाहिये |? इस वाक्य का कुत्ते का मांस 
खाना चाहिये! यह अर्थ भी निकलने छगेगा और कोई व्यवस्था नहीं रह जावेगी। 
क्योंकि यह अथ नहीं होता इसमे प्रमाण ही क्‍या होगा ! उसमें भी फिर अर्थों 
की कोई सीमित संख्या नहीं रहेगी | अतः अथ की वास्तविकता पर विश्वास जम 
ही नहीं सकेगा । इस प्रकार वाक्यभेद एक दोष माना जाता है । यह तो हुई 
शास्त्रों की बात | किन्तु काव्य मे अभिधा के द्वारा विभाव इत्यादि का प्रतिशादन 
होता है 'और फिर विभाव इत्यादि रसचवंणा की ओर उन्म्रख हो जाते हैं | 
अतएव उनमें स्ठेत प्रकरण इत्यादि सामग्री की अपेक्षा नहीं होती | अन्य 
शाक्नों मे शास्त्रीय वाकक्‍्यों से आदेश मिलता है । उनमे पाठक या परिशीछक 
यह अनुभव करता है कि मुझे शास्त्र ने अमुक काय मे नियुक्त किया है, अतः 
इस. कार्य को करू, और जब्र वह शास्त्रीय विधि को पूरा कर चुकता है तब 
उसे यह अभिमान होता है कि में यह कार्य सफलतापूवक कर चुका | किन्तु 
ऐसा मद काव्य मे नहीं होता । शास्त्र छोकिक होते है क्योंकि उनमे उत्तर काछ में 
( शास्त्राध्यवन के अनन्तर ) कतव्य में छगाया जाता है | किन्त॒ काव्य में ऐसा 
नहीं होता | अतः काव्य अलछोकिक होते हैं | काव्य में विभाव इत्यादि की चबणा 
इन्द्रजाठ में दिखलाये हुये पुष्प के समान वाक्याथंबोधसमकालछ में द्वी होती 
है। पहले पीछे का इसमें कोई नियम नहीं होता । इसीलिये छोकिक आखस्ाद 
तथा योगियों के विपय से रसास्वाद एक बिल्कुछ भिन्न वस्तु हैं। इसीडिये 
विवक्षितान्यपरवाच्य के उदाहरण शिखरिणि क्क नु नाम *” ““““? दस्यादि में मी 


३९८ ध्वन्यालोके 
__ ऊ>#> ऊ>ऊ> र_>_ _ सब लअअइअइंफेकहतफ 
छोचन 
अतएव 'शिखरिणि! इत्यादाबवापि मुख्यार्थवाधादिक्रमसनपेक्ष्येव सहृदया 
बक्न्नमिप्राय॑ चाहुप्रीत्यात्मकं संवेदयन्ते । अत एवं अन्थकारः सामान्येन विवशक्षितान्य- 
परवाच्यध्वनी सक्तेरसावमभ्यधात्‌ । अस्माभिस्तु दुदुरूटं प्रत्याययितुसुक्तम:--भवत्वन्न- 
छक्षणा, अलक्ष्यक्रमे तु कुपितो5पि कि करिप्यसीति । यदि ठु व कुप्यते 'सुवर्णपुष्पामे, 
इत्यादावविवक्षितवाच्ये5पि मुख्याथवाधादिलक्षणासामग्रीसनपेक्ष्येव व्यद्ञयाथ विश्वा- 
न्तिरिव्यक वहुना । उपसंहरति--तस्माक्नक्तिरिति ॥ १८ ॥ 
अतणएव 'शिखरिणि! इत्यादि में भी मुख्याथंबाध इत्यादि क्रम की अपेक्षा बिना 
किये हये ही सहृदय छोग वक्ता के चाहुप्रतीतिरूप अभिप्राय को जान लेते हैं | 
इसील्ये ग्रन्थकार ने सामान्यतया विवक्षितान्यपरवाच्य ध्वनि में भक्ति का अभाव 
बतला दिया । हमने तो विरोधियों की टर-टर का प्रत्यायन कराने के लिये कह 
दिया--बहाँ छक्षणा हो जावे; अल्क्ष्यक्रम मे तो कुपित होकर भी क्या कर लोगे ! 
यदि कुपित नहीं होते हो तो 'छुबणपुष्पा? इत्यादि अविवक्षितवाब्य मे भी मुख्याथं- 
वाध इत्यादि छक्षणा सामग्री की बिना ही अपेक्षा किये हुये व्यद्धबाथ की विश्रान्ति 
हो जाती है | बस अधिक की क्‍या आवश्यकता ? उपसंहार करते है--तध्ष्माद्वक्ति 
इत्यादि ॥ १८॥ 
तारावती 
वाच्यार्थवाध इत्यादि क्रम की विना ही अपेक्षा किये हुए सद्ददय छोग चाह- 
कारिता और प्रसन्नता रूप वाक्याथ को समझ छेते हैं । यही कारण है कि ग्रन्थ- 
कार ने सामान्य रूप से विवक्षितान्यपरवाच्य ध्वनि में छक्षणा का न होना ही 
स्वीकार कर लिया है | मैंने केवछ विरोधियों की टरटराहट को शान्त करने के 
लिये ( दुजनतोष न्याय से ) यह कह दिया कि विवक्षितान्यपरवाच्य के 'संल्नव्वर- 
क्रमव्यद्धन्य के उदाहरण ( शझिखरिणि क्वनुनाम”“' * “इत्यादि ) में जैसे तैसे बीच 
में छक्षणा मान भी छी जावे फिर भी तुम अरसंल्नक्ष्यक्रमव्यद्धय रसध्वनि में 
क्या करोगे १ ( उसके लिये तो व्यजञ्ञनाइत्ति मानने के अतिरिक्त और कोई चारा 
नही । अरे भाई क्रोध का क्‍या काम सच्ची बात कहदनी चाहिये | ) यदि क्रोध 
का काम नहीं और तुम कुपित न हो जाओं तो हम तो यहाँ तक कहने को 
उद्यत हैं कि अविवक्षित वाच्य के उदाहरण 'झुबरणपुष्पां प्रथ्वीमः“? इत्यादि मे 
भी छक्षणा की सामग्री सन्निहित होते हुये भी उसकी विना ही अपेक्षा किये व्यज्ञयारथ 
की विश्रान्ति हो जाती है । बस, इस विपय में मुझे इतना ही कहना है, अधिक 
की क्‍या आवश्यकता !१ इसीलिये कहा गया है कि ध्वनि का लक्षण भक्ति कभी 
नहीं हो सकती | 
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कस्यचिद्ध्वनिभेदस्य सा तु स्थादुपलक्षणम्‌ | 

सा पुनर्भक्तिवक्ष्यमाणप्रभेद्मध्यादनयतमस्य भेदस्य यदि नामोपलत्ञण- 
तया सम्भाव्येत; यदि च गुणबृत्त्येव ध्वनिलक्ष्यत इत्युच्यत्ते तदमिधाव्यापा- 
रेण तदितरोडइलझ्कारब्गं समग्र एवं लक्ष्यत इति. प्रत्येकमलझ्भाराणां छत्तण- 
करणवेयशथ्यग्रसड्ः 

(अनु>) वह छक्षुणा सम्मवतः किसी ध्वनिभेद का उपल्क्षण हो जावे। 

आगे चलकर घ्वनि के जो मेदोपमेद बतलछाये जाबेंगे उनमे किसी एक भेद 
का उपलक्षण सम्भवतः लक्षणा हो जावे । यदि कहो कि सारी ध्वनि ( उपछक्षेण के 
रूप मे ) शुणवृत्ति के द्वारा ही छक्षित हो जावेगी तो हसपर मेरा कहना यह है कि 
अभिषा व्यापार के द्वारा उससे मिन्न सारा अल्ड्लाखर्ग छक्षित ही हो जावेगा 
फिर प्रत्येक अल्ड्डार का पृथक-प्रथक्‌ लक्षण बनाना व्यथ ही हो जावेगा | 

लछोचन 

ननु सा भूदध्वनिरिति मक्तिरिति चेक रूपम्‌। सा च भूद्क्तिध्वनेलेक्षणम्‌ । उपलक्तर्ण 
तु भविष्यति, यन्न ध्वनिर्मवति तन्न मक्तिरप्यस्तीति भवत्युपऊक्तितों ध्वनिः। न तावदेत- 
स्सवंन्नास्ति, इयता च कि परस्य सिद्धम्‌ ! किंवा नः श्रुट्तिम्‌ ? इति तदाह-कस्यचिदि- 

( प्रश्न) ध्वनि और भक्ति ये दोनों एकरूप न हों; ध्वनि भक्ति का कक्षण 
भी न हो; उपलक्षण तो हो जावेगी--जहाँ ध्वनि होती है वहाँ भक्ति भी होती हे 
इस प्रकार ध्वनि भक्ति से उपलक्षित होती है । यह सबंत्र नहीं होता इससे क्‍या 
दूसरे ( विरोधी ) का बन गया और क्‍या हमारा ब्रिगढ़ गया ! (.उत्तर ) इसी 
का उत्तर देते हैं---कस्यचित्‌ इत्यादि । न्‍ 

तारावती 

( लक्षणापन्ष के उत्थान से तीन विकल्पों की कल्पना की थी ( १) छक्षणा 
ध्वनि का स्वरूप हो सकती है | (२) लक्षणा ध्यनि का लक्षण हो सकती है | 
(३ ) छक्षणा ध्वनि का उपलक्षण हो सकती है । पिछले प्रकरण में दो पक्षों का 
विस्तारपूबक निराकरेंण कर दिया गया | अब तीसरे पक्ष को ,लीजिये--प्रायः 
ऐसा होता, है. कि छक्षणकार समस्त समूह में किसी एक तत्व का परिचय दे देते 
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है। उसी के आधार पर शेष समूह भी समझ छिया जाया करता है | इसे उप- 
ढक्षण कहते हैं । उप्लक्षणवादियों का आशय यह है कि ध्वनि का कोई एक 
मंद तो ऐसा होता ही दे जिसमें लक्षणा विद्यमान हो | तब उसे उपलक्षण मान 


'त कट, 4 अटफरक 5 जन 


कर शेष भेदों का उसी में समाहार हो जावेगा, ध्वनि के पएथंक लक्षण “करने 'की 


काश ल मल नल लनिननन शनजिभजन क्‍ाज333+र)८..%००००-२०क कलम मटपलर, विन्कान्द +-तरी। 
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* छोचने - 
त्यादि । नज्ञु भक्तिस्तावक्चिरन्तनेरुक्ता तदुप्रकक्षणमुखेन च ध्वनिमपि समग्रपेदं 
लक्षयिष्यन्ति ज्ञास्यन्ति च|कि तलक्षणेनेत्याशइयाह--यदि चेति | अभिधानामिधेय- 
भावो छलड्ढाराणां व्यापकः, ततश्रामिधावृत्ते बैय्याकरणमीर्मांसकैनिरूपिते कुत्नेदानीम- 
लद्ढारकाराणां व्यापार: | तथा हेतुवकात्काय जायत इति, ताकिकैरुक्ते किमिदानी- 
मीश्वरप्रभ्ततीनां कत णां ज्ञात्तणां वा कृत्यमपू् स्यादिति सर्वों निरारम्सः, स्थात्‌ । 
तदाह---लक्षणकरणबेयश्यंप्रसज्ञ' इति । 

( प्रवन ) भक्ति तो प्राचीनों के द/रा कही गई है । उसके उपलक्षण के द्वारा 
समग्रभेदोंवाली ध्वनि को भी लक्षित कर लेंगे और जान जाबेंगे | फिर उसके लक्षण 
बनाने की क्या आवश्यकता? यह शड्ढा करके कहते हैं---यदि च इत्यादि | 
अमिधान और अमिषेयभाव अछड्ठारों का व्यापक है फिर अमिधाव्यापार के 
वैय्याकरण और मीमांसकों द्वारा निरूपित कर दिये जाने पर अछड्ढार ( शास्त्र )- 
कारों का व्यापारक्षेत्र कहाँ होगा ! उसी प्रकार हेतु के बल से काय होता है यह 
तार्किकों के द्वारा कह दिये जाने पर ईश्वरप्रभूति कर्ताओं और ज्ञाताओं का 
अपू् कृत्य क्या होगा ! इस प्रकार सभी कुछ आरम्भ हो जावेगा | वह कहते 
है--.लक्षणकरणवैश्यथ्य प्रसंग” यह | ४ 

- . ताराबती 
क्या आवश्यकता १ अब इसी पक्ष पर विचार किया जा रहा है । ) (प्रश्न ) ध्वनि 
और भक्ति की एंकरूपता न मानी जावे, ध्वनि का लक्षण भी भक्ति न हो किन्‍्त 
उपलक्षण तो हो ही संकती है । कुछ ऐसे भी स्थल होते हैं. जहाँ ध्वत्ति, होती है 
और वहाँ भक्ति 'होती हीं है, वस इतना ही पर्याप्त है; भक्ति के द्वारा ध्वनि 
उपलक्षित हो जावेगी । ध्वनि के समस्त भेदों मे भक्ति नहीं होती इससे हमारे 
प्रतिपक्षियों का क्‍या काम वन जाता है या हमारा क्या बिगड़ जाता है? इसी का 
उत्तर देने के लिये यह कारिका लिखी गई है कि छक्षणा किसी भेद का उपलक्षण 
हों सकती हैं [ अत्र यहाँ पर यह प्रश्न उपस्थित होता है कि चिरनन्‍्तन आचायों 
ने भक्ति का पूणरूप से निरूपण कर दिया । उसी को उपलक्षण मानकर समग्र 
भेदवाली ध्वनि को लक्षित भी कर छेगे ओर जान भी जावेंगे। फिर ध्वनि का 
लक्षण बनाने को क्‍या आवश्यकता १ इसी आश्षेत का उत्तर बृत्तिकार ने इस 
प्रकार दिया है--समी अल्ड्ारों मे अभिधान_ ओर अभिषेय भाव व्यापक रूप में 
रहता हे ] अभिधावत्ति का पूण निरूपण वैय्याकरंणों और मीमासको ने कर-ही 
दिया था। फिर अलड़ारशास्र का प्रणयन_ करनेवाले आचार्यो का काम ही 


कया शेष रह गया ! इसीप्रकार 'तार्किकों ने जब यह कह ही दिया कि हेलु के 
दम ज बल कमल कक 0 ही 
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किख्ा-- : 
लक्षणेडन्येः कृते चास्य पक्तसंसिद्धिरेव नः॥। 6॥ 
क्ृतेडपि वा पृवमेवान्येध्व निलक्षणे पत्षसंसिद्धिरेव नः यस्मादूध्वनिरस्तीति 
नः पक्च/। स च ग्रागेत संसिद्ध इत्ययत्नसम्पन्न समीहिताथाः संवृत्त स्मः । 
येडपि सहृदयहृदयसंवेद्यमनास्येयमेव ध्वनेरात्मानमाम्नासिपुस्तेडपि न 
परीक्ष्यवादिन;। यत उचत्तया नीत्या वक्ष्यमाणया च॒ ध्वने! सामान्यविशेष- 
लक्षणे प्रतिपांदितेडपि यद्यनाख्येयत्व॑ तत्सवपामेव बस्तूनां तप्सक्तम्‌ | यदि 
पुनध्व नेरतिशयोक्त्यानया काव्यान्तरातिशायितेः स्वरूपमाख्यायते तत्तेंडपि 
युक्ताभिधायिन एव । 
अनु ०) और भी--यदि अन्य आचायों ने इस ध्वनि का छक्षण कर दिया है 
तो इससे तो हमारे ही पक्ष की सिद्धि होती है | 
यदि पहले कुछ आचारयों ने ध्वनि का लक्षण कर दिया हैं तो भी हमारे ही 
पक्ष की सिद्धि होती है। क्‍योंकि हमारा पक्ष है कि ध्यनि है | वह पहले ही सिद्ध 
हो गया; इध प्रकार हमारा समीहित अथ तो विना ही प्रयत्न के सम्पन्न हो गया | 
जिन छोगों ने यह कहा कि 'ध्वनि की आत्मा (तत्व ) सहृदयहदयसंवेद्य ही है 
उसका आख्यान हो ही नहीं सकता ।? वें भी सोच-समझकर कहनेवाले नहीं हैं । 
क्योंकि जो नीति हम बतला चुके हैं या जो आगे चलकर बतलछाई जावेगी उससे 
ध्यनि के सामान्य और विशेष छक्षणों के प्रतिपादित कर देने पर भी यदि यंही कहा 
जावेगा कि ध्वनि का प्रकथन हो ही नहीं सकता तो यह बात तो सभी के विषय से 
लागू हो जावेगी । यदि इस अतिशयोक्ति के द्वारा वें छोग ध्वनि के स्वरूप के 
विप्य में यह कह रहे हैं कि ध्वनि दूसरे काव्यों का अतिक्रमण करती है तो वे भी 
ठीक ही कहते हैं| 
लछोचन 
साभूद्वाउपूर्वोस्मीलन पूर्वोन्‍्मीलितमेवास्मामिः सम्यडः निरूपितं तथापि को दोष 
इस्यभिप्रायेणाह-किद्लेत्यादि। प्रागेवेति। अस्मठयत्नादिति शेष! | एवं विप्रकारमसाव- 
वादं, भक्त्यन्तभूंत्रतां च निराकुबंता अलक्षणीयत्वमेतन्मध्ये निराकृतमेव । अत एव 
अथवा अपूब उन्‍्मीलन न हो पूर्वोन्मीलित को ही हम छोगों ने ठीक रूप में 
निरूपित कर दिया है फिर भी क्या दोष है? इस अभिप्राव से कहते हँ-किंचः यह। 
प्रागेव! यह । हमारे प्रयत्न से! यह शेष है ( अर्थात्‌ हमारे प्रवत्त से पहले )| इस 
प्रकार तीन प्रकार के अभाववाद और भक्ति के अन्तर्भाव का निराकरण करते हुए. 
इसके बीच में अलक्षणीयत्व का निगकरण कर ही दिया । अतएव उसके साक्षात्‌ 
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मूलकारिका साक्षात्तन्निराकरणार्था न अ्रयते | बृत्तिकृतु निराकृतमपि प्रमेयशय्यापूरणाय 
कण्ठेन तत्पक्षमनूद्य निराकरोति--येपीत्यादिना | उक्तया नीत्या “यन्ना्थें: शब्दों वा 
इति सामान्यलछक्षणं प्रतिपादितम्‌ | वक्ष्यमाणया तु नीत्या विशेषरूक्षणं भविष्यति-- 
अर्थान्तरे सढक्रमितम! इत्यादिना । तन्न प्रथमोद्योते ध्वनेः सामान्यलूक्षणमेंव 
कारिकाकारेण कृतम्‌ | हितीयोदथोते कारिकाकारोअवान्तरविभाग विशेषलक्षणं च॑ 
विद्धदनुवादमुखेन सूलविभागं द्विविधं सूचितवान्‌। तदाशयाजुसारेण तु बृत्तिकृदत्रेवो- 
थयोते मूछविभागमवोचत्‌--स च द्वित्रिध/ इति। सवपामिति--लछोकिकानां 
शाखीयाणां चेत्यर्थ: | अतिशयोक्‍्त्येति। यथा--तान्यक्षराणि हृदये किमपि स्फु 
रन्ति' इृति वदतिशयोकत्यानाख्येयतोक्ता साररुपता प्रतिपादयितुमितिदर्शितमिति 
शिवस्‌ ॥ १९॥ * ; 


निराकरण के अथवाछी मूलकारिका नहीं सुनाई देती है | इृत्तिकार तो निराकरण 
किये हुये को भी प्रमेयशय्य[ा की पूर्ति के निमित्त कण्ठ से उस पक्ष का अनुवाद 
कर दू'षेत कर रहे है--येड्पीत्यादि! । उक्त नीति से “यत्राथः शब्दों वा! इस 
सामान्य छक्षण का प्रतिपादन कर दिया । आगे चलकर कही जानेवाली नीति 
से “अर्थान्तरे संक्रमितम! इत्यादि के द्वारा विशेष छक्षण. हो - जावेगा |. उसमे 
प्रथम उद्योत मे कारिकाकार ने सामान्य लक्षण ही किया । द्वितीय उद्योत में 
कारिकाकार ने अवान्तरविभाग और विशेष लक्षण को बनाते हुए. अनुवाद मुख से 
दो प्रकार के मूल विभाग की सूचना दी । उसके आशय के अनुसार वृत्तिकार ने 
इसी उद्योत मे मूल विभाग को कह दिया--वह दो प्रकार का है? यहाँ सभी 
का! अरथांत्‌ छोकिको का और शाज्रीयों का । 'अतिशयोक्ति के द्वारा! यह । जैसे 
वे अक्षर हृदय मे कुछ सरफुरित कर रहे हैं” इसके समान अतिशयोक्ति के द्वारा 
साररूपता के प्रतिपादन के लिये कथन की अशक्यता दिखलाई गई | इस प्रकार 
सब कल्याणकारक हो ॥१६॥ 


तारावती " 
द्वारा काय की उत्पत्ति होती है तब फिर ईश्वर इत्यादि ' विभिन्न कारणों-कार्यो 
टली मर मिकब 
शाताओं इत्योदि का निरूपण क्या काय रह जावेगा १ इस प्रकार शास्त्रों का सारा 
उद्योग हों व्यथ हो जावेगा | ( आशय यह है कि किसी सामान्य बात को कह 
देंनें के बंद उसके - विशेष प्रतिपादन की आवश्यकता हीती ही है। अतः 


जगा का उंपेलक्षण मान लेने पर भी ध्वनि का समस्त प्रपश्च तंथा उसका, निरूपण 
व्यथ नहीं हो जाता | ) 


आय 
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अथवा यह भी माना जा सकता है कि ध्वनि का निरूपण कोई नई वस्तु 
नहीं । पुराने आचार्यों ने जिसका उन्‍्मीऊन कर दिया है उसी का सम्यक निरूपण 
हमने कर दिया है । ऐसा मानने में मी क्या दोष ? इसी अभिप्राय से उन्नीसवीं 
कारिका का उत्तराध लिखा गया है | इसका आशय यह है कि यदि पहले ही और 
लोगों ने ध्वनि का निरूगण कर दिया है तो इससे हमारा ही पक्ष सिद्ध होता है कि 
ध्वनि विद्यमान है ( और वह काव्य की आत्मा भी है ) | पहले ही लिखने का 
आशय है हमारे लिखने के पहले । ( आशय यह है कि यदि प्रतिपक्षी यह कहें कि 
ध्वनिकार से पहले ही अन्य आचायों ने लक्षणा का प्रतिपादन किया था | लक्षणगा 
की व्याख्या उपलक्षणपरक करने से ध्वनि का छक्षण स्वतः हो जाता है । अतः 
ध्वनि का प्रतिपादन कोई नई वस्तु नहीं । प्रतिपकश्षियों का यह कथन तो ध्वनिकार 
के दावे को ही सिद्ध करता है कि ध्वनि होती है | अतः प्रतिपक्षियों के इस कथन 
से ध्वनिकार का कुछ नहीं बिगड़ता | ) ध्वनिन्प्रस्तावना मे विरोधियों के ४ मतों 
का उल्लेख किया गया था--३ अभाववाद सम्बन्धी, ६ छक्षणा में अन्तर्भाव और 
१ अशक्यवक्तव्यत्ववादी । इस उद्योत में अमाववाद के तीनों पक्षों का निरा- 
करण कर दिया गया और यह भी सिद्ध कर दिया गया कि ध्वनि का छक्षणा में 
अन्तर्भाव नहीं हो सकता। अब अश्वक्यवक्तव्यत्ववाद का निराकरण शेष रह गया। 
इसके लिये ध्वनिकार की एक-आधघ कारिका होनी चाहिये थी। किन्तु जब तीन 
प्रकार के अभाववाद का निराकरण हो गंया औरं ध्वनि की लक्षणा वृत्ति-गम्यता भी 
पिराकृत कर दी गई तब अशक्यवक्तव्यत्ववाद का निराकरण भी स्वाभाविक रूप 
में ही ही गया । अतएव उसके निराकरंण के छिये कोई मूल कारिका सुनाई नहीं 
देंती। किन्तु इंत्तिकार ने प्रमेय संन्निवेश को पूरा करने के छिये अभिधाइत्ति में ही 
उसको अनूदित कर निराकृत कर दिया है| वह इस प्रकार दै--जो लोग ध्वनि , 
"की संहृदयह-दयर्सवेयमात्र कहकर उसकी निर्वंचनानहंता का प्रतिपादन करते 
हैं - वे भी सोच-समझकर नहीं बोलते, क्योंकि कही हुई तथा कह्दी जानेवाली नीति 
से ध्वनि के सामान्य विशेष छक्षणों के प्रतिपादन कर देने पर भी यदि उसको 
अनाख्येय कद्दा जावेगा तो यह बात तो सभी के विषय में घटित हो जावेगी-।* 
यहाँ पर कही हुईं नीति का आशय है ध्वनि परिभाषा की कारिका--“वतन्नार्थ: 
शब्दों वा*“इत्यादि |! कही जानेवाढी नीति का आशय दहै---अर्थान्तरे संक्र- 
मितम? इत्यादि कारिका के द्वारा उसके सेदोपमेद किया जाना । प्रथम उद्यौत में 
कारिका-कार ने- सामान्य छक्षण ही किया -है । दूसरे उद्योत में विशेष ,लक्षण तथा 
अवान्तर.मेद किये गये हैं |+ किन्तु कारिकाकार-ने यह नहीं कहा क्रि उसके भेद 
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क्रितने होते हैं ! केवल अवान्तर भेदों का परिचय देना प्रारम्भ कर दिया । विशेष 
लक्षण तथा अवान्तर भेदों का परिचय देते हुए ध्वनिकार ने यह सूचित कर दिया 
कि ध्वनि मूल रूप में दो प्रकार की होती है । इसी आशय के अनुसार बृत्तिकार 
ने प्रथम उद्योत में ही लिख दिया कि वह ध्वनि दो प्रकार की होती है” । 'सभी 
के विपय में छागू हो जावेगी! इस कथन में सभी का अथ है सभी लौकिक तथा 
शास्त्रीय विषयों में | ( आशय यह है कि इस ग्रन्थ ध्वन्यालोक में ध्वनिका 
सामान्य लक्षण भी दिखा दिया गया और विशेष भी । अतः इस बात का स्वतः 
निराकरण हो गया कि ध्वनि का लक्षण बन ही नहीं सकता | ) अथवा ध्वनि 
का लक्षण नहीं बनाया जा सकता! इस कथन में अतिशयोक्ति मानी जा सकती है 
और इसका आशय यह माना जा सकता है कि ध्वनि काव्यतत्वों में सर्वाधिक 
महत््वपूण है | उसका महत्त्व इतना अधिक है कि वह सभी काव्यतत्वों का 
अतिक्रमण करनेवाल्ता होता है । यहाँपर अतिशयोक्ति का आशय है कि उसका 
प्रकथन किया ही नहीं जा सकता यह कथन उस ध्वनि का प्रशंसापरक मात्र है। 
जैसे--. 
निद्रानिमीलितदशों मदमन्थराया 
नाप्यथवन्ति न च यानि निरथकानि | 
अद्यापि मे मृगहशों मधुराणि तसस्‍्याः 
तान्यक्षराणि छृदये किमपि स्फुरन्ति ॥ 

“निद्रा के कारण आधी आँखों को बन्द किये हुए उस मृगनयनी ने मद से 
मन्थर कुछ ऐसे मधुर अक्षरों का उच्चारण किया जो न तो साथक ही ये न निरर्थक 
ही | आज भी वे अक्षर मेरे हृदय में किसी भावना का स्फुरण कर रहे हैं |? यहाँ 
किसी नई भावना का अर्थ है जिसका वणन नहीं किया जा सकता अथांत्‌ जो 
महत्त्वपूर्ण हैं । इस प्रकार ध्वनि का आख्यान नहीं किया जा सकता इन शब्दो 
का यह अथ हो सकता है कि ध्वनि एक सारगर्सित पदार्थ है । बस ध्वनि स्था- 
पना के विषय में मुझे ( अमिनव गुप्त को ) यही कहना है | ( वृतीय उद्योत में 
अनिवचनीय पक्ष की विशेष मीमांसा की गई है वहीं देखी जानी चाहिये । ) 
यह मेरी व्यास्या मेरे समस्त पाठकों को शिवरूपिणी हो । 

क्या लोचन के न होने पर चन्द्रिका से भी आलोक की शोभा हो सकती है ! 
इसीलिये अमिनव गुप्त ने छोचनोन्मीलन किया है । ( आशय यह है कि यदि 
चाँदनी छिटकी हुई हो प्रकाश फैल रहा हो तो भी जिसके आँखें नहीं हैं. वह 

मकाश का आनन्द नहीं ले सकता | इसीप्रकार ध्वन्यालोक पर चन्द्रिका नाम 
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लछोचन 
फि. लोचनं विनाछोको मातिचन्द्रिकयापि हि। 
तेनामिनवगुप्तोह्न॒ छोचनोन्मीलनं ब्यभात्‌ ॥ 
यदुन्मीलनशक्त्यैव... विश्व्चन्मीछऊति - क्षणात्‌-।- 
स्वात्मायतनविश्नान्ता वां चन्दे प्रतिमां शिवाम्‌ ॥ 


इति श्रोमहामद्देश्वराचार्यवर्यासिनवयुप्तोन्मीलिते 
थ सहृदयाकोकलोचने ध्वनिसडकेतो मास 
प्रथम उद्योतः | 
क्या लोचन के बिना चन्द्रिका से भी आलोक शोमित होता है १ इससे अमि- 
नवगुप्त ने यहाँ पर लोचनोन्मीलन कर दिया । 


जिसकी उन्मीलनी शक्ति के द्वारा ही विश्व क्षणभर मे उन्मीछित हो जाता है, 
अपनी आत्मारूपी आयतन में विश्राम करनेवाली उस कल्याणकारिणी प्रतिमा की 
हम बन्दना करते हैं । अथवा प्रतिभा अर्थात्‌ शञानरूपिणी शिवा ( पावती ) की हम 
बन्दना करते हैं । 
यह है महामाहेश्वर आचायवर अभिनव गुप्त द्वारा उन्‍्मीछित 
सहृदयालोक-लोचन में ध्वनिसड्ढेत नामक 


प्रथम उद्योत | 





तारावती 


की एक टीका लिखी जा चुकी थी। यद्द इतनी अपूर्ण तथा अस्पष्ट थी कि साधारण 
पाठक ध्वन्याठोक के रहस्य को इस टीका के द्वारा इसी प्रकार नहीं समझ सकता 
था जिस प्रकार चाँदनी का सहारा लेकर कोई नेत्रह्दीन व्यक्ति आछोक का आनन्द 
नहीं ले सकता | इसीलिए. अभिनव गुप्त ने छोचन टीका में पाठकों की आँखें 
खोलने की चेष्टा की है । ) 


जिन भगवती पावंती जी की प्रकाशन शक्ति से ही सारा बिश्व शक्षणमर में 
प्रकाशित हो जाता है । ( अर्थात्‌ जैसे ही भगवती पावंती अपने कृपा-कठाक्ष से 
हृदय तत्व को उनन्‍्मीलित कर देती है वेंसे ही सारा विश्व करतछामलकवत्‌ बिना 
किसी अन्य उपकरण के हमारे अन्तःकरणों में एक दम उद्धासित होने छगता है | ) 
लो केवल अपने स्वरूप में ही अवस्थित हैं । अथवा ब्रह्मचिन्मय रूपी आयतन मे 


३३६ ध्वन्यालोके 





तारावती 


जिनका स्वरूपतः निवास है जो श्ञानस्वरूपिणी हैं जिनका नाम शिवा है उस 
आदिशक्ति की हम वन्दना करते हैं | 

अथवा जिस प्रतिभा के प्रकाशन योग से सारा विश्व क्षणभर में प्रतिभासित 
होने लगता है । ( अर्थात्‌ कवि-प्रतिभा के अन्तश्करण में जागरूक होते ही कवि 
त्रिछोकदर्शी बन जाता है। पुरानी से पुरानी वस्त॒र्यं उसे चिर नवीन और चिर 
सुन्दर प्रतीत होती हैं तथा कवि प्रतिभा के सहकार से कोई कुरूप से कुरूप वस्तु 
रमणीय बन जाती है ) जो प्रतिमा निरन्तर अपनी आत्मा में ही- वासना रूप से 
विद्यमान रहती है, जो शिवा है अर्थात्‌ रक्षावेश के कारण विशद्‌ भी है, सुभग 
भी है और आनन्द विधायिनी भी है तथा छोकमझ्भछ का सम्पादन करनेवाछी है| 
उस कव्रिप्रशा की हम वन्दना करते हैं । 5 


इति तारावत्यां समाप्तोद्यं प्रथम उद्योतः | 





7#9237/07,.3/0॥९5 
र्ण 
$8न7।| &४४५०५४१७0|+४४४८।नध४४१९४ & 
४/४४॥ ६॥8 
[..00+&५ (८0!445#7४8४7 
9) 
इानरछा 884॥389४98 607?/& 
०0०णाए्ट श॥ 

5 0 +॥१०] ॥8855980|4 07 80 &£ 75£275$ 
4 
फठार5फए5707 ए्शहऋप्तर्ठ 
9) 


07, २७ 500585₹ &?,/७+|, 
ग4.4 , 200.20., 66796 


$&26८07/४070 ए77707' 


७-८५ 
अब्ण्ट््ट्ह्ड् 


्टा 


०0॥ 8 उि्याधाश 2955 


एपडा जला -- शए6ह२5४558 -- ?&77374 





ग 


हर 
7 
६ 
कि हा हे 
्प । 
« 
हे कर 
९ 
2 7 
शक 
स्‍ ध 
5* < 
2 
ड़ 
जा 
श हि 
् 
कक 
> 
हा 


बे 


न 


 घ्वन्यालोीक: 


श्रीमदानन्दवधेनाचायविर चित: 


श्रीमदर्भिनवगुप्त-विरचित लोचन व्याख्यासहितः 
सम्पूर्णन हिन्दीभाषानुवादेन तारावती- 
समाख्यया व्याख्यया च परिगतः 


व्याख्यालेखका-- 
डा० रामसागर त्रिपाठी 
एम० ए.९, पीएच० डी०, आचायः 


सिलीप उधरेत। 


प्रकाशक।--- 


मोतीलाल बनारसीदास 
दिल्ली :; वाराणसी :: पठना 


प्रकाशक--- मुद्रक--- 


श्री सुन्दरलाल जैन सोमारुराम 
(5) मोतीलाल बनारसीदास गोरीशंकर प्रेस, 
पो० ब० ७७, नेपालीखपरा बाराणसी | 
वाराणसी ह 


प्रथम संस्करण १९६३ ई० 
मूल्य ६) 


सब प्रकार की पुस्तक निम्नलिखित स्थानों से प्राप्त करे-- 
१. मोतीलाल बनारसीदास, बंगलोरोड, जवाहर नगर, दिल्‍्ली-६ 
२. मोतीलाल बनारसीदास, पो ० ब० ७५, नेपालीखपरा, वाराणसी 
३. मोतीकाल बनारसीदास, माहेश्वरी मार्केट, बांकीपुर, पटना 


समपेशा 


वत्सलता-प्रतिमूति स्तेहमयी जननी 
श्रीमती फूलमती देवी की 
दिवद्भत आत्मा के परितोष के निमित्त 
यह अभिनव तारावती 
सादर समपित है। 


४ 


विषय-सूची 


द्वितीय उद्योत 
१--लोचन का मद्भलाचरण ३३७ 
२-:प्रथम उद्योत की सद्भति 2३७ 
३--अविवक्षितवाच्यध्वनि के भेद ३३७ 


र्थान्तरसंक्रमित और अत्यन्ततिरस्कृत के वाच्याथ पर विचार ( ३३९ ) 
लक्षणामूलकध्वनि भेदों में वाच्याथ पर विचार की आवश्यकता ( ३४० ) 
अर्थान्तरसंक्रमित वाच्य का प्रथम उदाहरण ( ३४२ ) इस उदाहरण की लक्षण- 
सज्भति और उसकी चबंणा का प्रकार ( ३४५ ) अर्थान्तरसंक्रमित वाच्य का दूसरा 
उदाहरण तथा लक्षण संगति ( ३४८ ) हृदबद्पणकार के मत पर विचार ( ३५० ) 
अल्न्ततिरस्कृत वाच्य का उदाहरण तथा उसकी लक्षणसंगति (३५४१ ) दूसरा 
उदाहरण ( ३५३ ) 
४--विवक्षितान्यपर वाच्य के दो भेद २५४, 
(रस की सामान्य प्रक्रिया ( ३४५७ ) काव्यप्रकाशकार के रस विवेचन का सार 
( ३५९ ) भइटलोल्लट का मत और उसकी आलोचना ( ३६० ) शह्ढुक का मत और 
उसकी आलोचना ( ३६१ ) मद्द नायक का मत तथा उसकी आछोचना ( ३६३ ) 
अभिनवगशुत्तका मत ( २६४ ) ] 
५४--भर्संल्नक्ष्यक्रमव्यंग्य के मेद ३६ 
रसध्वनि परिचय ( ३७० ) भावध्वनि का स्वरूप और उदाहरण ( ३७० ) 
भावोदय का स्वरूप और उदाहरण ( ३७१ ) भावस्थिति का उदाहरण (३७२ ) 
भावशान्ति का उदाहरण ( ३१७३ ) भावसन्धि का उदाहरण ( ३२७३ ) भावशवलता 
का उदाहरण ( ३७४ ) विभावष्वनि अनुभावध्वनि का निराकरण ( ३७५ ) रसाभास 
का स्वरूप और उदाहरण ( ३७५ ) भावध्वनि इत्यादि का रसान्तर्माव ( ३७७ ) 
रसध्वनि का स्वरूप और उदाहरण ( ३७७ ) 
६--रसवदलड्ढार से ध्वनि का विपय भेद 
७--भट्ट नायक का रसविषयक मत 
८--भट्ट नायक के खण्डन का उपक्रम-र्स विषयक विभिन्न मत 


बट 


८ 


न्प्प 
नि 


पे 
ध् 


न 
(७ 
न्प्ण ९0) 


(5. 


लोक्लट का मत ओर उसका निराकरण ( ३८८ ) शह्नक का मत (३८५ ) अन्य 
आचायों के मत-अनुकतृगत रस, विभावानुभावमात्र रस, साव्य को रसरूवता 
शुद्धविभाव, शुद्ध अनुभाव, स्थायीमाव, व्यमिवारीमात्र, उनके सयोग का रस- 
रूपता, अनुकाय की रसरूपता, समरत समुदाय की रसरूपता ( ६५२ ) 
९--काव्य में रस 
१०-रसमें प्रतीति की अपरिद्वायता तथा विल्ज्षणता 


4 
हे 
द्द्छ 


छ््डे 
नर 


१५४. +९ ३ 


११--भट्ट नायक के गत के खण्टन का उपक्रम ण्प, 
१२--भावकत्व और भोजकत्व फा अन्यत्र अन्तर्भाव ३९5 
१३--रस की स्वाभिमत प्रक्रिया ४१, & 
१४---ससध्वनि का उपसंदार ०१ 
१७--रसाल्ट्टार का स्वरूप ४०० 
१६--प्रेयोल्टार का उदाहरण तथा उसकी भागमद्व और उद्धव दोनों के मत 
से संगति ७६ 
१७--रसवदलद्भार के विपय में अन्य मान्यताय और उनकी परीक्षा ०८ 
८--शुद्ध रसवदल्ट्टार का उदाहरण ४०१ 
१९--रस की अल्ट्टाररूपता का समयथंन ४१० 
२० ण रसादि अलझ्लार का उदाहरण ४१३ 
२१--रसवत्‌ इत्यादि अलंकार के विषय का उपसंहार ८£४ 


कि 


२--रसवत्‌ अलंकार से रस ध्वनि की विविक्त विपयता का प्रतिपादन 5! 
--ध्वनि, उपमा इत्यादि और रसबत्‌ इत्यादि की विविक्तविषयता का 


हद 


उपसंधार 4 
२४--शुद्ध भावालंकार का उदाहरण घ्शुए्‌ 
२५४--रसाभास की अलंकारता का उदाहरण छर्र 
२६--भावाभास की अंगता का उदाहरण ४ म्फ 
२७--चेतन के वाक्यार्थी भाव सें ही रखबदलंकार होता हैं! इस मत की 

परीक्षा छम्द 
२८--उक्त निराकरण की उदाहरणों द्वारा पुष्टि ६९ 

“चेतनवस्त॒वृत्तान्तयोजना होने पर रस इत्यादि अलंकार होते हैँ! इस 
मत का निराकरण ४२४ 


[(ध्वनिकार के मत का सार और उसका औचित्य (४७३) रुव्यक द्वारा स्पष्टीकरण 
(४३८) कुन्तक के विवेचन का सार और उसकी समीक्षा (४१९) रसवदलंकार के खण्डन 
४ ५ 
में कुन्तक के दो तक (४३९) कुन्तक द्वारा भामह का खण्डन ( ४४० ) उद्धठ का 


खण्डन ( ४४१ ) दण्डी का खण्डन ( ४४१ ) आनन्दवधन की मान्यता की आाढो- 
चना ( ४४२ ) कुन्तक का रख्वत्‌ अलंकार के विषय में अपना मत ( ४४२ ) ध्वनि- 
पूवर्ती आचार्यों की मान्यता का आशय ( ४४३ ) घ्वनिकार के रसालंकार झब्द 
के प्रयोग का समर्थन तथा उनकी मान्यता का आशय और उसका समथन (४४४) 
डउदादहरणों के कुन्तक द्वारा खण्डन की आलोचना ( ४४६ ) कुन्तक की परिभाषा 


पर विचार (४४८ ) ] 
२०--गरुण और अलंकार का मेद 
३१--माधुय का ंगार में प्रक्प 
२--माधुय का रखों में तारतम्य 
३---रौद्र की रसनियोजना 
३४--शब्दगत ओज के द्वारा रसाभिव्यक्ति का उदाहरण 
३५--अथंगत ओज के द्वारा रसाभिव्यक्ति का उदाहरण 
३६--प्रसाद गुण का स्वरूप और उसका अधिष्ठान 
३०--दोपों की रसदृष्टि से व्यवस्था 
३८--रसखों के मेदों की अनन्तता 
३९---शंगार निवन्धन का उपक्रम 
४०--£ंगार में अनुप्रास के वाहुल्य का दोष 
४१--४४ंगार में यमकादि निबन्धन की सदोपता 
४२--रसाभिव्यक्ति में अलंकार योजना के लिये युक्ति 
४३--उदाहरण 
४४--थमक इत्यादि का अन्य अलछंकारों से वैपम्य 
४५--उक्त प्रकरण का उपसंहार 
४६--अलंकार वर्ग की समीक्षापूबक योजना का उपक्रम 
४७--अलंकार वर्ग की समीक्षा के प्रकार 
४८--भरंकार की अंगता का उदाहरण 
४९--रसपरक अलंकार की भी क्काचित्क अंगिरूपता 
५.०--अवसर के अनुकूल ग्रहण का उदाहरण 
४४--भअवसर के अनुकूल त्याग का उदाहरण 
५४५४--अलंकार के आत्यन्तिक निर्वाह न करने का उदाहरण 
५६---प्रयत्नपूवक अंगत्व के रूप मे प्रत्ववेध्षा का उदाहरण 
५७--््यक्त के पुनग्रहण का उदाहरण 
४८--संल्लक्ष्यक्रमब्यंग्य का प्रकार और उसके दो मेद 


न्ष्तः ल्‍धप 


४४१ 
४५४१ 
घप५ ८ 


४४७ 


[288 /,) 


५१--श्लेप और शब्दशक्तिमूलक ध्वनि का भेद ५.१६ 
६5०--श्लेप का उदाहरण ४८५ 
६१--शब्दशक्तिमूलक वस्व॒व्यज्ञना की मात्यतवा के विपय में विभिन्नमत 

तथा औचित्य का निर्णय शक 
;२--शब्दशक्ति से साक्षात्‌ अलंकारान्तर प्रतिमा प्र, 
६३--अलंकारान्तरसंपक्‍्त ब्लेप से अल्द्यक्रमच्यंग्य के पीपण का उदाहरण. ४७ 
६४--अन्य उदाहरण भर 
६५४--तीसरा उदाहरण ५२० 
६६--आक्तिप्त अलंकार के शब्दान्तर से अभिषधान में ध्वनि का अभाव ४६: 
६७--3 दाहरण ५.२५ 
६८--शब्दश क्तिमूलक ध्वनि का क्षेत्र पद 


[ अमभिधा के निर्णायक तथा ब्लेप के दूसरे अलंकारों से सम्बन्ध पर विव्वनाथ 


का मत ४३१८ |] 

६९--शब्दशक्तिमूलक ध्वनि का उदाहरण ५9४१ 
७०--शब्दशक्तिमूलक घ्यननव्यापार से अर्थान्तर की प्रतीति के प्रकार पर 
७१--शव्दश क्तिमूलकध्वनि के अन्य उदाहरण ५४८ 
७२--शब्दण्षक्तिमूलक विरोध ध्वनि के उदाहरण प्र 
७३--शब्दशक्तिमूलक व्यतिरेक ध्वनि का उदाहरण प्र ७ 
७४--अथ शक्तिमूलक वस्तुष्व॒नि पध८ 
७५--पंज्नक्ष्य ओर असंज्नक््य का भेद्‌ भ्द्ा 
७६--अथशक्तिमूछक ध्वनि का व्यतिरेक ५६५ 
७७--शब्दश्षक्ति से अर्थ के आख्यान का उदाहरण ५६८ 
७८--अथ शक्ति से अर्थास्यान का उदाहरण ४७१ 
७९--उभयशक्ति से अर्थाब्यान का उदाहरण ५७३ 
८०--व्यज्ञक अथ के तीन भेद प््ज्ड 
८१--फर्विप्रीढोक्तिसिद्धवस्तु से व्यक्षया का उदाइरण प्र ७८ 
८२--कऋविनिवद्ध वक्‍्तृप्रीो क्तिसिद्ध वस्तु से व्यज्ञना का उदाहरण पछ९ 
८३--दूसरा उदाहरण ८० 
८४--घ्वतश्सम्भवी वस्तु से व्यज्ञना का उदाहरण रै८० 
८५--दूसरा उदाहरण प८२ 
८६--अभलछ्वार ध्वनि 9८४ 


८७--अल्ड्लार ध्वनि का व्यतिरेक ३.९० 


[हर 


८८-व्यक्भशयमुख से वाच्य के व्यवस्थापन में रूपक ध्वनि का उदाहरण 
८९--दूंसरा उदाहरण 
९०--तीसरा उदाहरण 
९१---उपमाध्वनि 
१२--दूसरा उदाहरण 
९३--आशख्षिप ध्वनि 
१४--शब्दशक्तिमूलक अर्थान्तरन्यास ध्वनि 
९५--अथशक्तिमूलक अर्थान्तरन्यास ध्वनि 
९६--व्यतिरेक ध्वनि 
९७--उद्नेक्षा ध्वनि 
९८--इ्लेष ध्वनि 
९९--यथासुंख्य ध्वनि 
१००--दीपक ध्वनि 
१०१--अप्रस्तुतप्रशंसा ध्वनि 
१०२--अपडुति ध्वनि 
१०२--उक्‍त उदाहरण में ही अन्य अलछड्ढारों की ध्वनियाँ 
१०४--भतिशयोक्ति ध्वनि 
१०४--अलड्ठार ध्वनि की प्रयोजनवत्ता 
१०६--वस्ठु से अछड्ढाख्यञ्ना में ध्वनि की अनिवायता 
१०७--अछड्ढार से अलड्लाख्यञ्जना में घ्यनि का क्षेत्र 
१०८--ध्वनिभे दों का परिगणन 
१०९--ध्वनि के आभास का विवेक 
११०--वाच्याथ के प्रतीयमान अथ में परिणत होने पर ध्वनि का उदाहरण 
१११--अविवक्षितवाच्य की आभायरूपता 
११२--सभी प्रभेंदों में स्फुट प्रतिपत्ति का सामान्य नियम 
११३--अभिनवशुप्त का उद्योत्समापन मद्भलश्छोक 


ध्वन्यालोकः 


द्ितीय उद्योतः | 
एवमविवज्तितवाच्य-विवद्धितान्यपरवाच्य॒त्वेन ध्वनिर्दिग्रकार; प्रकाशितः | 
तत्राविब्षितवान्यस्थ पभेदप् तिपादनायेद्सुखुयते-- 
अथोनन्‍्तरे सब क्रमितमत्यन्तं वा तिरस्क्ृतम्‌ | 
अविवज्नितवाच्यस्य ध्यनेबाच्यं द्विधा मतम ॥| १ ॥ 

( अनु० ) इस प्रकार ( प्रथम उद्योत मे ) दो प्रकार की ब्वनि प्रकामित की 
गई थी--( १) अविवक्षितवाच्य ( लक्षणामूलक ) और (२ ) विवक्षितान्यपरवाच्य 
( अभिष्रामुलडक ) | उनमे अविवश्षितवाच्य के अवान्तर भेद तथा, विवक्षितान्यपर- 
वाच्य से उसके भेद का प्रतिपादन करने के लिये यह कहा जा रहा है ;--- 

अविवक्षतवाच्य ध्वनि का बाच्य दो प्रकार का होता दै-( १ ) अर्थान्तर मैं 
सडक्रमित अथवा अत्यन्तविरस्कृत ।' 

लोचन 
या स्मरयसाणा श्रेयांसि झूते ध्चंसयते रुजः | 
तामभीष्फोदारकल्पवर्ीं स्तुवे. शिवाम्‌ ॥ 

बृत्तिकारः सद्धतिमुद्योतस्य कुर्बाण उपक्रमते--एवमित्यादि | प्रकाशित इत्ति । 
मयाह्ृत्तिकारेण सतेतिभाव:। न चेतन्मयोत्सत्रसुक्तम , अपि तु कारिकाकारामिप्राये- 
गेत्याह तथे ति। तन्न द्विप्रकारप्रकाशने वृत्तिकारक्तते यश्निमित्त दीजभूतमिति सम्बन्धः । 

लछोचन 

जो स्मरण की हुई कल्याणों को उत्न्न करती है और रोगों को ध्वस्त करती 
है, अभीष्ट फलों के लिये उदार कल्पछता ( भगवती ) उस जिवा की हम स्तुति 
करते है । 

वृत्तिकार उद्योत की सद्भति करने के लिये उपक्रम कर रहा है--एवम्‌ 
इत्यादि ।-प्रकाशित इति। अर्थात्‌ इत्तिकार होते हुये मेरे द्वारा । यह मैंने सूत्र का 
उल्लद्नन करके नहीं कहा अपितु कारिकाकार के अभिप्राय से ही यह कह रहे हैं--तत्र 
इति । उसमे अर्थात्‌ इत्तिकार के किये हुये दो प्रकार के प्रकाशन में जो निमित्त 
अर्थात्‌ वीजभूत है, यह सम्बन्ध है | 

तारावती 
द्वितीय उद्योत के प्रारग्म से भी छोचनकार ने सद्भलाचरण किया है। धस्तुतः 
शास्त्रीय परम्परा मध्य में भी मद्धलाचरण फरने का प्रतिपादन फरती है-- 
२२ 


१३३८ ध्वन्यालोफे 





लछोचन ८ 
यदि बा--तत्नेति पूर्व शेषः । ततन्न प्रथमोथोते घृत्तिकारेण प्रकाशितः अविवज्षित्र- 
बाच्यस्थ था प्रश्रेदोअवास्तरप्रकारस्तठातिपादनायेदसुच्यते । तद॒वान्तरभेद्प्रतिपादन- 
अथवा वहाँ पर 'तत्र! यह पहले शेप रह गया । उसमे प्रथम डद्यौत में दत्ति- 
कारके द्वारा प्रकाशित किया हुआ अविवक्षितवाच्य का जो प्रभेद भर्थात्‌ अवान्तर 
प्रकार है उसके प्रकाशन के लिये यह कहा जा रहा हैं| उसके अवान्तर भेद के 
तारावती 
( मड्रलादीनि, मद्अलमध्यानि मद्भलान्तानि च गास्राणि प्रथन्ते।) अभिनवगुप्त शैव 
थे ।इसीलिये उन्होने यहाँपर भगवती शिवा (पाब ती) की बन्दना की है---जो भगवती 
पावती स्मरण करते ही अपने भक्तों के आनन्द-मड्छ को उत्चन्न करती हैं तथा 
उनके रोगों और आपत्तियों को ध्वस्त करडालती हैं; वे भगवती अभीश फल देने 
में उदार कल्पलता के समान हैं, मैं उन्हीं कल्याणकारिणी भगवती पावती की 
ना कर रहा हैँ।! एक दूसरे पद्म मे अभिनवगुप्त ने प्रतिभा को मी शिवा! कहा 
है | यदि यहाँ पर प्रतिभा का अथ लगाया जावे तो इसका आशब होगा-- 
भगवती प्रतिभा देवी की जैसे ही उपासना की जाती है वैसे ही मानव के आनन्द- 
मद्भल का विधान हो जाता है और सारे कष्ट कठ जाने हैं| वस्त॒तः काव्य का 


परिशीलन एक ओर. ब्रह्मानन्द-सहोदर आनन्द का विधान करता है, दसरी ओर 
लोकवबृूत्त में पटुता प्रदान कर अकल्याण का नाभ करता है। इससे अनायास 
चतुबगंफलप्राप्ति हो जाती है | इसीलिये प्रतिमा की सभी फल देने के लिये उदार 
कह्पलता बतकाया गया है । 
[ प्रथम उद्योत से छक्षणापक्ष के निराकरण की सुविधा के छिये आलोक- 
कार ने ध्वनि के दो भेद कर लिये थे--अधिवक्षितवाच्य ध्वनि तथा विवक्षितान्यपर- 
[ वाच्य ध्वनि । यद्यपि इस प्रकार का विभाजन कारिकाकार ने नहीं किया, तथापि 
| इन दोनों भेदों के अवान्तर भेंदों का निरूपण प्रस्तुत प्रकरण में किया गया है 


व्क्श्काध्छ ४ ४ 


'जिससे उक्त सेद कारिकाकर के, सम्मत्‌ सिद्ध होते है । आलोक़कार ने यहाँ पर 
अँपन उक्त ग्रन्थ की सदड्धति कारिकाकार से लगाते हये ही प्रस्तत उद्योत्त का प्रारम्म 


किया ह । | .अन्थकार प्रथम उद्योत की सद्भति छ्वित्तीय उद्योत से छगाते हुये 
( इस द्वितीय उद्योत का ) प्रारम्भ कर रहे है । यहाँपर इृत्तिकार का आशय यह 
है कि मैंने वृत्तिकार होने के नाते ध्वनि के दो प्रकारो को प्रकाशित किया था ) 
यह सेने सूत्र का उल्लद्चन करके नहीं कहा था | अर्थात्‌ जो कुछ मैंने कहा था वह 
सूतकार की अभिप्रेत न हो ऐसी बात नहीं थी, कारिकाकार को भी ये मेद 
अमिप्ेत ही है । इसी अमिप्राय से यहाँपर लिखा गया है कि 'अविवश्षित- 
वाज्य के उपमेंदों का प्रतिपादन करने के लिये प्रथम कारिका लिखी गई है | 


ली मल मी 3० ली द्वितीय उद्योतः बैतीय डऔदयोत:....... रह: ३३९ 


छोचन 

द्वारेणेव चानुवादद्वारेणादिवक्षितवाच्यस्थ यः प्रभेदों विवक्षितान्यपरवाच्यापमिन्नत्य॑ 
तत्प्रतिपादुनाय्रेदसुच्यते । भवत्ि सूछतों ट्विभेद॒त्व॑ कारिकाकारस्थापि सम्मतसेवेति- 
सावः | सडक्रमितसिति णिचा व्यक्षचाब्यापारे यः सहकारिवर्स॑स्तस्थायं प्रभाव इत्युक्क 
तिरस्कृतगव्देत च | येन दाच्येन अविवक्षितेव सता5विवज्नषितवाचयो ध्वनिव्य॑प- 
वदिश्यते तद्दाच्य॑ ट्विधेति सम्बन्ध: । यो5र्थ उपपद्यम्तानोईपि तावतैवानुपयोगारुर्मान्वर- 
संवलूनयान्यतासिव गठो लक्ष्यसाणोंडनुगतधर्सी सूत्रन्यायेनास्ते स रूपान्तरपरि- 
णत॒ उक्तः । यस्त्वनुपपद्यमान उपायतामात्रेणार्थान्तरप्रतिपत्ति कृत्वा पछायत इंच स 
तिरस्कृत इति | 

प्रतिपादन के द्वाराही और अनुवाद के दारा अविवक्षितवाच्य का जो प्रमेद् 
अर्थात्‌ विवक्षितान्यररवाच्य से प्रभिन्नत्त्र उसके प्रतिपाइन के द्वारा यह कहा 
जा रहा है यह भाव है| “संक्रमितम” में णिच््‌ के द्वारा व्यञ्ञनाव्यापार में जो 
सहकारी वर्ग है उसका यह प्रमात्र है वह कहा गया और तिरस्कृत झब्द के द्वारा 
भी यही कहा गया । जिस वाच्य के अविवलित होते हुये अविवक्षितवाच्य यह नाम- 
करण होता है वह वाच्य दो प्रकार का होता है; वह सम्बन्ध है । अनुपपन्न होते 
हुये मी जो अर्थ उतने से ही अनुपयोग होने के कारण दूसरे धर्म के सम्मिकन से 
दूसरा सा होकर छक्षित होता है तथा उत्न्याव से धर्मी से अनुगत होकर विद्यमान 
होता है. वह रूपान्तन्परिणत कहा गया है । और जो अनुपपन्न होते हुए केवल 
उपाय रूपसे ही दूसरे अर्थ की प्रतीति करके पछावन कर जाता है वह तिरस्क्ृत 
यह ( कहा जाता है ) 





तारावती 
आशय यह हू कि दुत्तिकार ने घ्वनि के दो भेंदों का जो प्रकाशन किया 


जज. स्‍मअएए ऑ>+ 2ने +3, ४-८. & 2९०७-०२ 


था उसमें वौजभूत निमित्त प्रस्तुत कार्रिकाय ही है | अथवा तत्र” यह पूर्व शेष 


। अथांत्‌ तत्र! का अथ है प्रथम उद्योत मे । आगव यह है कि ब्त्तिकार ने 
प्रथम उद्योत में जो अविवक्षितवाच्य नामक ध्वनि का अवान्तर भेद प्रकाशित 


जन >> + 


किया था उसी का प्रतिपादन करने के लिये प्रस्तुत कारिका लिखी ,गई है | 
क्रीरिका गिरिका में अविवक्षितवाच्य के अवान्तर भेदों का प्रतिपादन, किया गया है। 
अंविवक्षितवाच्य स्व ध्वनि की एक प्रभेद या अवान्तर भेद है । अतएब उसी 
भैंद का उल्लेख करते हुये अनुबाद के द्वारा यह बात बतल्मई गई है कि अवि- 
बक्षितवाच्य नामक अवान्तर भेद विवक्षितान्यपरवाच्य नामक प्रभेद से भिन्न होता 
है | निष्कप यह है कि बृ त्तिकार द्वारा प्रथम उद्योत में वतल्मये हुये ध्वनि के दो 


का बम ६. 


भेद कार्रिकाकार के भी सम्मत हैं | यद्यपि कारिकाकार ने इन भेदों का उल्लेख 
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रन 


किया नहीं है । ( अविवक्षितवाच्य के दो भेद होते ह--अर्थान्तरसंक्रमितवाच्य 
तथा अत्यन्तविरस्कृतवाच्य | ) यहाँपर संक्रमित! शब्द में प्रेरणार्थक पिच 
प्रत्यय का प्रयोग किया गया है, ( शुद्ध क्रिया संक्रान्त का नहीं । ) इसका भा 
यह है कि ( अथ अपनी विशेषता से ही स्वतः दूसरे अथ में संक्रान्त, नहीं हो 
जाता अपितु ) व्यज्नाव्यापार का जो सहकारी बर्ग है उसी का यह प्रभाव द्ोता 
है कि व्यज्ञना का सहकारीब्ग ही एक अथ (मूल वाच्याथ) का संक्रमण दूसरे अर्थ 
मैं करा देता है। यही तिरस्कृत शब्द के 'क्तः प्रथ्य का भी अर्थ दै। अर्थात 
व्यक्षक का सहकारी बंग ही वाच्याथ का तिरस्कार करने में कारण होता है । 


५, जे, 


यहाँ पर कारिका का सम्बन्ध इस प्रकार होगा--जिस वाच्य के अविवक्षित हो जाने 
पर ध्वनि का नाम अविवक्षितवाच्य पढ़ जाता हूँ वह वाच्य दो प्रेकार का होता है-- 
'एक तो वह होता है जहाँ अथ उपूयन्न तो हो जाता है किन्तु उतने ही अथ का 
उपयोग नहीं होता--बरह झथ अपूर्ण माद्म पड़ता रहता है अतएवं उसका 
सेस्मिश्रण दूसरे धर्मो' ( अर्थो' ) से हो जाता है और वह अन्य का जैसा प्रतीत 
होने लगता है | वह ल्द्यमाण ( प्रतीयमान ) अथ का अनुगमन करते हुये स्थित 
रहता है । ( आशय बह है कि अविवज्ितवाच्य के प्रथम भेद में वाच्याथ पूर्णतया 
अनुपपन्न नहीं होता । वाच्याथ का उपयोग अवध्य होता है किन्तु वह अथ अपूण 
सा मालूम पड़ता रहता है । अतः वह अननी पूर्ति के छिये दूसरे धर्मों से मिल 
जाता है, इसी कारण वह अथ और का जैसा हो जाता है। ये समस्त धर्म 
प्रतीयमान होने हैं। इन समस्त धर्मो' का एक धर्मी मे उसीप्रकार संक्रमण हो 


आओ का के आज हे 


जाता है जिस ग्रकार एक सूत में अनेक प्रकार के पुष्प.पिरोये जाते हैं । ) 
अविवक्षितवाच्य के इस प्रथम प्रभेद को रूपान्तरपरिणत्‌ अथवा अधरस्तिरसंक्रमित- 
बाच्य कहते हैं | अविवक्षितवाच्य का दूसरा प्रकार वह है जिसमें वाच्यार्थ सबंथा 
अनुपपन्न हो जाता है | उसका उपादान केवछ इसीलिये होता है कि लक्ष्याथ की 
प्रतीति में वाच्याथ एक उपायमात्र होता है। (वाच्यार्थ का बाध भी छक्षणा की 
एक शत है । छ्ष्याथप्रतीति तब तक नहीं हो सकती जबं तक वाच्योथब्राध 
न हो और वाच्याथवाधघ तब तक नहों हो सकता जब तक वाच्याथ को प्रतीति 
ने हो । इस प्रकार लक्ष्याथप्रतीति मे यह वाच्याथ केवछ उपाय होता है । ) यह 

च्याथ्‌ दूसरे अथ ( रक्ष्याथ को ) प्रतीति कराकर स्वयं मानो पछायन कर जाता 
है। इस प्रकार वाच्यार्थ का तिरस्कार हो जाने के कारण इस ( दूसरे ) प्रकार 
को अत्यन्तंतिरस्कृतवाच्य कहते है । 
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टी ध्वन्यालोक 
तथाविधाभ्यां च ताभ्यां व्यड्र-यस्येव विशेष: 
रा ) और उस प्रकार के उन दोनों भेदों से व्यद्भथ की ही विशेषता 
| 


छोचन 


ननु व्यज्ञयात्मनो यदा ध्वनेमंदों निरूप्यते तदा वाच्यस्थ ह्विधेति भेदकथनं न 
सद्गतमित्याशइहयाह--तथाविधाभ्यां चेति। चो यस्मादर्थ । व्यक्षकवैचित्याद्धि 
युक्त॑ व्यद्भायवेचित्य्मिति भावः। व्यक्षके त्वथ यदि ध्वनिशव्द्स्तदा न कश्चिद्देष 


इति सावः । 
( प्रइन ) व्यड्धश्यात्मक ध्वनि का भेद-निरूपण किया जा रहा है तब 


वाच्य दो प्रकार का होता है यह भेदकथन सडद्भत नहीं है ! यह शड्ढा कर 
के उत्तर देते हं--तथाविधाभ्या च ताभ्याम! ( यहाँ पर ) 'च! “जिससे! के अथ 
में आया है। भाव यह है कि व्यज्ञक के वैनित्य से व्यद्धन्य का वैचित्य निःसन्देह 
उचित है । आशय यह है कि जब व्यज्ञक अथ में ध्वनि शब्द हो तो कोई 
दोष नहीं है | 





होती 
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( प्रथन ) ध्वनि की आत्मा है ब्यद्धबराथ । इस ध्वनि के ही भेदयों का 
निरूपण करना है; फिर “वाच्याथ दो प्रकार का होता है? यह कहकर वाच्याथ 
का सेदकथन किस प्रकार सद्भत हो सकता है ? इसी प्रश्न का उत्तर देने के लिये 
वृत्तिकार ने छिखा है कि “और उस प्रकार के इन दोनों वाच्यमेदों से व्यद्धय की 
ही विशेषता सिद्ध होती है |” यहाँपर 'च का अथ है क्योंकि! । आशय 
यह है कि वाच्यार्थ व्यज्ञक होता है और व्यजञ्ञक की विशेषता से व्यड्भश्याथ. की 
विशेषता भी सिद्ध होती है | पहले वतछाया जा चुका है कि ध्वनि शब्द का अथ 
व्यक्षक भी होता है, यदि यह अथ मानों जंबें ती यहाँ पर. वाच्याथ के भेद करने 
मेकाईदोव नहीं । 

( यहाँ पर उचित यह था कि इन दोनों भेदों के छक्षण दिये जाते | किन्तु 
लक्षण न देकर यहाँ पर वुत्तिकार ने उदाहरण देना प्रारम्भ कर दिया है | इसका 
कारण यह है कि ) भेद प्रतिपादन के लिये जिन शब्दों का उपादान किया गया 
है, वे वास्तव में अन्वथ संज्ञाये हैं, अर्थात्‌ शब्द से ही उनका लक्षण भी सिद्ध हो जाता 
है। यही कारण है कि यहाँ पर उदाहरण ही दे दिया है। ( 'स्निग्घ" व यह पद्च 
महानाटक से लिया गया है और विश्वनाथ ने साहित्यदपंण तथा मम्मठ ने काव्य- 
प्रकाश में इसे उद्धत किया है | ) यहाँपर सद्भति इस प्रकार छगायी 
जाती है--डनके ( भेदों ) मे अआर्थान्तरसंक्रमिववाच्य का उदादरण जैसे इस 
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यय ऐट अब्यालोको ध्वन्यालोकः 
तत्राथोन्तरसडक्रमितवाच्यों यथा-- 
स्निग्धश्यामछकान्तिलिप्रवियतो वेल्लद॒छाकाघनाः | 
बाताः झौकरिण। पयोवसुद्रदामानवुकका; कलाः ॥ 
काम सनन्‍्तु दृ् कठोरहृदयो रामो5स्मि सब सद्दे | 
वैदेही तु कथ भविष्यति ह हवा दवा देवि धीरा सव ॥| 
इत्यन्न रामशब्द+ 
( अनु० ) उनमें अर्थान्तर संक्रमित बाच्य का उदाहरण जैसे :--स्निग्ध और 
व्यामल मेघरों की कान्ति से आक्राश छिप्त हो रहा है, बादलों के चारों ओर ह्प- 
परवश बढाकार्य उडु रही है, वायु जलकणों से व्यात होने के कारण अत्यन्त 
शीतछ है और मेघरों के सुदृदू मयूरोंकी आनन्ददायक प्रकृति-मधुर केकाबाणी भी 
व्याप्त हो रही है । हुआ करे, में तो कठोरह्मदय राम हैँ | सब कुछ सह रहा हैं । 
किन्तु वैदेही कैसी होगी हाय द्वाय हाय देवी बैय धारण करो |” 
यहाँ पर राम शब्द | 








छोचन 

भेदप्रतिपादकेनैवान्चर्थनास्ता छक्षणमपि सिद्ध सिव्यसिप्रायेणोदाहरणमेबाद--- 

अथोॉन्‍्तरसंक्रमितवाच्यो यथेति-- 
अन्नश्ठोके रामशब्द इति सन्ञतिः | स्निग्धवा जलसम्बन्धसरसया श्यामलरूया, 
द्रचिड़वनितोचितासितवर्णया कान्त्या चाकचिक्येन क्षिप्रमाच्छुरितं वियज्ञमों थः । 
चेहन्त्यी विजम्ममाणास्तथा चलन्त्यः परसागवशाव प्रहपंचश्ात्ष चलठाकाः सित- 
अन्वथ नामवाले भेदप्रतिपादक के द्वारा ही लक्षण भी सिद्ध है, इस अभिप्राय से 
उदाहरण ही कहते हँ---अर्थान्तर संक्रमित' इति | जैसे---इस इलोक में राम शब्द यह 
सद्भधति है । स्निग्घ ओर जल्सम्त्रन्ध से सरस श्याम अथांत्‌ द्रबिड बनिता में 
मिलनेवाले कृष्ण वण को कान्ति अर्थात्‌ चमकदमक के द्वारा लिप्त अर्थात्‌ व्याप्त कर 
लिया गया है वियत्‌ अर्थात्‌ आकाश जिनके द्वारा। अत्यन्त उत्कप से तथा प्रहपवश 
उद्देंलनुकरनेवाली अर्थात्‌ प्रसरण झीक तथा चलनेवाली हैं वलाकायें अर्थात्‌ विशेष 

तारावती 

। मे राम शब्द।' मेघ आकाश को चारों ओर से घेरे हुये ह। इनका वर्ण स्निग्ध 
हैं अथांत्‌ जल से परिपूण्ण होने के कारण इनकी कान्ति अत्यन्त सरस है | इनको 
कान्ति ध्यामर भी है अर्थात्‌ द्रविडवनिताओं मे प्रात होनेवाले श्यामवर्ण से युक्त है। इस 
प्रकार की कान्ति अर्थात्‌ तरल प्रभा से आकाश व्याप्त हो रहा है | ( यही वाकाओं 
के गर्भाधान का समय है, अतः) वगडों की पंक्तियाँ उत्साह से मरी हुई दे और प्रकाशित दो 


द्वितीय उद्योतः १७३ 
छोचन 


पक्षिविशेषा येपु त एवंविधाः मेघाः। एवं नभस्तावददुरालोकं वर्तते | दिल्लोडपि 
हुस्सहाः । यतः सूक्ष्मजलछकणोद्गारिणो बाता इति सन्दसन्दृत्वसेघामनियतदिगागमन 
च वहुवचनेन सूचितम्र्‌। तहिं शुहासु क्वचित्मविश्यास्थतामित्यत आह--पयोदानां 
ये सुहृदस्तेपु च सत्सु ये शोसनहृदया मयूरास्तेपामानन्दनेत हंण कछाः पड़ज- 
सम्बादिन्यों मछुराः केकाः शाव्दविशेषाः ताश्व स्व पयोदद्ृत्तान्तं दुस्सहं स्मारयन्ति, 
स्वयं च दुस्सहाः इति सावः | एवसुद्दीपनविसावोह्रोधितविश्नलस्भः परस्पराधिष्ठान- 
त्वाद्तेः विभावानां साधारणतामसिसन्यसावः इत एव प्रभ्ति प्रियतमां हृदये 
निधाय्ैव स्वात्मबृत्तान्तं तावदाह--कामं सन्त्यिति। 
प्रकार के श्वेत पक्षी जिनमें वे इस प्रकार के मेघ | इस प्रकार आकाश कठिनाई से 
देखा जाने योग्य है। दिशाये भी ठुत्सह है क्‍योंकि सूक्रम जछकणों का उद्गिरण करने- 
वाले पवन चल रहे हैं | वहुवचन से मन्दमन्दत्व तथा अनियत दिशा से आना 
सूचित होता है | तो कहीं गुफाओ मे प्रविष्ठ होकर वैठो, इससे कह रहे है--मेघों 
के जो सुहृदू तथा उनके होते हुए जों शोभन हृदयवाले मयूर उनके आनन्द 
अर्थात्‌ हप से कछ अर्थात्‌ पडज से मेल खानेवाली केका अर्थात्‌ विश्ञेप प्रकार का 
शब्द, वे ( केकाये ) समस्त दुस्सद् पयोद-इत्तान्त का स्मरण करा रही हैं और 
स्वयं दुस्सह हैं, यह भाव है । इस प्रकार उद्दीपन विभाव से उद्धोधित विप्रलम्भ 
श्रज्धारवाले ( मगवान्‌ राम ) रति के परस्पर अधिष्ठान होने के कारण विभावों की 
साधारणता को मानते हुए यही से प्रियतमा को हृदय में धारणकर ही अपना 
वृत्तान्त कह रहे ह--क्रामं सन्तु इत्यादि | 

तारावती 
रही है तथा चछ भी रही हैं, क्योंकि वे मेघरों के श्याम और अपने श्वेत वर्ण के मिल 
जाने से परम सौभाग्य को प्राप्त हो रही है तथा प्रहपंपरवश भी हैं | बछाका एक 
विशेष प्रकार का ब्वेत पक्षी होता है। उनसे युक्त मेघ आकाश में छाये हुए हैं | 
अतः उद्दीपनों से परिपूण होने के कारण आकाश की ओर देखना अलन्त दुष्कर हो 
गया है । तो फिर आकाश की ओर देखने की आवश्यकता ही क्‍या ? दिशाओं 
का मण्डल ही देखने के लिये क्‍या थोड़ा है ! किन्तु दिशाओं की ओर देखना 
भी असह्य है क्योंकि उनमे उद्दीपक मन्द-मन्द गायु बह रही है | यह वायु छोटे- 
छोटे जछकणों को उद्बीण कर रही है। 'बाता: झब्द मे वहुबचन का प्रयोग 
व्यक्त करता है कि वायु अनिश्चित दिशा से आ रही है और वहुत ही मन्द-सन्द 
बह रही है । अतः दिशाओं की ओर भी नहीं देखा जा सकता । तो फिर कहीं 
गुफाओं में छिपकर काठयापन करना चाहिये । किन्तु यह भी नहीं हो सक्कता | 
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श्र छोचन 

इृढ्मिति सातिशयम्‌ । कशेरहृदय पति | रामझब्दार्थध्वनिविशेषावफाश- 
दानाय कठोरहृद्यपदुम | यथा तदंगेहम्‌ इृच्युक्तेषपि 'नतमित्ति! इृति। अन्यथा 
शमपद॑ दशरथकुलोहू वत्वकोशल्यास्नेहपात्रत्ववाल्यचरितजानकीलाभसादिधर्सान्तरपरिण- 
तमर्थ कथ॑ं न ध्चनेदिति | अस्मीति । स एवाहं भचामीत्यर्थ: | भविष्यतीति क्रिया- 
सामान्यम्‌ | तेन कि करिप्यतीत्यर्थं:। अथ व भवनमेवास्था असम्भाव्यमिति | 
उफ्तप्रकारेण हृदयनिद्वितां प्रियां स्मरणशब्दविकव्पपरस्परया प्रत्यक्ष|भाविता हृदयसुफोट- 
नोन्मुखीं ससम्भ्रममाह-हहाहँति । देवीति । युक्त तब घंयसित्यथ: । 

हृटम्‌ का अथ है अतिशयता से युक्त । कठोर हृदय इति | राम शब्द के अर्थ 
के द्वारा विशेष प्रकार की ध्वनि को अवकाश देने के लिये 'कठोर हृदय! शब्द 
(का प्रयोग किया गया है ) | जैसे 'तद्गेहम! यह कह दिये जाने पर भी 'नत- 
भित्ति' यह शब्द | अन्यथा राम शब्द दशरथकुलोसन्नत्व कौशल्पास्नेहपात्रत्व 
बाल्यचरित जानकीलछाभ इत्यादि धर्मान्तर-परिणत अथ को क्यों न ध्वनित 
करेगा ? 'अध्मि) इति । अथांत्‌ में वही हूँ | भविष्यति यह सामान्य क्रिया हे | 
उससे 'क्या करेगी ! यह अथ हो जाता है। और भी इसका होना ही असम्माव्य है। 
उत्त प्रकार से द्ृदयनिहित स्मरण, (त्रैदेही इत्यादि) शब्द और विकल्प की परम्परा 
से प्रत्यक्ष की हुई तथा हृदय को स्फुटित करने के लिये उद्यत प्रियतमा के विपय 
मे सम्श्रमपूवक कहते हँ--ह दा हा इति । 'देवि इति'। तुम्दारा बैय उचित है। 


है ताराबती 

क्याकि मयूर मेघों के मित्र होते हैं । वे मेघ विद्यमान है ही । अतएव शोमन 
हृदय रखनेवाले इन मयूरों की मधुर केका वाणी हुए और आनन्द के कारण 
अत्यन्त कछ अथांत्‌ श्रुति-मधुर हो गई है जो कि पड॒ज ध्वनि की संवादिनी है । 
हमे चाहे जहाँ जाकर बैठे उन मथूरों की मधुर वाणी मेघ के रुम्पयूर्ण इत्तान्त का 
स्मरण करा ही देती है। वह मेघबइत्तान्त असह्ाय है और मयूरों का कलरव भी 
असह्य ही है । इस प्रकार राम का विप्रद्म्भ_उद्दीपन विभावों से उद्घोधित हो गया 
हैं । रति उभयुनिष्ठ होती है । दोनों प्रेमी एक दूसरे के प्रति रतिमाव के अधि 

४ने हेते हैं। और उद्दीपन विभावें दौनों के दृदयों में समान रूप में हो रसोद्ीपन 
करते हैं। यहीं समझकर उद्दौनों का प्रथम दो पंक्तियों में वर्णन कर इसके आगे 
प्रियततमा को हृदय में रखकर प्रथम अपने इत्तान्त का कंथन कर रहें हैं--कि मेरे 
डियें ये उंद्दीपन चाद्दे जितनी मात्रा में बने रे | दृढम! का अथ है बहुत अधिक 
आर कठोरहदय' शब्द राम का विशेषण है । इस शब्द का विशेष रूप से उपा- 
दान इसलिये किया भया है जिससे राम शब्द की ध्वनि को अवसर प्राप्त हो जाने । 


मन्ब्उलन्ड न. ४० 
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घ्यन्यालोकः 

अनेन हि व्यड्भय्धमान्तरपरिणतः संज्ञी प्रत्याय्यते न संज्षिमात्रम्‌ । 

( अनु ०) इससे केव्रल संज्ञी ( राम ) का ही प्रत्यायन नहीं होता अपितु दूसरे 
व्यद्धश्य धर्मों से परिणत संशी का प्रत्यायन होता है । 

छोचन 

अनेनेति | रामशब्देनानुपयुज्यमानाथनेति भावः। व्यज्ञयधर्मान्तरं प्रयोजन- 
रूप॑ राज्यनिर्वासनासट्ख्येयस्‌ । तत्चासद्ख्यत्वादमिधाज्यापारेणाशक्यसमपंणम्‌ । 
क्रमेणाप्यमाणमप्येकधीविषयमावामावाज्न चित्रचवंणापद्मिति न चारुत्वातिशयक्ृत्‌ । 

अनेन इति | भाव यह है कि अनुपयुक्त अथंवाढे राम झब्द के द्वारा | 
व्यड्भश्य राज्य निर्वासन इत्यादि अछंख्य प्रकार का प्रयोजनरूप धर्मान्तर है | वह 
असंख्य होने के कारण अभिधाव्यापार के द्वारा समपंण में अशक्य है | क्रम से 
अपंण किये जाने पर भी एक बुद्धि के विषय हो सकने के अमाव के कारण विचित्र 
प्रकार की चबणा के योग्य नहीं हों सकता । अतः चायता की अधिकता करनेवाला 

तारावती 

जैसे 'तद्‌गेहं मतमित्ति! इस पद्म में गेहम! का तद' विशेषण रख देने मात्र से ही 
घर की दुदंशा व्यक्त हो जाती दे । 'नतमित्ति' कहकर उस व्यज्ञना को और 
अधिक अवकाश प्रदान कर दिया गया है। यदि यहाँ पर कठोर दृदय” इस 
विशेषण का प्रयोग न किया गया होता तो दशरथकुछोपन्नत्न, कोशल्यास्नेह- 
पात्रेत्व, वाठचरित, जानकोलाम इत्यादि दूसरे धमों में परिणत अथ को घ्वनिंत 
क्यों न करतों ह “अस्मि को व्यक्षनों यह है कि 'मैं राम तो जीवित हूँ? किन्तु 
भविष्येति! इस सामान्य क्रिया के प्रयोग द्वारा यह व्यक्त किया गया है कि सीता 
के होने में ही सनन्‍्देह है । सीता जी राम के ह्वदय में विद्यमान हैं, उनको राम ने 
उक्त प्रकार से उद्दीप्नों को स्मरण करते हुए,  'वरदेही' इस सम्बोधन के द्वारा तथा 
संता ह्व्गी या नहीं दोगीः इत विकल्प के द्वारा प्रत्यक्ष कर लिया है और अब 
स्मरण के माध्यम से प्रध्यक्षमाव को प्राप्त सीता जी राम के हृदय को विदीण करने 
ही वाली हैं । अतः राम ने संभ्रमसूचक ह हा हा! इन शब्दों का प्रयोग किया 

| साथ ही राम प्रंत्यक्षीभूत सीता को ढाढस भी दे रहे हैं और उसके डिये 
उन्होंने 'देबि! शब्द का प्रयोग किया है | देवी के पद पर जिसक्रा अभिषेक किया 
जा चुका है उसको तो धेयशालिनी होना ही चाहिये | यहाँ पर राम शब्द का अथ 
उपयुक्त नहीं होता । ( राम का स्वयं यह कहना कि "में राम हैं? कोई अथ नहीं 
रखंता । अतः तोत्पय[निप॒पुत्ति के कारण इसका लूद्याथ है में 'सहन की शक्ति 
रखजनेवात्य राम हूँ (? ) इस छक्षणा की अंथोजन है राज्य-निर्वासन इत्यादि 
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हे लोचन 
प्रतीयमानं तु तदसझख्यमलुझ्निन्नविशेषल्वेनेत कि कि एपं ने साथ हि चित्र- 
पानकरसापुपशुठमोदकस्थानीयविचिन्रचत्रणापर्द शवति। यथोक्तम---उमस्यस्वस्णाशर्स्य 


य्रत्‌। एप एवं सर्वन्न प्रयोजनस्थ प्रतीयमानत्वेनोस्कर्प टतुर्मन्तव्यः | 





नहीं है । प्रतीयमान तो उन असंस्प अनुद्धिन्ष विश्वेषताबारे होने के कारण हीं 
क्या-क्या रूप नहा सह सकते इस प्रफार खिन्नपानक र० पृप और गुटमिधित भोदक 
के समान विचित्र चबंणा का स्थान बन दी जाता है। जैसा कहां गया द+-- जी 
दूसरी युक्ति से अशक्य दो! इत्यादि । यही सबध्न प्रयोगन प्रतीयमान दोने के कारण 
उत्कप का द्वेतु माना जाना चादिय । 


तारावती 


असंस्य अन्यधर्भों से इसका संयोग हो जाना । (वर्दो पर आशय यह है कि मैं ने 
अंबने जीवन में क+ जीवन में कभी मुख नहीं देखा मुझे राज्य से चबुत होना पढ़ा, बन्‍्य वियोग 
हुआ, पिता की झूत्यु हुई, माताओं का वियोग सदा और अन्ध में प्रागव्रिया 
सीता का भी वियोग सहना पड़ा । दस प्रकार कष्ट सहन-सहृत सरा हुदब कठोर 
हो गया है । इन उद्दीपनों का सह लेना गेरे ठिये बड़ों शत नहीं । फिन्‍्मु बेचारी 
सीता की क्‍या दशा होगी ! बह तो विदेह राज़ की प्यारी पश्नी है सदा सुखमय 
जीवन विताबा है, वह कोमलादी इन उद्दीयनों को सहकर जीवित रद सकी होगी 
इसमे भी सन्देह है । यहाँ पर ध्यान देनेवाली बात यह ईै--गोविन्द ठक्छुर ने 
काव्यप्रकाश की टीका काव्यप्रदीप में लिखा है कि यहां राम दाब्द बाधित हो 
जाता है और उससे लक्ष्याथ निकलता है कि 'राम सभी हुःसों के पात्र हैं ।” इसके 
प्रतिकूल वृत्तिकार ने सभी दुःखों के सदने को व्यज्ययार्थ माना है भीर उसकी 
विप्रल्म्म शज्भार का व्यज्ञक कहा है । गोविन्द ठक्कुर ने व्यप्टयार्थ माना ६-- 
में सीता के बिना भी जीवित रद्द सदूँगा ।! यदि दस पद्म को ध्वनि काव्य का 
उदाहरण मानना है तो प्रधानीमृत चमत्कारोल्ादक अथ की व्यज्ञ बता ही माननी 
पड़ेगी और उसी को प्रधान मानना पड़ेगा। यहाँवर चमत्कारकारक जथ है 
राम के अनेक प्रकार के कष्ठों का समूह | अतः यह व्यद्धनय ही है. लब््य नहीं । 
अन्यथा यह ध्वनि-क्राव्य का उदाहरण हो ही न सकेगा । ) राम के अनेक प्रकार 
हे असंस्य है । अतः अमिधाव्यापार के द्वारा उनका प्रकर्षन सब था असंभव 
| यदि उन सबका प्रेक्थन सम्मव भी हो तब भी एक-एक करके ही उनका 
उल्लेख कियों जावेगा । अतएव संब्र मिलकर एक बुद्धि को उत्तन्न कर ही नहीं 
उकते । अतः सब मिलकर विचित्र प्रकार की चर्बणा का उत्पादन कर ही नहीं 
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धो तारावती 
सकते और न चारुता की अतिशयता का ही सम्पादन कर सकते हैं । किन्तु जब 
उनको व्यज्ञना के माध्यम से व्यक्त किया जाता है तब उनमें प्रथक प्रथक विद्येपता 
काम्रतिभास नेंहीं होता, थे कोन कोन रूप को. नहां सह उकते तथा सब मिलकर 
एक वघुंद्धि मं उपारूद हो जाते हैं जेसे विभिन्न रसों से बने हये पानक से सभी रसो का 
प्थक प्रथक स्वाद प्रतीत नहीं होता सभी का सल्लातरूप ही आस्वाद-गोचर होता 
है।अथवा जैसे पुये में विभिन्न द्वव्यों का एक सामूहिक्र रत बन जाता है, जैसे गुड के 
लड॒डुओं में विचित्र प्रकार की चवणा उत्तन्न हो जाती है, उसीपग्रकार राम' शब्द 
के द्वारा सभी व्यद्धय अर्थों का एक सद्चातरूप चवणागोचर हो जाता है । जो कि 
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बज्ञना के अतिरिक्त अन्य माध्यम से सम्भव नहीं है | जैसा कि कहा गया हैं-- 
जब शब्द व्यज्ञक बनकर ऐसी चारुता को प्रक्राशित किया करता है जो कि अन्य 
डक्ति से सम्मव नहीं होती, वही ध्वनि का रूप धारण करता है |? चवणा की 
विचित्रता को संम्पीद्न और दूसरी उक्ति से बोधन की अक्षमता ही ऐसे हेतु माने 
जानें चाहिये जो कि छक्षणां में प्रतीयमान प्रयोजन को उत्कप प्रदान किया करते 
है | यह बात इस ध्वनि के सभी उदाहरणों मे छागू होती हैं| आशय यह 
कि जिस प्रयोजन को छेकर बाधित अथ में शब्द की प्रयोग किया जाता है वह 
प्रयोजन अन्ये उपाय से अभिहित नहीं किया जा सकता और न साईं तिक प्रभाव 
ही अन्य उपाय से सम्मव होता है | यही प्रतीयमान प्रयोजन की मुख्यता में कारण 
हैं और इसी कारण प्रतीयमान अथ ध्वनिल्‍ूपता को ग्राप्त होता है । ( कुछ छोगो 
लिखा है कि इस पत्च मे अत्वन्ततिरस्कृतवाच्य के भी उदाहरण प्राप्त हो सकते 
हं--आकादण निराकार है अत, उसका लेपन बाधित होकर “व्यापन! इस लक्ष्याथ 
को प्रकट करता है | इसी प्रकार मित्र कोई चेतन हो सकता है बादलों को मित्र 
कहना बाधित होकर आनन्ददायक्र इस अथ्थ को छक्षित करता है | किन्तु यह 
व्याख्या ठीक नहीं, क्योंकि चारता का पयवसान इन अथ्थां से नहीं होता | चारुता 
का परयवसान तो राम छब्द के द्वारा विभिन्नव्यद्धाथ अर्था में ही होता है | अतः 
राम शब्द की अर्थान्तरसंक्रमितवाच्यता ही ध्वनि का रूप घारण कर सकती ह 
लिप्त! तथा 'सुह्ृद? की अत्वन्ततिरस्कृतवाच्यता नहीं । ) 
वत्तिकार ने लिखा है यहाँपर संभीमात्र ( केवल संज्ञी ) का प्र्यायन नहीं 
होता! | इसकी आशय-यह-ह _कि. यहॉँपर अन्य धर्मों की प्रतीति के साथ संशी 


राम! की भी प्रतीति होती है। संज्ञी का अत्मन्त तिरस्कार नहीं होता ।” अतएड 
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यह अल्वन्ततिरस्कृतवाच्य का ठीक उदाहरण नहीं हो सकता इसमे क्रिसी न किसी 
रुप में अथान्तरसंक्रमितवाच्यता आ जाती है | इसी अरुचि के कारण अर्थान्तर- 
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यथा च मसेव विषमवाणलीलछायामू-- 
वाला जाअन्ति गुणा जाला दे सहिअएहि धेप्पन्ति | 
रइ किरणानुग्गहिआईं होन्ति कमलछाईं कमलाईं॥ 
(तदा जायन्ते गुणा यदा ते सहवयैग्रह्मन्ते। 
रविकिरणालुग्ृहीतानि भवन्ति कमलानि कम॒दानि॥ ) 
इत्यत्र द्वितीयः कमलशब्दः । 
( अनु० ) अर्थान्तरसंक्रमितवाच्य का दूसरा उदाहरण जैसे मेरी लिखी हुई 
पुस्तक विषमवाणलीला का यह पद्म ३--- 
गुण तभी वास्तव मे गुण बनते हैं जब वे सहृदयों द्वारा ग्रहण किये जाते हैं | 
रवि-किरणों द्वारा अनुगरहीत होकर ही कमछ कमल बनते हैं | यहाँपर द्वितीय 
कमल शब्द अर्थान्तरसंक्रमितवाच्य का उदाहरण है | 


छोचन 

मान्नप्रहणेन संज्ञी नात्र तिरस्कृत इत्याह--यथा चेत्यादिं । ताला तदा । जाला 
यदा। घेप्पन्ति गृह्मन्ते | अर्थान्तरन्यासमाह-रविकिरणेति । कमलगशब्द इति। 
लक्ष्मीपात्रत्वादिधर्मान्तरशतचिन्नतापरिणतं संजिनमाहेत्यथ; । तेन शुद्धेड्थ॑ झुख्ये 
वाधानिमित्तं तन्नाथ' तदुमंसमवायः । तेन निमित्तेन रामशब्दो धर्मान्तरपरिणतमर्थ 
लक्षयति । व्यज्ञयान्यसाधारणान्यशब्द्वाच्यानि धर्मान्तराणि। एवं कमलदब्दः । 
गुणशब्दस्तु संज्ञिमान्नमाहेति । तन्न यद्ठलात्केश्विदारोपितं तद॒प्रातीतिकम््‌ । अनुपयोग 
वाधितो हार्थो3स्य ध्वनेविषयो लक्षणामूलं ्स्य | 

मात्र शब्द के प्रयोग से यहाँ पर संशी का तिरस्कार नहीं किया गया है इसलिए 
कहते हैं--यथा च इत्यादि | ताछा का अर्थ है तब | जाला का अथ है जब । 
पेप्पन्ति का अथ है ग्रहण किये जाते है | 

अर्थान्तरन्यास को कहते हैं--रवि किरणेत्यादि | कमछ शब्द इति । अर्थात्‌ 
लक्ष्मीपात्रत्व इत्यादि सेकड़ों दूसरे धर्मों मे परिणत संज्ञी को कहता है । उससे 
झुद्ध मुख्य अथ में बराधानिमित्तक वहाँ पर अर्थ में उसके धर्मों का समवाय हो 
जाता है । उसी निमित्त से रामशब्द धर्मान्तरपरिणत अर्थ को लक्षित कराता है ! 
शब्द के द्वारा वाच्य न होनेवाले असाधारण व्यद्धथ ही दूसरे धम होते हैं । इसी 
अकार कमछ शब्द | गुण शब्द तो संशी को कहता है | उसमें जिस बल पर 
किसी ने आरोप करके कहा है वह सहृदयों की प्रतीति से असिद्ध है। अनुपयोग 


के द्वारा बाधित अथ निस्सन्देह इस ध्वनि का भेद होता है और इसका मूल 
निस्सन्देइ छक्षणा होती है | 
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तारावती 

संक्रमित वाच्य का ही एक दूसरा उदाहरण और दिया गया है | यह पद्म आनन्द 
वर्धन की स्वर स्वरचित पुस्तक विपमंबाणलीला से उद्धृत किया गया है। “जब 
सहृदर्यों द्वारा आध्त होते हैं तभी गुण युण बन जाते हैं । सूत्र किरणों द्वारा अनु- 
गृहीत होकर ही कमछ कमल बनते हैं |? यहाँगर 'ताला' का संह्कृत रूप है 'तदा', 
जाला! का संस्कृत रूप है विदा! धोप्पन्ति' का संस्कृत रूप है 'गहान्ते |? द्वितीय 
दल में अर्थान्तरन्यास ( प्रतिपादक प्रमाण ) का उल्ठेख किया गया है | प्रथम 

कमछ शब्द का तो सामान्य कमर! अथ है क्रिन्तु द्वितीय कमछ शब्द का अमिषे- 
याथ बाधित हो जाता है, जो कमल है ही वह कमल क्या हो “जावेगा! अतः 
बाधित होकर इसका लक्ष्याथ हो जाता है वास्त॒विक्‌ कमछ | व्यद्धथ प्रयोजन हैं--- 
कमल के अनेक गुण जैसे लक्ष्मीपात्रत्व इत्यादि इस प्रकार के संकड़ों धर्मों, का 
सड्डातरूप विनित्रीभाव । इन सेकड़ों धर्मों से संवलित होकर विचित्रमाव से 
युक्त कमल संशी ही दूसरे कम शब्द का प्रतीयमान अथ है ( अलछड़ारसम्परदाय- 
वार्दियों की हृष्टि से यहाँ पर छाटानुप्रास होगा-क्पोंकि दूसरे कमल,शब्द का 
तालंय है घमविशिष्ट कमछ | वे धम होंगे सौरभ, , सौकुमाय, कान्तिमत्त्त्र, कास्ता- 
वदनोपमानयोग्यता इत्यादि । इस प्रकार ,तालयमात्र मे भेद होने के .कारण इसे 
छाटानुप्रास कहेंगे । ) कुछ छोगों का कहना है--शुद्ध अर्थात्‌ मुख्य अथ में बाधा 
उपस्थित होती है । (यह छक्षणा की प्रथम शत हुईं । ) उस अथ में उसके घधम 
समवाय सम्बन्ध से रहते हैं यही लक्षणा मे निमित्त है | इसी निमित्त को मानकर 
राम शब्द की छक्षणा दूसरे धर्मों से परिणत अथ मेहो जाती है | यहाँपर 
प्रयोजनरूप व्यड्धब्ाथ होंगे दूसरे असाधारण धरम, जिनका शब्द के द्वारा अभिधान 
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किया ही नहीं जो सकता । अर्थात्‌ राम का अनेक प्रकार के कष्टठों का अनुभव 
करना लक्ष्याथ है. और राम का. निवंद ग्छानि मोह इत्यादि व्यजद्धन्य है। 
प्रकार 'कमलछ' शब्द के विपय में समझना चाहिये । 'गुण गुण हो जाते हैं |? मे 
दूसरे गुण-शब्द में लक्षणा नहीं मानी जा सकती क्योंकि गुण शब्द यहाँगर संज्ीमात्र 
का परिचायक है उसमें दूसरे धर्मों का संयोग नहीं होता |! इस प्रकार कुछ 
छोगों ने अपने बुद्धिसामथ्य से जो लक्ष्य और व्यज्ञय का आरोप कर लिया है वह 
सहृदयजनों की प्रतीति के अनुकूल नहीं है । निस्सन्देह प्रथम उदाइरण में राम! 
शब्द और दूसरे उदाहरण में दूसरा कमल शब्द बाधित है क्योंकि इन शब्दों 
का अपने वाच्याथ मे कोई उपयोग नहीं है | बाधित होने से जो राज्यनिवासन 
इल्ादि अथ प्रतीतिगोचर होता है वही ध्वनि का विषय है, छक्षणा उसके मृल में 


विद्यमान है | के 
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४82 लोचन 

यत्तु हृदयदपंण उत्तम--हहा हेति संरस्सा्थोड्य चमत्कार! इति। तन्नापि 
संरम्भ आवेगो विश्नलस्भव्यभिचारीति रसध्वनिस्तावदुपरतः । न च रामशब्दाभिव्य- 
क्तार्थसहायकेन विना संरम्मोद्लासो5पि । अहँ सहे तस्थाः कि वतंत इत्येबसात्मा हि 
संरस्भः । ' कमलपदे च कः संरम्भः इत्यास्तां तावत्‌ । अनुपयोगात्मिका च झुख्यार्थ- 
वाधा5न्नास्तोति छक्षणासूलत्वाद्विवक्षितवाच्यभेद्ता त्वस्योपपश्नेव शुद्धार्थस्याविवक्ष- 
णात्‌ । न च तिरस्क्ृतत्वंधर्मिरुपेण, तस्थापि तावत्यनुगमात्‌ । 

जो कि हृदय दपण में कहा है--ह हा हा यह संरम्भाथक्र चमत्कार है |” 
वहाँ पर भी संरम्म आवेग को कहते हैँ जो कि विग्रल्म्भ का व्यभिचारी है, इससे 
रसघ्वनि तो मान ही ली | रामशब्द से अभिव्यक्त अथ की सहायता के बिना 
संस्म्म का उद्गम हो ही नहीं सकता | संरम्म की आत्मा निस्सन्देह यही है कि 'मैं 
सहता हूँ. उसका क्या होगा ?! कमल शब्द में क्या सरम्भ है ! इस प्रकार अधिक 
रहने दो। अनुपयोगात्मक मुख्याथब्राधा यहाँ पर है इस प्रकार लश्षणापूछक 
होने के कारण इसका अविवक्षित बाच्य का भेद होना उपपन्न ही है क्योंकि ( यहाँ 
पर ) शुद्ध अथ की विवश्ला नहीं होती | घर्मी के रूप में तिरस्कार नहीं ही होता 
क्योंकि उतने से उसका भी अनुगम हो ही जाता है । 


९ तारावती दे 
हृदय दर्पण मे छिखा है--ह हा हा! इन शब्दों का अर्थ है संस्म्म या 


आवेग । उसी के कारण चमत्कार का अनुभव होता है |! इस पर मेरा यह 
कहना है कि संरम्भ या आवेग विग्रद्म्म श्द्भार का व्यभिचारी भाव माना जाता 
है। संरम्भ को स्वीकार कर लेने का आशय यही है कि रसध्वनि को आपने स्वीकार 
कर ही लिया । यहाँ पर संरम्भ की अभिव्यक्ति तमी होती है. जब कि राम शब्द के 
उक्त व्यज्ञयार्थों को मान छिया जाता है । अन्यथा संरम्भ की प्रतीति हो ही नहीं 
सकती । संरम्भ का स्वरूप यही होगा कि 'मैं तो सह रहा हूँ न जाने उसकी क्‍या 
दशा होगी £ राम शब्द से तो किसी न किसी प्रकार संरम्भ साना भी जा सकता 
है किन्तु कमछ शब्द के विपय मे आप क्‍या कहेगे ! उसमे कौन सा संरम्भ आप 
मानेंगे ! किन्तु जाने दीजिये अधिक विवाद मे पड़ने से क्या छाम ! अविवक्षित- 
वाच्य का भेंद तो यह सिद्ध ही है क्योंकि शुद्ध अर्थ की यहाँ पर विवक्षा नहीं होती। 
इन शब्दों के प्रयोग करने का यहाँ पर कोई उपयोग नहीं | अतः मुख्याथ् का बाघ 
तो विद्यमान ही है । अतः यह ध्वनि यहाँ पर लक्षणामूछक ही है. इसमें कोई भी 
सन्देह नहीं । यहाँ पर धर्मी के रूप में 'राम' तथा कमल शब्द का तिरस्कार नहीं 
होता क्योंकि व्यद्धभाथ मे उसका भी प्रवेश हो जाता है। ( अतएव इसे अर्थान्तर- 
संक्रसितवाच्य लक्षणामूछक ध्वनि कहते है। ) जिन अनिनाओटिशाण ४ 
दिल 5826 आई 
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ध्वन्यालोकः 
अत्यन्ततिरस्कृतवाच्यो यथादिकवेवाल्मीके;-- 
रविसंक्रान्ससीसाग्यस्तुपाराबवृतमण्डलू। । 
निश्थासान्ध इ्वादशंश्रन्द्रमा न प्रकाशते ॥| इति 
अन्नान्धशब्दा। 

( अनु० ) अत्यन्ततिरम्कृनबाच्य क्रा उदाहरण जैसे आदिकवि वाल्मीकि 
का इोक--- 

“जिसका सौभाग्य यूथ में संक्रान्त हो गया दे ( अर्थात्‌ देमन्त में सूत्र भी चन्द्र 
के समान आह्वादकारक हो जाता है |), जिसका मण्डर तुपार से आइत दे वह 
चन्द्र निवास से <न्‍्वे दपण के समान प्रकाशित नहीं हो रहा दे |! यहाँ पर अन्च- 
शब्द अत्यन्ततिरस्कृतवान्य का उदाहरण दे | 

छोचन 

अत एवं च परिणतवाचोयुक्‍त्या व्यवहृतम---अआदिकवेरिति। ध्वनेलक्ष्यप्रसिद्ध- 
तामाह--रवीति | हेमन्तवर्णने पद्च॒व्यां रामस्थोक्तिरियस्‌। अन्ध इनि चोपहत- 
दृष्टि: | जात्यन्धस्थापि गम दृष्ब्यपधातात्‌। अन्धो5्यं घुरोडपि न पश्यततीति तिर- 
स्कारोइ्न्धार्थस्य न त्वत्यन्तम्‌ । इृह त्वादशस्यान्धत्वमारोप्यमाणमपि न सद्यमिति | 

अतएव परिणतवाबोयुक्ति ( प्राचीनों की उक्ति ) से कहा गया है आदि कवि 
की | ध्वनि का लक्ष्य में प्रसिद्ध होना बतछा रहे हइ---रवि' इत्यादि | हेमन्त 
वर्णन में पंश्चवटी में राम की यह थयक्ति हैं। अन्ध उसे कहते हैं जिसकी दृष्टि 
उपहत हो गई हो | क्योंकि जात्यन्ध की भी दृष्टि गर्भ में उपहत होती 6 | यह्द 
अन्वा आगे भी नहीं देखता | यहाँ अन्ध के मुख्याथ का तिरस्कार आत्यन्तिक नहीं 
है। यहाँ पर तो आदश के ऊपर अन्वत्व का आरोप किग्रा जाना भी सक्य नहीं 

ताराबती 

इसीडिये अब ऐसा उदाहरण दिया जा रहा है जिसमें मुख्याथ का अनुप्रवेश 
नहीं होता अर्थात्‌ उसका सब्था तिरस्कार हो जाता 6 | यह उदादरण प्राचीन 
साहित्य से दिया गया है, जिसका आशय यह है कि छक्षणामुलक ध्वनि का प्रयोग 
अनादि काल से होता रहा दे | इसी आशय से ब्रत्तिकार ने 'आदिकवेः” इस शब्द 
की प्रेयोंगे किये। हद | इससे सिद्ध होता दे कि ध्वनि लक्ष्य में प्रसिद्ध ह । वह वछोक 
रामायण के देमन्त वणन से छिया गया है | यह राम की उक्ति है--इसका आश्वव 
यह ह--जिस चन्द्र का सौमाग्य सर्व में संक्रान्त हो गया ( अर्थात्‌ द्ेमन्त से 
यू भी चन्द्र के समान ब्गीतछता इत्यादि ग्रुर्णोवाा हो जाता दे | ) जिसका 
मण्डल तुपार से आइत हो गया है वह चन्द्र इस समय उसी प्रकार प्रकाशित 


३०२ 3; ध्वन्याठोंके 


मा 
हर छोचन 
अन्धदव्दोउन्नपदार्थस्फुटीकरणाशक्तत्व॑ नष्टदष्टिगत॑. निमित्तीक्ृत्यादर्शरअ्षणया 
प्रतिपादयति । असाधारणविच्छायत्वाज्ुपय्रोगित्वादि धर्मजातमसढफय॑ प्रयोजन 
व्यनक्ति । भदनायकेन तु यथदुक्तमू--इवशव्दयोगादुगीणताअप्यनश्न न क्वचित्‌ |! 
इति तत शलोकार्थभरापसश्य । आदर्शचन्द्रमसो्हि साइश्यमिवद्धव्दों थोतयति। 
निश्थासान्ध इति चादशंविशेषणम्‌ | इृतर्रब्दस्थान्थाथंव योजने आदर्श श्रन्द्र मा इत्यु- 
दाहरणं भवेत्‌ । योजनं चैतद्विशव्दस्थ क्लिएम््‌। न च निश्थासेनानथ इवादर्शः स 
इंथ घन्द्र इृति कल्पना युक्ता । जमिनीयस्‌त्रे छोव॑ योज्यते न काव्येडपीव्यलूम । 
हो सकता | यहाँ पर अन्ध शब्द नष्टदष्टिवाले व्यक्ति के अन्दर विद्यमान पदार्थ- 
स्फुटीकरण की अश्क्ति को निमित्त बनाकर दपण का लक्षणा से प्रतिगादन करता 
है। असाधारण रूप में विच्छायत्थ ( कान्तिका अमात ) अनुपवोगिल्य इत्यादि 
अमंख्य धर्मों को व्यक्त करता है। भट्नायक ने तो जो कहा है--इब शब्द के 
योग से यहाँ पर गौणता भी कोई नहीं है? वह छोक के अर्थ का परामझ न करके 
कहा है | इव शब्द आदश और चन्द्रमस इन शब्दों के साइश्य को द्योतित करता 
है। 'निःश्वासान्ध! यह आदणश का विशेषण है। 'इव' शब्द की अन्ध अथ के साथ 
योजना करने पर आदश-चन्द्रमा यह उदाहरण हो जावे । यह 'इब्' शब्द क्की 
योजना क्लिए है | यह कल्पना ठीक नहीं कि निद्ययास के समान अन्या आदझ 
और उसके समान चन्द्रमा | इस प्रकार की योजना तो जैमिनियूत्र में होती है 
काव्य में 'भी' नहीं | बस अधिक की क्या आवद्यकता | 
तारावती 

नहीं हो रहा जैसे निशश्वास से अन्धा दपंण प्रकाशित नहीं हुआ करना ।' यहाँपर 

ध शब्द ध्यान देने योग्य है। अन्ध डब्द का अथ है जिंतकी ओंलें फूट,गई हों। 
क्योंकि जन्मान्ध की भी आँखें गर्म में ही फूट जाती हैं । “यह अन्धा सामने भी 
नहीं देखता” यदि यह वाक्य किसी ऐसे व्यक्ति के छिये कहा जावे जो आँखें रहते 
हुये भी प्रमादवश कोई काम बिगाड़ दे तो वहाँ पर अन्धे शब्द का दृ्स्युतधातरूप 
अथ वाधित तो हो जावेगा किन्तु उसके अर्थ का सर्वथा परित्याग नहीं होगा 
क्योंकि उस व्यक्ति ने फूटी हुई आँखोंबाले व्यक्ति के समान ही अपनी आँखों से 
काम नहीं लिया | किन्तु प्रस्तुत उदाहरण में दर्पण के साथ आँखें फूटने का 
आरोप करना कैसे सह्य हो सकता है? दर्पण के तो आँखे होती हो नहीं। यहाँगर 
अन्धशब्द के दपण को छक्षित कराने में निमित्त है--पदार्थ के स्फटीकरण की 
अशक्तता | क्योंकि यही बात फूटी हुई आखवबाले व्यक्ति मे भी होतो है। इसी 
निमित्त को लेकर ( गौणी सारोपा छक्षणा के आधार पर ) अन्धशब्द दर्पण को 
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ध्वन्यालोकः 
गअणं च मत्तमेहं धारालुलिअज्जुणाईं अ वणाईं | 
णिरहुक्लारमिअज्ञा हृरन्ति नीलआ वि णिसाओ॥ 
कत्र मत्तनिरहझ्ारशब्दी । 
(अनु०) दूसरा उदाहरण जैसे :-- 
मस्त मेघोबाल आकाश, वन जिनमे अजुनइश्ों को घाराय॑ आलिड्वित कर 
रही हों और नील निशायें जिनमें अहड्डारपूण चन्द्रमा प्रकाशित न हो रहा हो 
ये भी सब मन को आकर्षित करते हैं |? यहाँ पर मत्त और निरहड्ढलार शब्द अत्यन्त- 
तिरस्कृतवाच्य के उदाहरण हैं । 
ताराबती 
लक्षित करता है ( जैसे 'सिंहो वढुः में 'सिंह! शब्द शौय आदि गुणों को छेकर 
बहु को लछक्षित करता है | यह छक्षणा जदत्स्वार्था या छक्षणकश्षणा है क्योंकि यहाँ 
पर अन्ध शब्द के अथ का सब॒था परित्याय हो गंवा है । ) इस छक्षगा के असख्य 
प्रयीजन बतलाये जा सकते हैं | जैसे-असाधारण रूप में विच्छाय या श्रीढ्ीन होना 
इपंयोगरहिंत होना इत्यादि । ये प्रयोजन व्यद्धथ है । ( यहाँ पर काव्य-सोन्द्य 
में हेतु 'अन्ध! शब्द का बाधित अर्थ में प्रयोग करना ही है जिसके अभिवेय का 
संबथां तिरस्कार हो जाता है । झतः येंह अल्न्ततिरम्क्ृतवराज्य का उदाहरण 
है। ) यहाँपर भट्दनायक्र ने लिखा है---इस इलोक मे इयर! शब्द का प्रयोग 
किया गया है। (अतः उद्रेक्षाल्ड्वार के द्वारा यहाँर अथ क्रिया जाना 
चाहिये | ) अतः यहाँपर गौणी छक्षणा किसी प्रकार भी श्िद्ध नहीं की जा 
सकती |? भद्टनायक का यह सत्र लिखना इलोक के अथ पर विचारन 
करने के कारण है । ( भट्टनायक्र ने छ्छोक के निःश्वासान्व इबा इन 
शब्दों को देखा और सीधा-सीधघा अथ लगा दिया, इलोक के अन्बय पर विचार 
भी नहीं किया कि यहाँ पर 'इब! शब्द चन्द्रमा के साथ लगता है “अन्ध' के साथ 
नहीं । ) यहाँ7र इव शब्द दपण और चन्द्र के साहश्य को प्रकट करता है--- 
चन्द्रमा निव्श्वासान्ध दर्पण के समान है |” निश्चासान्व शब्द दपंग का विशेयण 
है । ( जो क्रि प्रत्यक्षटः बाधित है | ) यदि 'इव! शब्द का अन्य शब्द के साथ 
अन्वय किया जावेगा तो “चन्द्रमा दपण है! यह अत्यन्ततिरस्कृतब्राच्य का 
उदाहरण हो जावेगा | किन्तु यह योजना अत्यन्त क्लिए् होगी । यहाँतर यह 
कल्पना ठीक नहीं कि “दपंण निश्वास के कारण अन्धे के समान है! और “चन्द्रमा 
दर्पण के समान है! | इस प्रकार की योजना जै.मेनीय य॒त्रों मे होती होगी; 
फाब्य में ऐसी योजना नहीं होती | बस, इतना पर्याप्त हे अधिक कइने की 
२३ 


ही 
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गा 


हि छोचन 
गअणसिति | 
गगन घ सत्तमेघं धाराहुलिवाजुनानि च धनानि | 
निरहड्ठारसगाझ्ला हरन्ति नीझा अपि निश्नाः ॥ 
इतिच्छाया । व शब्दोउपिशव्दार्थ । गगन॑ मत्तमेघमपि न केवल तारकितम । 
धारालुलिताजुनबृक्षाण्पपि.. दनानि न केवर्क मलूयमासरुतान्दोलितसहकाराणि 
निरहड्ारखगाह्वा नीछा अपि निश्ञा न केवर्ल सितकरकरधवलछिताः । हरन्ति उत्सुक- 
यन्तीत्यर्थ: । मत्तशब्देन सर्वदैवेहासस्मवत्स्थाथंन वाधितमद्योपयोगश्षीवात्मक- 
मुख्याथेंन सादश्यान्मेघालेंलक्षयतासमअसकारित्वदुर्निवारत्वादिधर्ससहख' ध्वन्यते । 
निरहड्जारदाव्देनापि चन्द्र छक्षयता तत्पारतन्न्यविच्छायत्वोज्जिगीपारूपजियीपात्याग- 
प्रति: ॥ १ ॥ 
गअणमिति । 
गगन च मत्तमेघं धाराडलिताजुनानि च वनानि | 
निरहड्भारमगाड्डा हरन्ति नीका अप्ि निशाः॥ 
यह छाया है | 'च' शब्द यहाँ भी? के अथ मे है | आकाश मत्तमेघबाला भी 
है तारकित ही नहीं । धारा के द्वारा आलिद्धित या प्रकम्पित अजुनवृक्षवाले वन भी 
केवल मलयपवन से आन्दोलित आमोंवाले वन ही नहीं । अहड्डाररहित चन्द्रवाली 
नीलनिशा में भी केवछ श्वेत किरणोंवाले चन्द्र की किरणों से धवलित ही नहीं । 
“हरन्ति) का अथ है उत्सुक बनाते हैं | यहाँ पर सबंथा ही असम्मव स्व्राथवाले 
मत्त शब्द से जिसका मद्य के उपयोग से प्रमत्तव्यक्तिरूप मुख्याथ बाधित हो चुका 
है, साहथ्य से मेघों को लक्षित कराते हुये असमझजसकारित्व दुर्नित्रारत्व इत्यादि 
सहसोों धम ध्वनित किये जाते हैं | चन्द्र को लक्षित करानेवाले निरहड्डार शब्द से 


भी उसकी पराधीनता, शोभाहीनता ऊपर उठनारूप उत्कष की इच्छा का त्याग 
इत्यादि ( अनेक धम ध्वनित किये जाते है ) । 


तारावती 


क्या आवश्यकता | ( यहाँ पर भट्टनायक के मीमांसक होने पर कटाक्ष 
किया गया है | ) 

( अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य का दूसरा उदाहरण वाक्पतिराज के “गौडवहो! 
लिया गया है | यह प्राइट-वणन का पद्चय है| ) यहाँपर “च' शब्द का प्रयोग 
अपि के अथ मे किया गया हैं। आशय यह है कि केबल तारकित नहीं अपितु 
मतवाल़े मेघों से युक्त भी आकाश चित्त का आकर्षण करता है| जिस समय शीतल 


भन्द सुगन्धित पवन सहकारमण्डछ का आन्दोलित करता है उस समय तो उसमें 


द्वितीय उद्योता श्ण्५ 





ध्वन्यालोक+ 
असंल्लह्यक्रमो्योत:ः ऋ्मेण घोतितः परः 
विवज्ञषिताभिधेयस्य ध्यनेरात्मा हद्विधा सतः।॥ २॥.... 

मुख्यतया प्रकाशमानो व्यद्भयोडर्थों ध्यनेरात्मा। स च वाच्यॉथापेनया 

कृश्चिदल्क्ष्यक्रमतया ग्रकाझते कश्चित्‌ क्रमेणेति द्विघा मतः 
(अनु ) विवक्षितवाच्य ध्वनि की आत्मा दो प्रकार की होती है--१. जिसमें 
ध्वनि के उद्योतन ( व्यञ्जन ) व्यापार का क्रम छक्षित न किया जा सके उसे 
असंल्लक्ष्यक्रमव्यद्भथ विवक्षितान्यपरवाच्य घनि कहते हैं और २. जिसमें द्योतन- 
क्रम लक्षित किया जा सके उसे संल्व्क्ष्यक्रमव्यद्धन्य विव्जितवाच्य ध्वनि कहते हैं |? 
मुख्यरूप में प्रकाशमान व्यद्भय अर्थ ध्वनि की आत्मा होता है। और वह 
वाच्याथ की दृष्टि से कोई तो अल्क्ष्यक्रम रूप में प्रकाशित होता है और कोई क्रम 

के साथ, इस भाँति दो प्रकार माना जाता है । 
छोचन 
अविवज्षितवाच्यस्य प्रमिन्नत्वम्‌ इति यथदुर्क्त तत्कुतः ? नहि स्वरूपादेव भेदो 
अविवद्वितवाच्य का भिन्न होना जो यह कहा वह किससे १ स्वरूप से ही भेद 
तारावती 

ण्क आकपण होता ही है। उस समय भी एक आकपण ही होता है जब धारायें 
अजुन वृक्षों का आल्ड्रिन करती हैं । जिस समय निश्ायें निशाकर की इवेत 
किरणों से स्वच्छ तथा धवलित हो जाती हैं उस समय उनमें एक सम्मोहिनी शक्ति 
तो होती ही है। निश्ञायें उस समय भी मन को हर छेती है जिस समय चन्द्रदेव का 
सारा अहड्जार समाप्त हो गया होता है और चारों ओर नीछिमा ही नीछिमा 
इृष्टिगत होती है । हरन्ति! का अथ है चित्त मे उत्कण्ठा पैदा करती हैं | 
यहाँ पर मत्त शब्द का अमिषेया्थ लिया जाना सवथा असम्भव है। क्योंकि मत्त 
शब्द का अभिषेयाथ है 'मद्य के उपयोग के कारण जिसकी चेतना कुण्ठित हों गेई 
हो [? मंत्र को उपयोग कोई मनुष्य ही कर सकता है मेघ कमी मदिरापान कर ही 
नहीं सकते | इस प्रकार यहाँ?र मुख्याथ का बाघ हो जाता,है और सादृश्य के 
आधार पर गोगी लछक्षणा से यह शब्द मेघ्र को छक्षित कराने छगता है | इससे 
प्रयोजनरूप व्यज्ञनाओं के रूप मे अनेक धर्मो को ध्वनि हो सकती है । जैसे 
अयुक्तियुक्त काय. करनेबाद्य अनिवाय इत्यादि | इसीप्रकार चन्द्र का विशेषण 
निरहड्डार शब्द भी चेतनविपयमात्र होने कारण बाधित होकर गौणी 
क्षणा से चन्द्र को लक्षित करता है। उससे प्रयोजन रूप में अनेक धमों को 
अभिव्यक्ति द्वोती हे जैसे पंराधीनता, विच्छायता और उद्गमन रूप विजय की 
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उंवक९ कक 


भवदीत्यादाइथ विवक्षितवाष्यादेवास्य भेदी भवति, विवक्षातदसावयोविरोधादित्य- 
भिप्रायेणाह--असंज्लक्येति। सम्यह न लक्षयितुं शक्यः क्रमो यस्य ताइश उद्योत 
उद्योतनव्यापारोध्स्येति बहुब्रीहिः। ध्वनिशव्दसानिध्याद्विवक्षितामिधेयत्वेनान्यपरवत्वम 
त्राक्षिप्सिति स्वकण्ठेन नोक्तर । ध्वनेरिति । ध्यज्ञ यस्पेत्यर्थ: । आत्मेति। पू्रश्छो- 
कैन ध्यद्ञायस्य ध्वनेद्योतने स्वात्मनि कः क्रम इत्याशक्रयाह-वाच्याथापेक्षयेति | 
वाच्यो5्थों विभावादिः ॥ २॥ 
नहीं होता यह शड्ढा करके विवक्षिनव्राच्य से ही इसका भेद होता है क्योंकि विवशक्षा 
और उसके अभाव का विरोध होता है इस अमिप्राय से कहते हँ--असंल्टद्ष्य 
इत्यादि | यहाँ पर बहुब्रीहि है--ठीक रूप में छक्षित नहीं क्रिया जा सकता क्रम 
जिसका उस प्रकार का उद्योत अर्थात्‌ उद्योतन व्यापार है जिसका । ध्वनि शब्द के 
निकट होने के कारण विवक्षिताभिषेय होने से अन्यपरत्व का यहाँ पर आश्षिप हो जाता 
है अतः स्वकण्ठ से नहीं कहा गया। 'ध्वने/ इति। अर्थात्‌ व्यड्ञथ का आत्मा इति। 
पूब श्लोक से व्यड्धश्य का वाच्य के द्वारा भेढह बतछाया गया | इस समय तो द्योतन 
ब्यापार के द्वारा द्योत्व का आत्मनिष्ठ ही ( भेद बतलछाया जा रहा है ) यह्द अथ 
है। यहाँपर यह गछ्लछा करके कि व्यद्भथ ध्वनि का द्योतन करने में अपने अन्दर 
ही कया क्रम हो सकता है !! कह रहे हँ---वाच्या्थ की अपेक्षा से? यह | वाच्य 
अथ विभाव इत्यादि । ' 

तारावती 


इच्छा का त्याग इत्यादि । इस प्रकार यह अत्यन्ततिरकृतवाच्य ध्वनि का 
उदाहरण है ॥ १॥ 

( ऊपर अविवक्षितवाच्य के उदाहरणों की व्याख्या की गई है । अब ध्यनि 
के द्वितीय भेद की व्याख्या की जा रही है, जिसको विवक्षितान्यपरवाच्य कहते है । 
अविवक्षितवाच्य ध्वनि लक्षेणा पर आधारित होती है और विदक्षितान्यपरवाच्य 
अमिधी पर | इस प्रमेद में न तो बाघ ही होता है, न अभिषेय का तिरस्कार, न 
अन्य संक्रमण | इसमें व्यंजनों के साथ ऑमेधी का भी उपयोग होता है । किन्द 
चरम लक्ष्य घ्वनि ही होता है। बिवक्षितान्पपरवाच्य के भेद इस आधार पूर किये 
गये हैं कि वाच्याथ और ब्वद्धन्याथ की प्रतीति के मध्य में अन्तर लक्षित होता है या 
नहीं । जहाँ वांच्योथ की प्रतीनि के अनन्तर व्यज्ञयाथ को प्रतीति इतनी शीघ्र हो 
जाती है कि उनके मध्य को अन्तर छक्षित ही नहीं किया जा सकता वहाँ पर 
असंल्नच्यक्रमव्यद्धश्य ध्वनि होती है। इसके रस, भाव, रसाभास, भावामीस, माव- 
शान्ति, भावसन्धि, भांवोदय: मांवशर्बलता इत्यादि अनेक भेद होते है । विव- 
क्षितान्यपरवाच्य का दूंतरा भेद होता है--सं्लक्ष्यक्रमव्यद्धनय | जहाँ पर बाच्यार्थ के 


हे हए अलन्‍ज+बक अमनर न 
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द्वितीय उद्योत; ३०७ 


तारावती 
वाद व्यद्धयाथ की पग्रतीति मे स्पष्ट अन्तर प्रतीतिगोचर हो | इसके मुख्य रूप 


में दो भेद्त होंते हैं“ शब्दशरक्तिमूठक घनि और अथंशक्तिमूलक ध्वनि । इनके 
उपमेदों का भी विस्तार शास्त्रों में पाया जाता है, जिसका विवेचन यथास्थान 
किया जावेगा... ) 

यह कहा गया था कि अविवक्षित वाच्य ध्वनि का एक प्रभेद है। यहाँ यह 
प्रश्न उपस्थित होता है कि अविवक्षितवाच्य की यह प्रमिन्नता किससे है ? अपने 
स्वरूप से ही किसी का मेंद नहीं होता । इस शड्ढा के उत्तर मे _ कहा जा सकता 
हैं कि अविवक्षितवाच्य का भेद विवक्षितवाच्य से ही होगा । क्योंकि वाच्य की 
विंवज्ञा और अविवक्षा इन दोनों मे स्पष्ट विरोध है । इसी अभिप्राय से प्रस्तुत 
कोररिकों लिखी गई है | “असंल्लक्ष्यक्रमोद्योत' शब्द से बहुत्रीहि समास है---सम्र' 
का अथ है सम्बक या भलीभाँति और उद्योत का अथ है उद्योतन अथवा प्रकाशन 
व्यापार] इस प्रकार. इस शब्द का विग्रह होगा- जिसका क्रम ठीक रूप में 
लक्षित न किया जा सके उसे “असंल्लक्ष्यकक्रम' कहते है | असल्क्यक्रम है उंद्योत या 
उद्योतन या प्रकाशनव्यापार जिसका उसे असंह्लक्ष्यक्रमोद्रोत कहते हैं | 

यहाँ पर विवज्तितामिधेय या विवक्षितवाच्य शब्द का प्रयोग किया गया है-- 


क्रिन्तु कद्दा जाना चाहिये विवक्षितान्यपरवाच्य | यहाँपर अन्यपर” शब्द छोड़ 
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अल्भभपदतीमजुणलीतिरटी- 


में क्‍्खा हुआ है । ध्वनि होती ही वहाँ पर है जहाँ वाच्याथ अन्यपरक होता 
हैं। अतः यहाँ पर “अन्यपर' शब्द का आक्षेप कर छिया जाता है, आचाय ने 
अपने केण्ठ से उसका उच्चारण नहीं किया है । यहाँ पर ध्वनि ज्भवाथ 
परक है | प्रथम कारिका मे अविवुक्षितवाच्य ध्वनि के व्यद्ञय के भेद वोच्यो्थ 
को द्विक्पता के आधार पर किये गये थे | इस कारिका से व्यज्ञनाव्यापार के 


'#न्‍ ने मजा बट 


आधार पर व्यद्भघाथ के आत्मनिष्ठ ही भेद किये गये है | ( प्रश्न ) व्यद्धय ध्वनि 
के द्योतन में अपने अन्दर ही कोन सा क्रम हो सकता है! ( उत्तर ) व्यद्भचथार्थ- 


चर अिनकिटलकतर 


का क्रम अपने अन्दर नहीं ढगाया जाता अपितु वाच्याथ की अपेक्षा करते हुये 


नि ० 


उसके क्रम का निणय किया जाता हैं । वाच्याथ विंभाव इत्यादि 


अमल अफिशकण ». #के #ौ मा व मन 


>हीते है॥ २॥ 


4 
;ः 


हट अग्रिम प्रकरण में रसध्यनि पर विचार किया गया हैँ | अठ5 इस प्रकरण 
की पूर्णतया हृदयद्भम करने के लिये रस की सामान्य प्रक्रिया पर संक्षित् प्रकाश, 
४ द्राढ देना अप्रासद्धिक न होगा । छोकिक भाषा में रति इत्यादि स्थायी भावों के, 
,/ज जो कारण, काय और सहकारी फद्दे जाते हैं वे ही जब नाथ्य भौर काव्य में आते, 


बे५८ ... थ्यन्यालोके 
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तारावती 
हैं तब उर्हें कारणादि शब्दों का परित्वाग कर विभाव अनुभाव और सच्चारी- 
भाव इन नामों से पुकारा जाने छगता है। जब स्थायी भाव इन विभाव 
इत्यादिकों द्वारा व्यक्त किये जाते हैँ तब इन्हे रत कहने लगते हैँ | 
रस उतन्न नहीं होता किन्तु अमिव्यक्त होता है। यही कारण दे कि लोक में 

ह_म कारणादि जिन झब्दों का प्रयोग करते हूँ वे दब्द रस के विपय में प्रयुक्त नहीं 
किये जा सकते | रस के कारण को विभाव कद्दते ई क्योंकि थे रस का विभावन 
या प्रत्वायन करते हैं अर्थात्‌ रस को ग्रतीति के योग्य बनाते हैँ | ये विभाव नामक 
कारण दो प्रकार के होते द--एक तो जनक कारण जिन्हे आल्म्बन कहते हैं 
क्योंकि इन्हों का आल्म्नन छेकर रस का उद्गम द्वोता हे और दूसरे उद्दीयन 
अथवा पोपण में निमित्त | इन कारणों को उद्दीपन विभाव कहते ६ | आल्म्बन के 
अन्तर्गत नायक-नाथिका भेद इत्यादि का निरूपण किया जाता है। उद्दीयन 
विभाव के अन्दर एक तो आट्म्बन की ऐसी चेष्टाय॑ आती है जो आश्रवगत माव 
को बढ़ानेबाली होती हैँ, उन्हें नाविकाओं के अल्ड्वार के नाम से अमिह्वित किया 
जाता ६ | किसी भाव के अनुकूछ परिस्थितियाँ भो उद्दीपन विभाव का दूसरा 
प्रकार है | भाव के उत्तन्न होने पर आश्रय की दशा कुछ और हो हो जाती है 
जिसको देखकर दूसरे ठोग आश्रवगत भाव को समझ जाते हैँ । ये चेशय माव 
का प्रभाव अथवा काय ही होती है | रत की अछीकिकता के कारण इनका संज्ञा 
काय न रह कर अनुभाव हो जाती ह। भाव के अनुमात्र वा अनुभवगोचर 
बनाने के ही कारण इन्हें अनुमात्र कहते हैँ । अनुभाव चार प्रकार के होते हैं-- 
काबिक, वाचिक, सात्विक और आहाव । भाव दो प्रकार के होते हैँ एक स्थायी 
दूसरे अस्थायी । स्थायी भाव विस्तीर्ण महासागर के समान स्थिर रहनेवाछे होते 
हैँ और अस्थायी भाव उस महासागर में उठ कर गिरनेबयाली छट्दरों के समान 
आते-जाते रहते हैं । ये स्थायीमाव के सहकारी द्वोते हैं | ये स्थायी भाव में व्यमि- 
चरण या सश्चरण करते ईं अर्थात्‌ चारों ओर से घूम फिर कर बार-बार आते-जाते 
ह। अतः इन भावों को व्यमिचारी वा सद्चारी के नाम से पुकारा जाता है | रति 
इत्यादि को स्थायी भाव इसलिये कहते हईँ कि ये मनष्यों के अन्तःकरणों में वासना 
रूप में रुदा स्थायी बने रहते है । जब ये स्थायी भाव ही विमाव अनुभाव और 
व्यभिचारी भावों के द्वारा व्यक्त किये जाते हईं तब इन्हें रस की संज्ञा दो जाती है । 
रतोँ के आस्वादन में विमाव अनुभाव व्यभिचारी भाव और स्थायी भावों की प्रतीति 
उमृहावल्म्बनात्मक होती है। यह समृहावल्म्बनात्मक प्रतीति घट और पट की 
पमहावत्मवनात्मक अतीति की भांति नहीं होती, जिस घट, पट इत्वादि की प्रथक- 
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तारावती 


प्रथक सत्ता प्रतीत हो किन्तु यह प्रतीति पानक रस के समान होती है जिसमे कपूर 
इत्यादि विभिन्न वस्तुओं कौ सत्ता परथक-प्थक नहीं मारछ्म पड़ती | इस प्रकार 
जब विभिन्न उपकरणों द्वारां परियोंव को प्राप्त होकर कोई भाव रसनीयता धारण 
करता है तब उसे रसध्वनि कहते हें | इस रसास्वादन में पाठक इतना अधिक 
तादात्य प्राप्त कर लेता हैं कि उसे अपनी परिमित प्रमात्‌ृ सत्ता का बोध ही नहीं 
रहता । इसे ही रसध्वनि कहते हैं । कभी कभी कोई भाव अनुचित होने के कारण 
पॉठकों को पूण तादातु्य प्रदान नहीं कर सकता । पाठक अनुचित समझने के 
कारण उसके प्रति कुछ विराग अथवा द्वेषभाव से मर जाता है | इसको आचारयों 
ने रसाभास की संज्ञा प्रदान की है । जिस प्रकार पानक रस में किसी द्रव्य का 
स्वाद सर्वातिशायी होकर प्रमुख बन जाता है उसीध्रकार रसास्वादन के मध्य मे 
भी कोई भाव प्रमुखता को धारण कर लेता और पाठकों या दशकों के लिये पूरा 
रसे आस्वाद का विपंय ने होकर वहीं भाव आस्वाद्र हो जाता है| उसे भाव- 
ध्वनि कहते हैं | जब उसी भाव्र में अनौचित्य का ग्रतिमास होता है तब उसे 
भावाभास कहते हैं | कभी भाव का उत्पन्न होना ही आध्वाद का विषय होता है 
कली उसका समाप्त होना, कभी दो भावों की सन्धि, कभी अनेक भावों का सद्बभात 
ही आस्वाद का विषय होता है । इस आधार पर आबचार्यो' ने भावोदय, भाव- _ 
शान्ति, भावसन्धि, भावशवलता इत्यादि को मी आस्वाद्र बतछाया है | यद्रपि 
रंसोदय, रसशान्ति, रससन्धि इत्यादि मामकरण भी किये जा सकते हैं किन्तु रस 
अखण्ड सत्ता ही मानी जाती है, रस में उत्तत्ति, विनाश, सन्धि इत्यादि उपाधियाँ 
नहीं होतीं | दूसरी बात यह है कि रस की सत्ता भी भाव से अभिन्न होती है, अत 
भावों के औपाधिक भेद से ही काम चल सकता है। इसीलिये आचार्यो ने रसोद्य 
इत्यादि के नामकरण की आवश्यकता नहीं समझी । यही असच्लक्ष्यक्रम का संक्षितत 
विंपय-विस्तार है । 9 


एक दूसरा प्रश्न भी आचार्यों के विचार का विषय रहा है और वह है-- 
पारेशीछक का विभाव इत्यादि से क्‍या सम्बन्ध होता है जो कि उसे दूसरे के भाव में 
आनन्द आता है, उस रसास्वादन की प्रक्रिया क्‍या है! इस प्रश्न का उत्तर 
आचायों ने भरतमुनि के “विभावानुभावव्यभिचारिसंयोगाद्रसनिष्पत्ति/ इस रस 
सूत्र की व्याख्या से खोजने की चेष्टा की है। सूत्र की अनेक प्रकार की व्या- 
स्थोय की गई हैं और उनसे अनेक वादों का प्रचछन हुआ है । काव्यप्रकाशकार 
ने ४ प्रमुखवादों का परिचय दिया है | अतः उनका पेरिचय देना सबंदा वाब्छ- 
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ताराबती 
नीय होगा । इस सूत्र के दो शब्दों की व्यात्या ही विभिन्नवादों के प्रवर्तन में कारण 
ई है--एक है 'संयोगात्‌! और दूसरा है 'निष्पत्ति! 

(१) प्रथम पिद्ध-्त, है अइ्दोल्लट-वथा-उनके अनुयाय्रियों का | इस सिद्धान्त 
में निष्पत्ति झब्द का अथ किया गया है उत्तत्ति और सयोगात्‌ झब्द का अथ क्रिया 
गया है उताद-उलादकमाव सम्बन्ध । यह व्यास्पा मीमांसकों के संत पर 
आधारित है | इसका सारांश इस प्रकार है--जब हम किवी नाटक को देखते हैं, 
या काव्य का अध्ययन करते हैं तो रति इत्यादि रतों के स्थायी भावों की उत्तत्ति 
होती है | (१) नायिका इत्यादि आल्म्बन और उद्यान इत्यादि उद्दीपन दोनों 
ही प्रकार के विभाव रति इत्यादि भावों को उत्तन्न करते हैं । ( २) कठाक्ष भुजा- 
छैप इत्यादि जिसे भी अनुमात्र हैं और जिन्हें हम स्थायी भात्रों का कार्य कष्ट 
सकते हैं, वे स्थावीभात्र को इस योग्य बना देते हैँ कि उसकी उत्तत्ति की प्रतीति 
दो सके अर्थात्‌ दूसरे लोग उसकी उत्पत्ति को समझ सके । (३ ) निर्वेद इत्यादि 
व्यभिचारी भाव जि हैं हम स्थाबी भावों का सहकारी कारण कह सकते हैं, 
स्थायी भाव का पोपण करते हैँ यही रति इत्यादि स्थायी भावों की उत्पत्ति का 
स्वरूप है | इन भावों की उत्यत्ति प्रवान रुप से मुख्य बृत्ति से वास्तविक्र राम 
इत्यादि से ही होती है। जिसका कि नर्तक रद्भमञझ्च पर अनकरण करता है। कारण 
यह ह कि आटम्बन सीता इत्यादि से उसी का साक्षात्‌ सम्बन्ध होता है | नर्तक राम 
इत्यादि का रूप धारण कर लेता € और दर्शक ढोग उसी को राम समझने छगते 
हैं| अतएत्र वस्तुतः न होते हुये भी नतक में भी दशकों को रस की प्रतीति होने 
लगती है | यह प्रतीति उसीप्रकार की होती है जिस प्रकार रस्सी में साँप की 
प्रतीति होती है | 


इस मत का साराश यह है कि सीता द्वत्यादि आल्म्बन से वास्तविक राम 
इत्यादि का ही सम्बन्ध होता है। अतः उन्ही के छूदय में रति इत्यादि भाव 
डत्मन्न हो सकते हैं | नतंक का उनसे कोई सम्बन्ध नहीं होता | अतः नठ के 
दृदय मे भाव उस्न्न नहीं हो सकते । नट राम इत्यादि का अभिनय करता है । 
अतः दशक भ्रमवश उसे ही राम समझ छेते हैं और उसी में उन्हे रस की प्रतीति 


होने लगती है । 


किन्तु यह मत समीचीन नहीं | इसमें कई दोप ६ पहली बात तो यह है कि 
इस सिद्धान्त में इस बात की उचित व्याख्या नहीं की जा सकी है कि दर्शकों को 
रसास्वादन क्‍यों होता है ! इसमें तो केबछ इतना बतछाया गया है कि रस की 
उसचि सम में होढ़ी है और नतंक में उसकी प्रत्तीति होती है । दशकों का सीता 
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तारावती 

इत्यादि आल्यम्बनों से क्‍या सम्बन्ध है | जो उन्हें भी उनके प्रेम में आनन्द आता 
है ! दूसरी बात यह है कि रसों और विभावादिकों में कार्य-कारण .भाव माना गया 
है जो सवंथा असद्भधत है। कारण कभी न कमी कार्य से प्रथक्‌ अपना अस्तित्व 
अवध्य रखता है किन्तु यहाँ विभावादि की सत्ता रस के अमाव में सम्भव ही नहीं। 
इन्हीं कारणों से यह सिद्धान्त माननीय नहीं ठरताः 

दूसरा सिद्धान्त है स्यायशासत्र का अनुसरण करनेवाले श्री शंकुक तथा उनके 
अनुयावियों का | इस सिद्धान्त का अनुमरण करनेवाले निष्त्ति शब्द का अथ 
उत्पत्ति न मानकर अनमिति तथा संयोगात्‌ का अथ अनुमाप्य-अनुमापके भाव 
मानते हैँ | इनके मत में रस उत्तन्न नहीं किया जाता किन्तु उसका अनुमान किया 
जाता है। वह सिद्धान्त इस प्रकार ६--नब नट राम इत्यादि किसी पात्र का 
अभिनय करता हैं उस समय दशकों को यह प्रतीत होने लगता है कि 'यह राम ही 
है? | इस प्रतीति को हम उन चारों प्रकार की प्रतीतियों मे सन्निविष्ठ नहीं कर सकते 
जो लोक में या न्‍्यायशासत्र में मानी जाती हँ--( १ ) इसे हम 'बही राम है! अथवा 
यह राम द्वी है! इस प्रकार की दो सम्बक्‌ प्रतीतियों के अन्दर सन्निविष्ट नहीं कर 
सकते । सम्बक प्रतीति वहीं पर होती दे जहाँ सच्रमुच्र राम उपस्थित हो । यहाँ 
सचमुच राम उपस्थित नहीं दे | अतएव यह प्रतीति यहाँ पर नहीं हो सकती । 
(२) यहाँ पर यह राम हैं! इस प्रकार की मिथ्याप्रतीति भी नहीं हो सकती । 
मिथ्याप्रतीति वढीं पर होती हे जहाँ राम न दो और उनको कोई राम कहे तथा 
जहाँ पर बाद में बाघ अवश्य हो ओर यह प्रतीति होने छगे कि यह राम नहीं है । 
यहाँ पर यह मिथ्याप्रतीति नहीं है सकती | क्योकि इस ग्रतीति में उत्तरकालिक 
बाघ नहीं होता । (३) इसे हम 'राम दे या नहीं इस प्रकार की संशयात्मक प्रतीति 
भी नहीं कह सकते | यह संशयात्मक प्रतीति इसलिये नहीं कही जा सकती क्योंकि 
हसे यहाँ पर सशय का अनुभव नहीं होता | ( ४ ) यह राम के समान है! इस 
प्रकार की साध्य्य की प्रतीति भी यहाँ पर नहीं होती | क्योंकि हमें साहश्य का 
अनुमव नहीं होता । इस प्रकार यह प्रतीति सम्बक्ू मिथ्या संशव और साहश्य इन 
चारों प्रकार की लोकिक प्रतीतियों से विछक्षण उसी प्रकार की नई ही प्रतीति 
होती है जिस प्रकार चित्र में बने हुये घोड़ की प्रतीति होती है | जब नठ--यह 
प्राणेश्वरी मेरे नेत्नों के सामने आ गई, यह वही मेरी प्रियतमा है जो स्पत्नमात्र से 
ही समस्त सन्ताप को शान्‍्त कर देनेबाली होने के कारण मेरे अजद्धों के ढिये 
सुधारस की वृष्टि प्रतीत होती है । नेत्रों के छिये ऐसी ही आनन्ददायिनी है जैसे 
मानों कपूंर की आद्र सछाई हो । यह ऐसी ही प्रिय प्रतीत दो रही है मानों मन 


श््द ु ध्वन्याठोकै 





तारावतो 

की मनोरथ-लक्ष्मी साज्षात्‌ शरीर धारण कर आ गई हो | इस प्रकार के संयोग 
सम्बन्ध से काव्यवाक्यों का अनुसन्धान करता है, अथव्ा--दिववश आज मेरा उत 
चपछ और विशाल नेत्रोंवाली नायिका से वियोग हुआ है ओर आज ही यह ऐसा 
समय भी आ उपस्थित हुआ जितमें विलोल जछद दर समय घिरे रहते हैं ।! इस 
प्रकार के काव्यगत वियोग-वाक्यों का अनुसन्धान करता है तथा शिक्षा और 
अभ्यास का आश्रय लेकर कछाकौशछ प्रकट करता है, तब उन काव्यगत वाक्यों के 
अनुसन्धान के बल पर शिक्षा और अभ्यास के द्वारा प्रदर्शित किये हुये काय के 
वछ पर उसी नटठ के द्वारा भावों के जिन कारणों कार्या' और सहकारियों को 
अभिनय द्वारा प्रदर्शित किया जाता है वे होते तो वास्तव में कृत्रिम हैं किस्तु कछा- 
कौशल की सूक््मता के कारण कृत्रिम मादम नही पड़ते | इस प्रकार वे अपना 
कारण काय और सहकारी कारण नाम छोड़कर विभाव अनुभाव और व्यमिचारी 
भाव के नाम से पुकारे जाने लगते हैं | इनसे एक प्रकार की व्यासि बनती है 
और वह इस प्रकार की होती है-- जहाँ कहीं इन विभावादिकों का संयोग होता 
है वहाँ रति इत्यादि भाव अवश्य उत्न्न होते हैं । इस व्याप्ति में गम्य अर्थात्‌ 
अनुमाष्य तो रति इत्यादि भाव हैं और गमक अर्थात्‌ अनुमापक विभावादिकों का 
संयोग है । इस व्याप्ति के बढ पर नट में रति इत्यादि भावों का अनुमान छगाया 
जाता है | किन्तु इसमें वस्तु की एक ऐसी सुन्दरता द्वोती है जिससे उसमें 
आस्वाद उद्मन्न करने की अपूर्व शक्ति पेदाहो जाती है । यही कारण है कि 
अनुमान होते हुये भी अन्य अनुमानों से विलक्षण होने के कारण यह अनुमान 
रूप में प्रतीत नहीं होता । तब इसका नाम स्थायी भाव पड़ जाता है| इस 
स्थायिभाव का अनुमान नट में ही छगाया जाता है। यद्यपि यह नट में विद्यमान 
नहीं होता है किन्तु समाज में उपस्थित दशक गण अपनी वासना से प्रेरित होकर 
इस रस का चवण करते है | यही रस कहलाता है | 

इस मत का साराश यह है कि जिस प्रकार उड़ती हुई धूल को घुआँ समझकर 
धूल में नियत अग्नि का कोई अनुमान छगा ले उसी प्रकार जब तक यह प्रकट 
करता है कि ये विभावादि हमारे ही हैं तब विभावादि में नियत रति इत्यादि 
भावका दशक छोग नठ मे ही अनुमान कर छेते हैं | यद्यपि वह रतिभाव उसमें 
होता नहीं है। वही अनुमित रति भाव सामाजिकों के आस्वादन का कारण बनकर 
रस बन जाता है | 

किन्तु इस मत में भी दोप हैं | पहली बात तो यह है कि इस मत मे यह भुला 
दिया गया है कि प्रत्यक्ष ज्ञान ही चमत्कार का कारण होता है। जो चमत्कार प्रत्यक्ष 
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शान के द्वारा ही सकता है वह अनुमानजन्य शान के द्वारा नहीं ) दूसरी बात यह 
है कि इस शड्ढा का इसमें भी कोई समाधान नहीं किया गया कि जब दशक का 
आल्म्बन से किसी प्रकार कोई सम्बन्ध नहीं है तब उसे रसास्वादन द्वोता कैसे है १ 
इस प्रकार तक के सामने यह सिद्धान्त भी निस्सार सिद्ध हो जाता दै | 
( ३ ) तीसरा मत है साख्य शाज्र के अनुवायी भद्दनायक तथा उनका अनु- 
रण करनेवाले अन्य आचार्यों का | इस मत के अनुयायी निष्पत्ति शब्द का अथ 
करते हैँ भुक्ति और संयोग शब्द का अर्थ है भोज्य-भोज भोज्य-भोजक भाव सम्बन्ध | इस प्रकार 
उनका कहना है कि समाजिकों को प्रतीत होनेवाडी इसकी सत्ता नायक अथवा 
उसका अनुसरण करनेवाले नतक के अन्द्र नहीं मानी जा सकती और न उसकी 
सत्ता आत्मगत ही मानी जा सकती है; न यह उद्तन्न ही होता है और न अभिव्वक्त 
ही । नायक में रख की सत्ता अड़ीक्ृषत नहीं की जा सकती क्योंकि नायक उपस्थित 
नहीं है; अतः नायक के भाव भी उपस्थित नहीं हैं | जो असत्‌ दे सत्ता के द्वारा 
बह कभी भी प्रमाण का विपय हो सके यह सबंथा अपम्भव है | नतक में भी रस 
की सत्ता नहीं मानी जा सकती क्योंकि.जब सामाजिक के हृदय में स्वयं ही उसकी 
स्थिति नहीं है तो नतक में उसका अनुमान कर छेने पर भी सामाजिक के हृदय में 
घमत्कार की उद्धावना हो द्वी केसे सकती है! रस सामाजिक के छद॒य में भी 
विद्यमान नहीं माना जा सकता । दशक या सामाजिक के द्वदय में रस के विद्य- 
मान होने का यह आशमग्र है कि जब कोई दशक नाटक को देखता है तो आनन्दा- 
तिरेक के कारण उसे यह ध्यान ही नहीं रहता कि वह नायक के अतिरिक्त कोई 
और दे | वह अपने को नांग्रक ही समझने रूगता है।इस प्रकार जब वह अपने को 
दुष्यन्त या राम के रूप में देखता हैं तब उसका शब्रुन्ता या सीता के प्रति प्रेम का 
आस्वादन करना सद्भत द्वो जाता है। किन्तु यह सिद्धान्त मी ठीक नहीं, क्योंकि 
सीता ऐसी जो पूज्य नायिकायें हैं और जिन्हें हम जगन्माता मानते हैँ वेही 
हमारे प्रेम का आधार कैसे हो सकती हैं | दूसरी बात यह है कि कुछ ऐसे 
काय हैं जो हमारे कृतिसाध्य नहीं हो सकते । जैसे समुद्र पर पुछ बाँधना 
एक ही वाण से समुद्र को छुव्ध कर देना इत्यादि। ऐसे कार्या का हम 
अपने को आश्रय मान भी केसे सकते हैं ! तीसरी बात यह है कि यदि दन्क 
अपने को नायक ही समझने छगेगा तो नायक के दुःख मे दशक को दुः्खी होना 
चाहिये । किन्तु ऐसा होता नहीं है । दशक को नायक के शोक में भी आनन्दा- 
नुभूति द्वी होती है | रस उतन्न भी नहीं होते क्योंकि विभाव इत्यादि वास्तविक 
नहीं हैं भौर अवास्तविक वस्ठु से किसी भी पदार्थान्तर की उत्पत्ति होना अस्म्मव 
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है | रस अभिव्यक्त नहीं होता क्‍योंकि व्यज्ञनना से सिद्ध वस्तु ही किसी भाव को 
व्यक्षित कर सकती है । सिद्ध न होने के कारण यहाँ व्यज्ञना का अवसर ही नहीं 
है | किन्तु होता यह है कि काव्य और नाथ्य में अभिधा और छक्षणा से भिन्न एक 
और बृत्ति मानी जाती है जिसका नाम है भावकत्व बृत्ति | इसका काम यह 
होता है कि यह विभावादिकों तथा आश्रयों के व्यक्तित्व अश् को हृटाकर उन्हें सब- 
साधारण की एक वस्तु बना देती है। उदाहरण के छिये मान छो दम दुष्पन्तै के 
शकुन्तला के प्रति प्रेम का अभिनय देख रहे हैँ तो इस भावकत्व बृत्ति का यह काम 
होगा कि वह दुष्यन्त के अन्दर से दुष्यन्तत्व और शक्कुन्तछा के अन्दर से शकुन्तलात्व 
को निकाछ देगी तथा हमारे लिये दुष्यन्त का अथ होगा संसार के हम सभी मनुष्य 
और शक्रुन्तछा का अर्थ होगा संसार की सभी प्रेमिकार्य | उस अवस्था में रज्षमश्व 
पर अवतीण्ण शक्कुन्तछा को अपनी प्रेमिका के रूप में देखकर हम सभी उसके प्रेम 
का आस्वादन करने के योग्य हो सकते हैं | इस भावकत्व बृत्ति के अतिरिक्त एक 
ब्रत्ति और होती हैं जिसका नाम है भोजकबृत्ति | इस भोजकबूत्ति का काम यह 
है कि यह मनुष्यों के हृदयों पर पड़े हुये रजसू और तमस्‌ के आवरण को-जो रसा- 
स्वादन प्रक्रिया में व्यवधान डालते हँ-बूर कर देती है। ओर श्वद्ध सत्त्वगुणों का 
आविर्भाव और उद्रेक कर देती है । उस सत्त्व के उद्देंक से जो प्रकाश उत्तन्न होता 
है उसमें केवछ ऐसा ज्ञान शेष रह जाता है जिसमे चारों ओर आनन्द ही आनन्द 
होता है तथा रुसार की अन्य समस्त बस्तुयें तिरोहित हो जाती हैं । भावकत्वब्त्ति 
के द्वारा रति इत्यादि स्थायी माव का साधारणीकरण कर दिया जाता है; अर्थात्‌ 
दुष्यन्त और शकुन्तला का प्रेम सर्वसाधारण के प्रेम का रूप धारण कर लेता है 
ओर भोजकवबृत्ति के द्वारा छोगों की चित्तवृत्तियाँ इस योग्य बना दी जाती है कि 
वे रसास्थाद कर सके | इसीग्रकार रस का भोग होता है | रस के भोग का यहीं 
तात्पय है । 

इस सिद्धान्त का आशय यह है, कि जिस प्रकार शब्द की अमिधाइन्ति होती 
है उसी प्रकार दो बृत्तियाँ और होती है, एक का नाम है भावक और दूसरी का 
भोजक । भावकद्ृत्ति का काम विभावादि से व्यक्तिरूप अंश को प्रथककर उसे 
सवसाधारण की वस्तु बना देना है और भोजक-द्त्ति का यह काम है कि वह सब- 
साधारण की चित्तवृत्ति को रसास्वादन के योग्य बना दे । बस इन्हीं दो दत्तियों 
के आधार पर रसास्वादन होता है । 

इस सिद्धान्त के द्वारा यह आपत्ति तो दूर हुई कि दर्शकों और पाठकों के रसा 
स्वादन के देतु की कोई ब्याक्या नहीं की जा सकी थी | किन्तु एक आपत्ति और 
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सर पर आई कि भावकत्व और भोजकत्व ये दो इत्तियाँ कल्वित करनी पडीं | एक 
को यदि व्यज्ञना मी मान तो भी एक ओर अधिक दृृत्ति मानने का दोप तो आ ही 
जायेगा | दूसरी बात यह है कि रसास्त्रादन की जो प्रक्रिया बतछाई गई है वह भी 
सवथा नई ही है परम्परानुमोदित नहीं | अतएवं यह सिद्धान्त भी त्याज्य है | 

(४ ) चत॒र्थ मत है आचाय अभिनव गुप्त का | यह मत अछ्छ्भार शास्त्र के 
आधार १२ स्थिर किया गया है | इस्मे संयोग का अथ मिलन माना गया है और 
निष्पत्ति शब्द का अथ अभिव्यक्ति माना गया है | इस सिद्धान्त का सार यह 

एति इत्यादि स्थायीभाव स्थायीभाव उन सहृदयों के हृदयों में वासनारूप में निरन्तर विद्यमान 
रहते है जिन्हें लोक भें प्रमद्ा इत्यादि कारणों, कटाक्ष इत्यादि कार्या और निर्बंद 
इत्यादि सहकारियों के आश्रय से स्थायीमाव का अनुमान करने की पूण पद्ुता 
प्राप्त हो चुकी है । अनुमान का प्रकार यह होगा--अमुक व्यक्ति-अमुक व्यक्तिविप- 
यक रतिवाला है; क्योंकि उसमें कटाक्ष इत्यादि काय और छजा इत्यादि सहकारी 
विद्यमान हैं । जो रति के कार्यों और सहकारियों से युक्त होता है वह रतिवाला 
होता है । जैसे देवदत्त स्वकान्ताविपयक रतिवालछा है । वैसा ही अमुक्त व्यक्ति भी 
है | अतएब अमुक व्यक्ति उसी प्रकार का ( रतिमान्‌ ) है । तकझास्त्र के यहाँ 
पश्चावयव वाक्य है | इस अनुमान की प्रक्रिया के द्वारा जो लोग लौकिक भावनाओं 
का अनुमान छगाने में पट हैँ उनके अन्दर वासनारूप में स्थायीभाव निरन्तर 
विद्यमान रहते हैं | इन स्थायी भावों की अभिव्यक्ति उन्हीं प्रमदा कटाक्ष निवद्‌ 
इत्यादि कारणों कार्यों और सहकारियों के सम्मिलन से ही होती है । किन्तु इसमे 
विशेपता यह है कि जब ये कारण काय और सहकारी काव्य और नाव के क्षेत्र मे 
आते हैं तब॒ ये अपना काय इत्यादि नाम छोड़ देते हैं और इनके लिये विमाव 
इत्यादि ऐसे शब्दों का प्रयोग होने ढगता है जिनका व्यवहार छोक में नहीं होता | 
इस नामकरण का कारण यह है कि इनमें एक प्रकार की अलौकिकता होती है | 
वह अलछौकिकता यह है कि लोक में हप शोक और मोह के कारणों से हप शोक और 
मोह उत्तन्न होते है किन्तु काव्य में समस्त कारणों से केवल आनन्द ही उत्न्न 
होता है । दूसरी बात यह है कि काव्य और नाख्य में इन कारणादिकों से एक 
नये प्रकार की क्रिया या व्यापार होता है जिसे विभावन अनुभावन इत्यादि संज्ञाओं 
से अभिदहित किया जा सकता है और जिनके आधार पर विभावादि शब्दों का 
नामकरण हुआ है | किसी विशेष व्यक्ति से इनके किसी प्रकार के सम्बन्ध को 
स्वीकार करने का नियम नहीं हे जिससे हम यह कह सके कि यह हमार ही है, 
यह शत्रु का ही है यह किसी अन्य तटस्थ व्यक्ति का ही है । और न किसी विज्येप 
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व्यक्ति से किसी विशेष प्रकार के सम्बन्ध के परित्याग का ही नियम है जिससे हम 
यह कह सके कि यह हमारा भी नहीं है यह शत्रु का भी नहीं है और यह किसी 
तठस्थ व्यक्ति का भी नहीं है । हम इस आहल्म्बन इत्यादि को अपना नहीं कह 
सकते । यदि उसे हम अपना समझे तो अपने ही प्रेम इत्यादि का सबके सामने 
अभिनय होता देखकर हमे आनन्द के स्थान पर छजा का ही अनुभव होगा । 
यदि शत्र का समझे तो आनन्द के स्थानपर द्वेप ही होगा । यदि उदासीन का 
समझें तो आनन्द के स्थानपर हम उदासीन हो जावेंगे | यदि हम यह समझने 
लगेगे कि हमारा भी नहीं है, शत्रु का भी नहीं है और उदासीन का भी नहीं है 
तो इमे उससे सरोकार ही कया रहेगा ! बस इसी प्रकार के विभावादिकोों के नाम 
से विख्यात कारणादिकों से दर्शकों की चित्तब्नत्ति मे बासनारूप में विद्यमान रति 
इत्यादि स्थायी भावों की अभिव्यक्ति हो जाती है। वह अभिव्यक्ति यद्यपि उस 
समय नियमित रूप से अध्ययन करनेवाले के अन्तःकरण मे ही होती है किन्तु ऊपर 
बतढाये हुये कारणों से व्यक्तिविशेष के सम्बन्ध का परित्याग कर देने के कारण 
साधारणीकरण के उपाय से प्रमाता के चित्त मे एक ऐसा अपरिमित भाव जाग्रत 
हो जाता है कि उसे उस समय अपनी परिमित प्रमातृमत्ता का ज्ञान ही नहीं 
रहता और उस समय उसकी दृष्टि से वे सारी वस्तुये तिरोहित हो जाती है जो जानने 
योग्य कही जा सकती हैं | इस प्रकार वह सारे विश्व से अपनी आत्मा को मिला 
देता है और सारे विश्व से एकात्म भाव का अनुभव करने छगता है । वह प्रमाता 
ही समस्त सहृदयों से एकाकार होकर उस रति इत्यादि माव को प्रत्यक्ष करता है। 
यद्यपि यह बहुत ही साधारण रूप में उपस्थित किया जाता है और अभिन्न होता 
है--जिस प्रकार ज्ञन का विषय ज्ञान से भिन्न नहीं होता उसी प्रकार रस का 
गोचरीकरण भी रस से भिन्न नहीं होता फिर भी इसका प्रत्यक्ष होता ही दैे। 
इसके प्राण अथवा स्वरूप की निष्पत्ति इसका चवंण करना ही है। इसका जीवन 
उतने ही काल का होता है जबतक विभावादि विद्यमान रहते हैं | जिस प्रकार 
इलायची मिच शकर कपूर इत्यादि विलक्षण वस्तुओं से बनाया हुआ पानक रस 
समस्त वस्तुओं के समूह से तैय्यार किये हुये एक विभिन्न प्रकार के नवीन रस 
को व्यक्त किया करता है उसी प्रकार विभावादि से विलक्षण लोकातीत आस्वाद 
का चवण इस रस से भी होता है। जब इसका स्वाद लिया जाता है तब ऐसा 
पतीत होता है मानो सारे शरीर का आलिद्धन कर रहा हो अर्थात्‌ सारे शरीर को 
अम्ूत से सींच रहा हो । यह अन्य सब कुछ तिरोहित कर देता है, यह उसी प्रकार 
आनन्द का अनुभव कराता है जिस प्रकार मुक्ति दशा में ब्रह्मानन्द का अनुभव 
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हुआ करता है । (रसो वै सः ) यह सवंथा अछोकिक होता है क्योंकि छौकिक 
आनन्द केवछ एक व्यक्ति को होता है किन्तु यह सवजनीन है तथा छोकिक 
आनन्द अवसान में विरसता उत्पन्न करता है किन्तु इसमे यह बात नहीं होती । 
यही अडीौकिक चमत्कार उत्पन्न करनेवाला शज्ञार इत्यादि रस नाम से पुकारा 
जाता है | इस रस को हम काय नहों कह सकते क्योंकि काय उपादान से भिन्न 
इस रस को हम 
अन्य कारणों के विनाश पर भी बना रहता है | जैसे घट इत्यादि काय दण्ड 
इत्यादि कारण के विन४ट होनेपर भी बने ही रहते है | किन्तु रस विभावादि के 
नष्ट हो जानेपर नहों रहता । रस ज्ञाप्य भी नहीं होता; क्योंकि शाप्य वही वल्तु 
होती है जो पूरी तौर से बन चुकी हों । जैसे घड़े के बन जाने पर ही दीपक घड़े 
को प्रकट कर सकता है । इसके प्रतिकूल यह रस कभी पूणरूप से सिद्ध ही नहीं 
दोता केवल विभाव इत्यादि के द्वारा यह व्यज्ञनाइत्ति से प्रकट होता है और तभी 
यह आस्वादन के योग्य हो जाता है । इस प्रकार न यह काय होता है न ज्ञाप्य । 
यहाँपर कोई भी मुझसे पूछ सकता है कि इस रस से भिन्न क्‍या कहीं कोई चीज 
देखी गई है जो न तो कारक हो न शापक १ इसपर मेरा उत्तर होगा कि वास्तव में 
ऐसी कोई वस्तु नहीं देखी गई है । किन्तु इस प्रकार रत के समान कहीं किसी 
वस्तु का न देखा जाना केवछ रस की अलछोकिकता को ही सिद्ध करता है जो रस 
के लिये भूषण की ही बात है दूपण की नहीं | यदि आप चाहे तो इसे काय॑ भी 
कह सकते हैं क्योंकि इससे चबंणा की उत्पत्ति होती है, जिसको लेकर रसनिष्पत्ति 
शब्द का व्यवहार किया जाता है । इसीप्रकार इसे हम ज्ञाप्य या ज्ञेय भी कह 
सकते हैं. क्योंकि यह एक ऐसे स्वार्थपयंवसित लोकोत्तरज्ञान का विषय होता है 
जो छोकप्रसिद्ध सभी प्रकार के ज्ञान से विल्ज्षण होता है । छोक के ज्ञान ये हैं-- 
(१) इन्द्रियाथसन्निकपंजन्य प्रत्यक्ष ज्ञान | (२) अपूर्ण योगियों का शान 
जिसमे चक्षु इत्यादि बाह्य उपकरणों की अपेक्षा नहीं होती । ( ३ ) परिपक्क योगियों 
का शान जिसमे सासारिक शेय पदार्था का संस्पश भी नहीं होता और जिसका 
पयवसान अपनी आत्मा मे ही होता है| विभावादि के द्वारा अभिव्यक्त किया 
हुआ यह ज्ञान आनन्दस्वरूप होने के कारण ज्ञाप्य भी कहछा सकता है । न यह 
निर्विकल्पक हो सकता है_ न सविकल्पक । ( तकआाख््र से इन्द्रिय और विपय के 
सम्पक से उद्भूत ज्ञान प्रत्यक्ष कहलाता है। यह दो प्रकार का होता है--सवि- 
कल्पक और निर्विकल्वक । तकशासत्र फे अनुसार किसी भी विशेष प्रकार के शान 
में विशेषण ज्ञान कारण होता है । जेसी दण्डी के ज्ञान में दण्ड का शान कारण 
है । इसी प्रकार दण्ड के ज्ञान में दण्डत्व का शान कारण है | इस प्रकार विशेषण 
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जान के आधार पर होनेवाले ज्ञान सविकल्पक ज्ञान कहलाते हैं । कुछ ऐसे ज्ञान है 
जिनमे कोई भी शान जिशेषण नहीं होता । ऐसे ज्ञानों को निर्विकल्वक शान कहते 
| ) रस का ग्राहक्क निर्विकिल्थषक ज्ञान नहीं हो सकता क्योंकि हमे रसास्वादन मे 
विभावादि विशेषणों का प्रत्यक्ष रूप मे अनुभव होता है | इसे हम सविकल्यक 
भी नहीं कह सकते क्योंकि इसका आस्वादन अलोकिक अखण्ड आनन्दमय होता 
है इसमें किसी प्रकार के विभेद अथवा विशेषण के लिये अंबपर दह्वी नहीं | इस 
प्रक्रार यह न तो सविकल्यक है न निर्विकल्पक | साथ ही निर्तिकल्यक न होने से 
सविकल्वक भी कहा जा सकेता है ओर सविकल्लक न होने से निर्विकल्वक भा हो 
सकता है। दोनो प्रकार का न होना और दोनों प्रकार का होना, यह जो विरोध है 
वह इस रसप्रक्रिया के छिये भूषण ही है दूषण नहीं क्योंक्रि यह इसकी अछोकिकता 
को ही सिद्ध करता है । यह है श्रीअमिनवगुप्तवादाचाय का रसबिप्रयक मत । 
इस मत का सार यहीं हैं कि बार-बार रति इत्यादि कारणों से रति इत्यादि 
की उत्मत्ति देखकर संस्कार रूप में रति इत्यादि की मावना सहृदयों के ह्ृृदयों मे 
अपना घर कर छेती है। फिर जब हम रज्जुपश्ज पर राम और सीता का अभिनय 
देखते हैं उस समय यद्यपि वह प्रेम राम और सीता के व्यक्तित्व के अन्दर सीमित 
होता है किन्तु भावनाओं की स्वाभात्रिक प्रकृति के कारण वह सबंसाधारण की वस्तु 
बनने की क्षमता रखता है और उसके लिये अछग से भावक इत्यादि बृत्तियों की 
कल्पना नहीं करनी पड़ती । इस प्रकार साध।रणीकृत रति इत्यादि अमिनीत भावों 
के द्वारा दशकों और पाठकों के अन्तःकरणों मे अवस्थित रति इत्यादि भावों का 
उद्योधन हो जाता है | यह उद्बोधन ज्यज्ञनाइत्ति के द्वारा होता है और इस प्रकार 
उसका आस्थरादन होने छगता है | यही रस-निष्पत्ति की प्रक्रिया है । इस सिद्धान्त 
ओऔर भद्दनायक के सिद्धान्त में यही अन्तर है कि इसमें दो बृत्तियाँ अलग से नहीं 
माननी पड़तीं और पूबमत में दशकों की चित्तद्रत्ति मे न रहनेबाली रति का भी 
आस्वादन होता था यह दोप भी नं रहा | इस मत की सबसे बड़ी विशेषता 
है कि इसमें इस प्रश्न का मी उत्तर हो जाता है कि सद्ृदयों को ही रस का 
आस्वादन क्यों होता है १ मीमांसक वैय्याकरण इत्यादि को क्‍यों नहीं होता । 
नाख्यसूत्र में विभाव अनुभाव और व्यमिचारी भाव सब एक साथ मिलाकर 
लिख दिये गये हैं | इसका आशय यह है कि किसी वस्तु में अछग से किसी वस्तु 
की सत्ता नियत नहीं है | एक ही वस्तु कई भिन्न-भिन्न रसों से सम्बन्ध रख सकती 
है। उदाहरण के लिये भीरु पुरुषों के प्रति सिंह भयानक रस का आडूम्बन ही 
सकता है; जिसने पहले कभी न देखा हो उसके द्वदय में विस्मय पैदा करने के 
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ध्वन्यालोकः 
तत्र--- 
रस-भाव-तदाभास-भावशा न्‍्त्यादिरक्रमः । 
ध्वनेरात्माड्लिभावेन भासमानो व्यवस्थित) ॥ ३ || 

(अनु०) उन दोनों भेदों में :--- 

“रस, भाव, रसाभास, मावामास और भावप्रशान्ति इत्यादि जब अक्रम रूप 
में व्यक्त हो रहे हो और प्रसाधन रूप में भी स्थित हों तब थे रस इत्यादि ध्वनि की 
आत्मा के रूप में व्यवस्थित होते हैं ॥| ३॥ 

लोचन 

तत्रेति | तयोम॑ध्यादित्यथ: । यो रसादिरथ: स एवाक्रमो ध्चनेरात्मा । न व्वक्रम 
एवं सः, ऋ्रमत्वसपि हि तस्य कदाचिद भवति। तदा चार्थशक्व्युद्लवानुस्वानरूप- 
भेदतेति चक्ष्यते। आत्मशव्दः स्वमाववचनः प्रकारमाह । तेन रश्सादियोथ्थः स 
ध्वनेरक्रमो नाम भेदः । असंलक्ष्यक्रम इति यावत्‌ | 

वत्र! इति । अर्थात्‌ उन दोनों के बीच से | जो रस इत्यादि अथ बह्दी 
अक्रम होकर काव्य की आत्मा बनता है | वह अक्रम ही नहीं होता, उसका कदा- 
चित्‌ क्रमत्व भी हो जाता है | उस समय पर तो अथशक्त्युद्धधभ अनुस्वानरूप भेद 
यह कहेंगे । आत्म! शब्द स्वभाव का कहनेवाढा होकर प्रकार को बतछाता है। 
उससे रस इत्यादि जो अथ वह ध्वनि का अक्रम नाम मेदवाला है। आशय यह है 
कि जिसका क्रम लक्षित न किया जा सके । 

तारावती 

कारण वही सिंह अद्भुत रस का आलम्बन हो सकता है; जिनके बान्धवों को उस 
सिंह ने मार डाछा हो उनके हृदय मे क्रोध उत्तन्न करने के कारण वही छिंह रौद्र 
रस का भी आलूम्बन हो सकता है | इसी प्रकार अश्रुपात इत्यादि अनुभाव ःशज्ञार 
रस के हैं; वे ही करण भयानक हृत्यादि रसों के भी अनुभाव हो सकते हैं । चिन्ता 
विप्रल्म्म द्भाररस का व्यभिचारी भाव है।। वही चिन्ता वीर करुग और भयानक 
रसों का भी व्यमिचारी भाव हो सकता है। »शखज्ञार मे रूप इत्यादि की चिन्ता 
होती है; वीर रस में सहायक इत्यादिकों की भी चिन्ता होती है, करुण रस में वान्धवों 
के अपकार इत्यादि की चिन्ता होती है और भयानक रस में भय के कारणों 
( प्रचण्ड वस्तुओं ) इत्यादि की चिन्ता होती है ।) 

पत्र! का -अथ है उनमे अर्थात्‌ ऊपर बतलाये हये दो मेदों में | जब रस 
इत्यादि अथ ( व्यड्रभ्राथ ) अक्रम...होता है_तव वह ध्वनि की आत्मा के रूप में 
न्यवस्थित होता है । इसका अथ यह नहीं है कि रस इत्यादि व्यड्रश्यार्थों में क्रम 

रष्ट 
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लछोचन 
नमु कि सर्वादेव रसादिरथों ध्वनेः प्रकारः ? नेत्याह । किन्तु यदाद्विव्वेन प्रधानखे- 
नावभासमानः । एतच्च सामान्यलक्षणे गुणीक्ृतस्वार्थावित्यन्न यद्यपि निरूपितम्‌, 
तथापि रसचदाग्लद्भारप्रकाशनावकाणशदानायानूदितम्‌ । स च रसादिध्वनिव्यवस्थित 
एवं; न हि तच्छून्यं काव्य किब्विदस्ति । यद्यपि च रसेनेव सब जीवति काउग्रम्‌ 
थापि तस्य रसस्पैकधनचमत्कारात्मनो5पि कुतश्रिदंज्ञाप्ययोजकीभूतादथिकोअसोी 
चमत्कारों भचति । तन्न यदा कश्निदुद्विक्तावस्थां प्रतिपन्नो व्यमिचारी चमत्कारा- 
तिग्यप्रयोजकी मव॒ति तदा सावध्चनिः। यथा--- 
(प्रश्न) क्या रस इत्यादि अथ सवदा ध्यनि का प्रकार ही द्वोता है ! 
( उत्तर ) बतछाते हँ--ऐसा नहीं होता | किन्ठ॒ जब अद्डित्व अर्थात्‌ प्रधानत्व 
के रूप में अवभासित होता है | यह यद्यपि सामान्यलछक्षणा में स्वार्थ को गौण 
बनानेबाले****” यहाँपर निरूपित कर दिया था तथागि रखबत्‌ इत्यादि 
अल्ड्वारों के प्रकाशन को अबकाश देने के लिये अनुवाद कर दिया गया | वह रस 
इत्यादि ध्वनि व्यवस्थित दी होती है | उसके बिना कोई काव्य नहीं होता | 
यद्यपि समस्त काव्य रस के द्वारा ही जीवित रहता है तथापि एक घन चमत्कारात्मक 
उस रस का भी यह चमत्कार प्रयोजन के रूप में ध्थित किसी अंश से अधिक हो 
जाता है। उसमें जब कोई व्यभिचारी उद्रिक्त अवस्था को प्राप्त होकर चमत्कार 
की अधिकता का प्रयोजक हो जाता है तब वह भावध्वनि होती है । जैसे-- 


तारावती 
होता ही नहीं । क्रम कभी-कमी रस इत्यादि अर्थों मे भी होता है | इस ब्रात, का 
विवेचन आगे चलकर करंगे कि जब रस में व्यज्यमान अथों मे क्रम की प्रतीति 
होती है तब उनका अन्तर्भाव अथशक्स्युद्धव संल्लब्यक्रमव्यज्भय में ही हो जाता 
है | ध्वनि की आत्मा? से आत्मा शब्द का अर्थ है स्वभाव और यह शब्द ध्वनि 
के प्रकार को प्रकट करता है | इसका आशय यह है कि रस इत्यादि जो अथ होता 
है वह ध्वनि का ही एक भेद होता है जिसका नाम “अक्रम' होता है | इसे. हम 
दूसरे शब्दों में असंल्लक्ष्यक्र कह सकते हैं | ( प्रश्न ) क्‍या रस. इत्यादि अथ 
सवत्र ध्वनि का प्रकार द्वी होता है अथांत्‌ जहाँ कहीं रस होता है वहाँ सबत्र ध्वनि 
ही कही जाती है! ( उत्तर ) नहीं । किन्तु जब रस जद्भी अर्थात्‌ अधानता के 
रूप में अवभासित होता है तमी वह ध्वनि शब्द से अभिद्धित किया जाता है. । 
अद्यपि यह बात प्रथम उद्योत में ध्वनि- के लक्षण करने के अवसर पर ही. कह. दी गई 
थी क्योंकि वहाँ पर कहा गया था कि 'जब शब्द अपने अर्थ को और अर्थ अपने 
स्वरूप को गौण बनाकर प्रधानतवा अवभासित होता है तब उसे ध्वनि कहते 


टर् 
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तिष्ठेत्कोपवशाअमसावपिहिता दीघ न सा कुप्यदि। 
स्वर्गायोत्पतिता मवेन्मयि घुनर्भावादमस्या मनः ॥ 
तां हतुं विद्ुधद्विषो5पि न च मे शकताः पुरोवर्तिनीस्‌ । 
सा चात्यन्तमगोचरं नयनयोयतिति कोअ5यं विधिः ॥ 
अन्न हि विप्रछम्भरससद्भावे५्पीयति वितकाख्यव्यमिचारिचमक्कियाप्रयुक्त आस्वा- 
दातिशयः । व्यमिचारिण डद्यस्थित्यपायत्रिधमंकाः । थदाह--विविधमाभिमुख्यन 
चरन्तीति व्यमिचारिण इति | तदोदयावस्थाप्र युक्त: कदाचित्‌ । यथा--- 
कोपवश ( शायद ) प्रभाव से ढकी हुई स्थित हो ( किन्तु ) वह बहुत समय 
तक कुपित नहीं होती । ( सम्मवत३ ) स्वर्ग को डछुछ कर चली गई हो € किन्तु ) 
इसका मन मुझमें भावाद्र है। देवताओं के शत्रु भी मेरे आगे स्थित उसको हरने मे 
समर्थ नहीं हैं | और वह नेत्रों से अत्यन्त अगोचर हो गई है यह क्या विधि है ?? 
यहाँ पर इतने विग्रलम्म श्द्ध।र के होने पर भी वितक नाम के व्यमिचारी 
भाव के चमत्कार से उत्तन्न आस्वाद की अधिकता ही है। व्यमिचारी उदय, 
स्थिति और अपाय इन तीन धर्मोंवाले होते हैं। जैसा कहा है--विविध रूप से 
सामने होकर जो विचरण करते है उन्हें व्यभिचारी कहते हैं | उसमें कदाचित्‌ 
उदयावस्था-प्रयुक्त होता है | जैसे-- 
तारावती 
हैं |! तथापि यहाँ पर पुनः कहा गया है कि. 'जब रस इत्यादि अथ अज्ञी के रूप 
में अवभाखित होते है तब उनको ध्वनि कहते हैं |” इस पुनः कथन का मन्‍्तव्य 
यह हैं | यह हैं| कि आगे चलकर रसवत्‌ इत्यादि अछड्ढारों का प्रकाशन करेंगे | वहाँपर 
यह बंतलाया जावेगा कि रस इत्यादि कहाँ पर गौण होते हैं और उनके गौण होने 
पर उनका क्‍या नाम होता है। उसी वर्णन को अवकाश प्रदान करने के छिये 
यहाँ पर पुनः दोहरा दिया गया है कि जहाँ पर रस इत्यादि प्रधान होते है वहीं 
पर ध्वनि होती है । व्यवस्थित! शब्द का आशय यह है कि वह रख इत्यादि 
ध्वनि व्यवस्थित ही होती है। उससे झत्य कोई काव्य नहीं होता | ( जब रजस 
और तमस का आवरण भजन्ञ हो जाता है और सच्त्व का उद्रेक होता है तथा 
चित्तदृत्ति रति इत्यादि से अवच्छिन्न चेतनामय हो जाती हैँ तब उसे रस कहते हैं) 
यद्यपि समस्त काव्य रस से ही जीवित होता है तथापि रस चमत्कारस्वरूप एक- 
घन होता है तथा यह चमत्कार उस रस के किसी अंश से और अधिक बट 
जाता है। अतः उस चमत्कारस्वरूप आस्वादन में वही अंश प्रधान माना 
जाता है | उस रस से जब कोई व्यमिचारी भाव इस प्रकार उद्रिक्त अवस्था को 
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थाते गोजन्नविपयंये अुतिपर्थ शय्यामलजुप्राप्तया । 
निर्ध्यातं परिवतेन॑ पुनरपि प्रारूधुमझ्लोकृतम्‌ ॥ 
सूथस्तत्मकृतं.. कृतजञ्ञ शिथिलक्षिप्रेददोलेखया । 
तन्वक्गभ्या न तु पारितः स्तनमरः क्रष्टुं प्रियस्योरसः ॥ 
अन्न हि. प्रणयकोपस्थोज्जिगमिषयैव यदवस्थानं न तु पारित इंत्युदयावकाश- 
निराकरणात्तदेव काव्यजीवितम्‌ । स्थिति: पुनरुदाहता---तिप्ठेत. कोपवशात! 
गोत्रस्खलन के कणगोचर होनेपर शप्या को प्राप्त होनेवाली नायिका के द्वारा 
परिवतन ( करवट बदलने ) का ध्यान किया गया और फिर प्रारम्भ भी अद्जीकार 
किया गया । फिर उसको प्रयत्न का विषय बनाया और एक भुजलछता को शिथिल 
कर तथा दूसरी ओर डालकर ( वह कार्य ) किया भी; किन्तु वह कृशाड्ी स्तन- 
भार को प्रियतम के हृदय से ध्रथक्‌ करने में समर्थ नहीं हो सकी ।” 
यहाँ पर प्रणय कोप का उदयावस्था में ही जो स्थित होना समर्थ नहीं हो 
सकी' इस ( कथन के द्वारा ) उदयावकाश के निराकरण कर देने से वही आस्वाद 
का जीवन है । तिष्ठेत्‌ कोपबशात्‌"““"“”? इत्यादि पद्म के द्वारा स्थिति का उदा- 
तारावती 
प्राप्त होकर चमत्कार का प्रयोजक होता है तब उसे भावध्वनि कहते हैं । जैसे 
विक्रमोबशीय मे उबंशी के वियोग मे पुरूरवा कह रहे हैं: 
सम्भव हो सकता है कि क्रोध के कारण वह अपने प्रभाव से अन्तर्धान हो गई 
हो ? किन्तु क्रोध तो वह अधिक समय तक करती नहीं । सम्मवतः स्वर्ग को चली 
गई हो । किन्तु मेरी ओर उसका मन भावपूण तथा आदर है । ( अतः वह 
मुझ को छोड़ कर स्वग को नहीं जा सकती । ) देबताओं के शच्ु भी मेरे सामने 
से उसे दइरकर नहीं ले जा सकते | किन्तु यह कैसी बिचिन्र बात है कि वह 
बिल्कुल ही मेरे नेत्रों के सामने से ओोझल हो गई है ।? 
यहाँपर विप्रव्म्भ शद्धार विद्यमान है किन्तु आस्वाद वितक नामक व्यमि- 
चारी भाव के ही कारण होता है। व्यमिचारी भाव तीन प्रकार के होते हैं--- 
(१) अल की अवस्था मे, ( २) स्थिति की अवस्था में, तथा ( ३ ) विनाश की 
अवस्था मे | जैसाकि कहा गया है--“विविध रूप में अभिमुख होकर जो विचरण 
करते है उन्हे व्यमिचारी कहते हैं |! ( विविध कहने से उनकी ब्रिग्रकारता व्यक्त 
होती है ।) उनसे व्यमिचारी भाव कभी उदयावस्था मे ही चमत्कार तथा आस्वा- 
इन मे निमित्त होता है । उदाहरण :-- 
नायिका प्रियतम के साथ एक ही शब्या पर छेटी हुई थी । सहसा प्रियतम 





ज 
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लछोचन 


इत्यादिना । क्वचित्तु व्यभिचारिणः प्रशमावस्थया प्रयुक्तश्नमत्कारः। यथोदाहतं प्राकू- 
“एकस्मिन्‌ शयने पराइ्सुखतया' इति। अय॑ तत्पशम इत्युक्तः। अन्न चेष्याविप्रलूम्सस्य 
रसस्यापि प्रशम इंति शक्‍यं योजयितुम्‌ । 
क्वचित्त व्यभिचारिणः सन्धिरेव चर्वणास्पदुम्‌ | यथा-- 
ओसुरु सुम्डि आईं मुहु छुम्ब॒ुद् जेण । 
अमिअरस घोण्टागं पडिजाणिउ तेण ॥ 
इत्यन्न श्र॒त्युक्ते ठु कोपे कोपफपायगद्गदमन्दरुद्धितापायेन मुर्ख खुम्बितं तेनाम्ृत- 
रसनिगरणविश्रान्तिपरम्पराणां तृप्तिज्तिति कोपप्रसाद्सन्धिश्वमत्कारस्थानम्‌ । 


हरण दे ही दिया गया । कहीं व्यमिचारी का प्रशमावस्थाप्रयुक्त चमत्कार होता 
है। जैसा कि पहले उदाहरण दिया गया--एकस्मिन्‌ शयने पराडमुखतया"” *? 
इत्यादि । यह उसका प्रशम है यह कहा गया | यह ईर्ष्या विप्रलम्भ रस का भी 
प्रशम है यह योजना की जा सकती है । कहीं तो व्यभिचारी की सन्धि भी चवंणा 
का स्थान होती है | जैसे-- 

'जिलने ईर्ष्या के ऑसुओं से शोमित ( नायिका ) के मुख का चुम्बन किया 
उसने अमृतरस के निगरण की तृप्ति जान ली ।? 

यहाँ पर शब्दश्रुति के द्वारा क्रोध के कहे जाने पर 'कोप से कछष्रित गद्द 
तथा मन्द-मन्द रोनेवाली ( नायिका ) के मुख का जिसने चुम्बन क्रिया उसने 
अमृतरस-निगरण से उत्मन्न विश्राम परम्परा की तृप्ति जान छी | इस प्रकार कोप 
और प्रसाद की सन्धि चमत्कार का स्थान है | 


तारावती 


के मुख से मोत्रस्खटषन हो गया । ( नायिका का नाम छेने के स्थान पर उसकी 
सोत का नाम मुख से निकछ गया । ) जब वह सौत का नाम नायिका के कर्ण- 
गोचर छुआ तब उसने दूसरी ओर करवट लेने का विचार किया, करवट बदलने 
का उद्योग प्रारम्भ करना भी चाहा; उसके छिये उद्योग किया भी और अपनी 
वाहुलता को ढीछा करके तथा दूसरी ओर डालकर उस कार्य की पूर्ति भी की । 
किन्तु वह कृशाड्भी प्रियतम के वक्षःस्थल से अपने स्तनों के भार को खीचकर 
पृथक्‌ करने मे समथ न हो सकी ।! 

यहाँपर प्रणयकोप का उद॒य होना ही चाहता था, किन्तु समर्थ न हो सकी! 
कहकर उसका निराकरण कर दिया गया, इस प्रकार उदयावस्था मे स्थित प्रणय- 
कोप ही यहाँ पर आस्वाद का जीवन है। भावस्थिति का उदाहरण--तिष्ठेत्को- 


३७४ ध्वन्यालोंके 
लोचन 


क्वचिद्दयसिचार्यन्तरशवलतैव विश्वान्तिपद्सू । यथा-- 
क्वाकार्य शशलक्ष्मण: क्च च कुल भूयो5पि दृश्येत सा । 
दोपाणां प्रणमाय नः श्रुतमहो कोपे४पि कान्‍्तं मुखम्‌ ॥ 
कि वक्ष्यन्यपकल्मपाः कृतधियः स्वप्ेषपि सा दुलेमा । 
चेतः स्वास्थ्यमु पेहि कः खलु युवा धन्यो5्घरं घोस्यति ॥ 
कहीं व्यभिचारी की आन्तरिक शबलता ही विश्राम स्थान होती हैं | जैसे-- 
“हाँ तो यह दुष्कम और कहाँ शशाड्न का निर्मल कुछ ! वह फिर दिखलाई 
पड जाती १! हमारा शात्त्र तो दोषों को शात्त करने के लिये होना चाहिये ! अह्ो 
उसका मुख तो क्रोध से भी सुन्दर है। पापरदित कुशब्बुद्धिवाडे न जाने 
क्या कहेंगे ! वह तो स्वप्न में भी दुलभ है। हेचित्त स्वास्थ्य को प्रात्त हो । न जाने 
कौन धन्य युवक उसका अधरपान करेगा ?? 





तारावतो दि 
पवश्ात्‌ प्रभावपिहिता"*“*“? इस पद्य में दिया ही जा चुका है।कहीं पर व्यमिचारी 
८ शः 
भाव की प्रशमावस्था ही चवणा का स्थान होती है | जैता कि पहले--एकस्मिन्‌ 
शयने पराड्मुखतया “”" ? इस उदाहरण की व्याख्या में बतलछाया जा चुका है 


( पृष्ठ १४६ )।वहाँ पर ईष्यां और रोष का प्रशम आस्वाद मे कारण बतलाया गया 
था । ईर्ष्या विप्रत्मम्म का प्रशम भी आस्वादन में कारण होता है यह भी योजना 
यहाँ पर की जा सकती है । ( वस्तुतः ईर्ष्या भाव की प्रश्ान्ति मानना ही ठीक 
है। क्‍योंकि आचार्यो ने रस के अखण्डस्वरूप होने के कारण उसके रसोदय 
इत्यादि भेद नहीं माने हैं । ) 
कहीं-कहीं दो व्यभिचारी भावो की सन्धि भी रसचवंणा में कारण होती है । 
जैसे उक्त प्राकृत गाथा जिसकी संस्कृत छाया इस प्रकार की हो सकती है :-- 
ईष्याश्रुशोमिताया मुख चुम्बितं येन | 
अमृतरसनिगरणानां तृमतिज्ञाता तेन | 
ईष्यां के ऑसुओं से शोमित होनेवाली नायिका के मुख का जिसने चुम्बन 
किया उसने ही ठीक रूप मे जान पाया कि अमृत रस को पीने मे कैसी तृप्ति 
होती है १? हे 
यहाँवर कोप शब्द का कण्ठरव से उच्चारण किया गया है।जिस समय प्रियतमा 
क्रांध के कारण कपाय और गद्गद कण्ठ से मन्द-मन्द रो रही हो उस समय उसके 
मुख को चुम्बन करने का जिसे सौमाग्य प्राप्त हो गया उसे मानो अमृत रस को 
स्वाद छे-लेकर और रुक़-दककर पीने का आनन्द प्राप्त हो गया | यहॉपर कोप 
और प्रसाद की सन्धि चमत्कार में कारण ह्ै। 


द्वितीय उद्योतः ३७५ 
छोचन 


अन्न हि वितर्कोत्सुक्ये, मतिस्मरणे, शह्लादैन्ये, टवतिचिन्तने परस्परं वाध्यवाघक- 
सावेन इन्द्रशों मवन्‍्ती पर्यन्ते तु चिन्दाया एवं प्रधानतां ददती परमास्वादस्थानम्‌ । 
पुवसन्यद्प्युट्रेक्ष्यम्‌ । एुतानि चोदयसन्धिशवलत्वादिकानि कारिकायामादिग्रहणेन 
गृहीतानि | 
नन्‍्वेव॑ विभावालु सावझुखेनाप्यधिकश्वमत्कारो इश्यत इति विसावध्वनिरनुभाव- 
ध्वनिश्व वक्तव्यः | मैचम्‌; विभावाजुभावी तावत्स्वशव्दवाच्यावेव । तच्चर्वणापि 
चित्तवृत्तिप्वेव पर्यवस्यतीति रसभावेभ्यों चाधिक चवबंणीयम्र | यदा तु विभावानु मावा- 
चपि व्यद्धयो मवतस्तदा वस्तुध्वनिरपि किन सद्यते ? यदा तु विमावामासाद्वृत्या 
भासोदयस्तदा विभावानुमासाच्च॒वंणामास इति रसामासस्य विपयः | यथा रावणकाच्या- 
कण्णने ज्ञारामासः | यद्यपि “द्वाराजुकृतिरया तु स हास्यःः इति सुनिना निरूपित॑ 
तथाप्यौत्तरकालिक ततन्न हास्यरसत्वस्‌ । 
दूराकपषंणमोहसन्त्र इव में तन्नाम्नि यातरे श्रुतिस्‌। 
चेतः कालूकलामपि प्रकुरुते नावस्थितिं तां बिना ॥ 





यहाँपर निस्सन्देह वितक-औस्सुक्य, मति-स्मरण, शड्ला-दैन्य, ध्ृति-चिन्ता परस्पर 
वाध्य-बाधकमाव से जोडे में होते हुये, अन्त में चिन्ता को ही प्रधानता देते हुये 
परम आस्वाद का स्थान है। इठी प्रकार अन्य की भी उतद्प्रेक्ञा कर छी जानी 
चाहिये | ये उदय, सन्धि और शबलछत्व इत्यादि कारिका में आदि ग्रहण से ग्रहण 
किये गये हैं | 

( प्रश्ष ) इस प्रकार विभाव-अनुमावमुख से भी अधिक चमत्कार देखा 
जाता है इस प्रकार ब्रिमावध्यनि और अनुमावच्वनि भी कही जानी चाहिये । 
( उत्तर ) ऐसा मत कहो । विभाव और अनुभाव तो स्वशब्दवाच्च ही होते हैं | 
उनकी चवबणा भी चित्तज्ृत्तियों में ही पर्यवसित होती है इस प्रकार रत और भाव 
से अधिक चवंणा योग्य नहीं होता । जब विभाव और अनुभाव भी व्यद्धश्थ 
होते हैँ तो वस्तु ्वनि को भी क्‍यों नहीं सहन किया जाता ? जब तो विभावामास से 
र्थाभास का उदय हो तब विभाव के आमास से चवंणा का आभास होता है तब 
रसाभास का विपय होता है । जैस रावणकाव्य के सुनने मे श्यज्भारामास होता है | 
यद्यपि मुनि ने निरूपित क्रिया है कि जो शद्भारानुकृति होती हे वह हास्व कहलाती 
है?” तथापि वहाँपर हास्व॒स्स उत्तरकालिक होता है । 

'दूरसे आकपण मोहमन्त्र के समान उसके नाम के श्रुतिगोचर होने पर उसके 
बिना चित्त काल के एक अंश के छिये मी स्थिरता को प्राप्त नहीं होता [? 


३७६ ध्वन्यालोकै 





तारावती 
कहीं कहीं पर व्यभिचारियों की दूसरे व्यमिचारियों से शवछता आनन्ददायक 
होती है । जेसे:-- 3080 
“कहाँ तो यह दुष्काय और कहाँ विश्ञुद्ध चन्द्रवंश ! एक बार मुझे फिर देखने 
को मिल जाती ! मेरा शाख्रानुशीलन मुझे शान्ति प्रदान करनेवाला होना चाहिये ! 
उठता मुख क्रोध में भी कितना कमनीय माद्म होता है ?! न मारूम पापरहित 
कुशल छोग मेरे इस काय के विषय मे क्‍या कहेंगे ? उसका स्वप्न में भी प्राप्त हो 


सकना दुलभ है ! हे चित्त शान्त हो और स्वस्थता को प्राप्त करो ! न माकम 
कौन धन्य युवक उसके अधरपान का सौभाग्य प्राप्त करेगा ? 


( यह देवयानी की कामना में ययाति की उक्ति है | देवयानी ब्राह्मणकन्या हैं 
अतः ययाति के द्वृदय में उसके प्रेम के विषय मेये सड्ढल्व-विकल्प उठ रहे हैं | ) 
यहाँपर कहाँ तो ' “““चन्द्रवंश' में वितक और “एक बार"“**“मिल जाती! में 
औत्सुक्य, 'मिरा शास्रानुशीलन'““होना चाहिये' से मति और 'उसका मुख “*** 
प्रतीत होता है” मे स्मरण, “न मालूम”““'क्या कहेंगे! में श्ढा और 'डसका 
स्वप्न।””“दुलभ है! में दैन्य, 'हे चित्त “ ““प्राप्त करो! में घृति और “न माछ्म “* 
कर सकेगा! में चिन्ता, एक दूसरे के बाध्य-बाधक के रूप में उपस्थित हुये हैं और 
अन्त मे चिन्ता को ही प्रधानता प्रदान करते हुये आस्वाद में कारण हुये हैं । 
इन भावोदय, भावसन्धि और भावशवलता का ग्रहण कारिका के आदि शब्द से 
हो जाता है | 

( प्रश्न ) कमी-कर्भी चमत्कार की अधिकता विभाव और अनुभाव के कारण 
भी देखी जाती है, अतः भावध्वनि के समान विभावध्वनि और अनुभावध्वनि का 
भी निरूपण क्यों नहीं करना चाहिये ! ( उत्तर ) विभाव और अनुमाव स्बंदा 
शब्दवाच्य ही होते हैं; व्यद्ध्य कमी नहीं होते । अतः विभावध्वनि और अनुभाव- 
ध्वनि नहीं होतीं | विभाव और अनुभाव की चवबंणा का पर्यवसान भी चित्तद्वत्ति 
में ही हो जाता है अतः उनका आस्वाद भी रस और भाव से प्थक नहीं होता । 
( प्रथन ) कभी कभी विभाव और अनुभाव भी व्यद्भथ होते है उस दशा में इन 
दोनों की ध्वनियो का हथक्‌ विवेचन अनिवार्य हो जाता है ! ( उत्तर ) विभाव 
ओर अनुभांव के व्यद्भथ होने पर वस्तुध्वनि क्‍यों नहीं सहन की जाती ! अर्थात्‌ 


ऐसे स्थान पर विभाव और अनुभाव की ध्वनि नहीं कही जावेगी अपितु वस्थु- 
ध्वनि ही कही जावेगी | 


जहां पर विभावामास हो अशथांत्‌ रति इत्यादि भाव किसी ऐसे व्यक्ति के प्रति 
“यक्त किये गये हा जिनके प्रति उन भावों का व्यक्त करना अनुचित हो तो वहां पर 
वह रति इत्यादि भाव भी रत्यामास का रूप धारण कर छेता है और विभावा- 


द्वितीय उद्योत+ ३७७ 





छोचन 


इत्यन्न तु न हास्यरसचर्बंणावसरः । ननु नातन्न रतिः स्थायिसावो5स्ति । परस्परा- 
स्थावन्धाभावात्‌ । केनैतदुक्तं रतिरिति । रत्यामासों हि सः। अतश्रामासता येनास्य 
सीता मय्युपेक्षिका ट्विष्टा वेति प्रतिपत्तिहंदयं न स्पशत्येव । तत्स्पश हि तस्याप्यसि- 
छापो विलीयते । न च मयीयमनुस्क्तेत्यपि निश्चयेन कृत, कामकृतान्मोहात्‌ । अत एव 
तदाभासत्व॑ चस्तुतस्तन्नावस्थाप्यते शुक्तोरजतामासवत्‌ । एतच्च <्भारालुकृतिशव्दं 
प्रयुक्षानो मुनिरपि सूचितवान्‌ | अनुकृतिरमुख्यता आमास इति होेको3थः । अत एवा- 
मिलापे एकतरनिष्टेषपि <ड्ञारशब्देन तत्र दन्न व्यवहारस्तदामासतया मन्तब्यः । ब्भारेण 
वीरादीनासप्यासासरुपतोपलक्षितैव । एवं रसध्वनेरेवासी सावध्वनिप्रभ्तुतयों निष्य- 
न्दा आस्वादे प्रधानं प्रयोजकमेवर्मंर्श विभज्य प्रथर्व्यवस्थाप्यते । यथा गन्धयुक्तिश्ेरेक- 
रससंमूछिता मोदोपसोगे5पि शुद्धमांस्यादिप्रयुक्तमिदं सोरमसिति। रसध्वनिस्तु स एव 
यो5$न्न मुख्यतया विभावानुसावव्यमिचारिसंयोजनोदितस्थायिप्रतिपत्तिकस्य प्रतिपत्तः 
स्थाय्यंत्नचर्बंणाप्रयुक्त एुवास्वादप्रकपें: | यथा-- 
यहाँ पर तो हास्यरस की चवणा का अवसर नही होता | ( प्रश्न ) यहाँ पर 
रति स्थायीभाव नहीं है क्योंकि परस्पर आश्याबन्ध का अभाव है | ( उत्तर ) यह 
किसने कहा कि रति है | वह तो रत्यामास है । यह आभासता इसलिये है जिससे 
'सीता मुझमें उपेक्तिका या द्वेपपूर्णा है” यह प्रतिपत्ति इसके हृदय को स्पश नहीं ही 
करती । निस्सन्देह उसके स्पश करने पर उसकी भी अभिलापरा विीन हो जावे | 
यह मेरे अन्दर अनुरक्त है! इस निश्चय का अभाव भी नहीं है क्योंकि कामजन्य 
मोह से ( ऐसा ) निश्चय विद्यमान है ही । अतएव वस्तुतः उसका आमभासत्व वहाँ 
पर स्थापित किया जाता है । जैसे शुक्ति मे रजत का आभास | और यह श्वद्भारा- 
नुकृति शब्द का प्रयोग करनेवाले मुनि ने भी सूचित किया हैं। अनुकृति अर्थात्‌ 
अमुख्यता या आभास यह एक ही अथ है । अतएव एकतरनिष्ठ अमिलापर में भी 
शरज्धार शब्द से विभिन्न स्थानों पर व्यवहार उसके आभास के रूप में माना जाना 
चाहिये | »इज्भार से वीर इत्यादि की भी आभासरूपता का उपलत्तण हो ही गया। 
इस प्रकार भावध्वनि इत्यादि रसध्वनि के ही निष्यन्द हैं | आस्थाद में प्रधान 
प्रयोजक अंश को विभक्त कर प्रथक् व्यवस्थापित किया जाता है| जैसे गन्ध की 
युक्ति को जाननेवालों के द्वारा आस्वादन में मिले हुये आमोद के उपभोग किये 
जाने पर भी शुद्ध मांसी इत्यादि से प्रयुक्त यह सुगन्ध है ( ऐसा कहा जाता है । ) 
यहाँ पर रसध्वनि तो वही होती है जो यहाँ पर मुख्य रूप से विभाव अनुभाव और 
सञ्ारी भाव के संयोग से उद्तन्न स्थायी की प्रतिपत्ति करनेवाले प्रतिपत्ता ( सहृदय ) 
का स्थायी अंश की चवणा से प्रयुक्त ही आस्वाद का प्रकप होता है | जैसे-- 
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तारावती 
मास के कारण उस भाव की चबणा भी चवणाभास हो जाती है | उसे ही रसा- 
भास कहते हैँ, जैसे रावणकाव्य मे रावण का सीता के ग्रति प्रेम शद्धारामास के 
रूप में स्थित है | यत्रति भरत मुनि लिखा है क्रि--»ज्जार के अनुकरण में हास्य 
रस होता है ! किन्तु वह हास्य-रस शज्ञारानुभूति के बाद ही व्यक्त होता दे 
दूराकपंण मोहमन्त्र "* **! इत्यादि पद्म का उत्तराध इस प्रकार 
एतैराकुलितस्व॒विक्षतरतेरज्ध रनड्ातुरेः । 
सम्पत कथ्थं तदाप्तिदुखमित्यतन्न वेहि स्फूटम्‌ | 
रावण सीता के वियोग में कह रहा है- दर से आकपण करनेवाले मोहमन्त् 
के समान जब से मेने सीता करा नाम सुना है तब से मेरा चित्त एक क्षणभमर भी 
कहीं स्थिर नहीं हो रहा है | काम से पीडित अपने इन अज्ों के कारण में व्याकुछ 
हो रहा हूँ । संसार के सभी पदाथों से मेरा मन हट गया है | मुझे बिल्कुल ही पता 
नहीं चल रहा है कि उस ( सीता ) के, प्राप्त करने का सुख मुझे किस प्रक्रार मिल 
सकेगा |! 
यहां पर रावण का सीता के प्रति प्रेम वर्णित किया गया दे जो कि रसामास 
है। किन्तु यहाँ पर हास्व रस की प्रतीति ही नहीं होती । ( अश्न ) यहाँ पर रति 
भी तो स्थायी भाव नहीं है! ( उत्तर ) जब कि दोनों ओर अनुराग का बन्धन 
है ही नहीं तब यह कौन कहता है कि यह रति स्थायी भाव है? यहाँ पर रत्यामास 
है | यह आमास इस प्रकार समझना चाहिये कि--सीता मेरी उपेक्षा करती है या 
मुझसे दंप करती है।” यह विचार रावण के चित्त का स्पश ही नहीं कर पाता। यदि 
यह विचार रावण के चित्त मे आ जावे तो तत्काल ही उसका भी प्रेम विछीन हो 
जावे । कामजन्य मोह के कारण 'सीता मुझ पर प्रेम करती है? इस निश्चय की भी 
रावण को आवश्यकता नहीं पड़ती | इसलिये ऐसे स्थान पर आभास की स्थापना 
कर डी जाती है। जैसे शुक्ति मे रजन का आभास हो जाता है। यही बात 
“ज्भारानुऋति' शब्द का प्रयोग कर भरत मुनि ने भी सूचित की हैं। अनुकृति शब्द 
का अथ है मुख्य न होना ओर यही आमास शब्द का भी अथ है | इस प्रकार 
दोनों शब्द एक ही अथ को प्रकट करनेवाले है | इसीलिए जहाँ कामना केवछ 
एक ओर से दिखलछाई पड़े और वहाँपर »रज्जार शब्द का प्रयोग किया गया हो वहाँ 
पर उसका मन्तव्य शद्भाराभास ही समझना चाहिये। श्भाराभात कहने से 
वीराभास इत्यादि का उपछक्षण हो ही जाता है । इस प्रकार मावध्वनि इत्यादि 
रस ध्वनि के ही छोट छोटे प्रवाह हैं | जहाँ पर रस का कोई एक अंश प्रधान रूप 
से प्रयोजक होता है वहाँ पर प्रथक्‌ रूप से उसी के अंश के नाम पर ध्वनि को 
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ध्वन्यालोक; 
रसादिरथों सहेव वाध्येनावभासते। सवो ज्ञिस्वेनावभासमानो ध्वनेरात्मा । 
(अनु ०) रस इत्यादि ( वाच्य के बाद इतना शीघ्र प्रक्रठ होता है कि ऐसा 
मार्म पड़ने लगता है मानो ) वाच्य के साथ ही अवभासित हो रहा हो | वही जब 
प्रधानतया अवभासित होता है तब घ्वनि की आत्मा बनता है | 
लछोचन 
कृच्छेणोसुयुगं व्यदीत्य सुचिर आन्त्वा नितस्व॒स्थले । 
मध्येधस्याखिवलीतरज्ञविषसे निष्पन्द्तामागता ॥ 
मद्दृश्स्तृपितेव सम्प्रति शनेरारुढ तुज्े स्वनों। 
साकाडच सुहुरीक्षते जललवग्रस्यन्दिनी लछोचने॥ 
अन्न हि. नायिकाकारालुवण्यमानस्वात्मप्रतिकृतिपविन्नितचिन्नफलकावलोकना- 
दृत्सराजस्य परस्परास्थावन्धरूपो रतिस्थायिमावों विभावानुसावसंयोजनवशेन चबणा- 
रूठ इति । तद॒रू बहुना ? स्थितमेतव--रसादिरथों5ज्जित्वेत भासमानो5संछुक्षय- 
क्रमव्यद्शन्यस्य ध्वनेः प्रकार इति । सहवेति । इवशब्देनासंछक्ष्यता ? विद्यमानस्वेडपि 
क्रमस्य व्याख्याता | वाच्येनेति | विसावानुभावादिना ॥ हे ॥ 
कठिनाई से दीनों ऊरुओं को व्यतीतकर बहुत देर तक नितम्बस्थर मे 
भ्रमण कर, न्रिवढीरूषी तरझ्भ से विषम इसके मध्य भाग मे निश्चकता को प्राप्त हुई 
मेरी दृष्टि प्यासी सी इस समय तुड् स्तनों पर धीरे-घीरे चढ़कर जलूकणों को 
बहानेवाछे दोनो नेत्नों को आकांक्षापूवक्र बार-बार देखती है ।? 
यहाँ पर निस्सन्देह नायिका के आकार ( के कारण ) बार-बार वर्णन किये 
जाते हुये और अपनी प्रतिक्ृषति से पवित्रित चित्रफछक के अवलोकन से वत्सराज 
का परस्पर आशाबन्धरूप रतिस्थायोमाव विभाव और अनुभाव के संयोजन के 
कारण चवंणारूढ हुआ है इसलिये अधिक की आवश्यकता नहीं । यह निश्चित 
होता है--रस इत्यादि अथ्थ अड्जी के रूप में भासमान होकर असंल्नक्ष्यक्रमव्यड्धनय 
ध्वनि का प्रकार होता है | सहेव इति । 'इब' शब्द के क्रम के विद्यमान रहते 
हुये भी असंल्लक्ष्यता की व्यास्या की गई है। 'वाच्येन' का अर्थ है विभाव अनुभाव 
इत्यादि के द्वारा ॥ ३ ॥ 
तारावती 
व्यवस्था की जाती हैं | उदाहरण के लिये यदि एक पेया विभिन्न द्वव्यों से तैव्यार 
की जावे और उन सब द्वव्यों का एक ही रस तैय्यार हो जावे तथा उनकी सम्मि- 
लित सुगन्धि का मी उपभोग किया जा रहा हो फिर भी प्रथक्‌ करके छोग कहने 
लगते हैं कि इस द्वव्य मे शुद्ध जटामासी द्रच्य की विशेष गन्ध आ रही है | इसी 
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तारावती 


शरद्धारादिरत मे किसी एक भाव का विश्येप रूप से नाम ले लिया जाता है। ( और 
उसे भावध्वनि की संज्ञा प्राप्त हो जाती है | ) रत्तध्वनि वहों पर होती है जहाँ 
विभाव और अनुभाव और व्यमिचारी भाव के संयोग से स्थायीभाव की अतिपत्ति 
हो और अनुशीलनकर्ता स्थायी भाव के अनुशीलन से ही आस्वाद-प्रकर्प का 
अनुभव करे । जेसे-. 

रत्नावली में वत्सराज उदयन ने विवृषक के साथ वाटिका-विहार के अवसर पर 
एक चित्र-फलक प्राप्त किया है | इसी चित्र-फलक में रत्नावी का चित्र बना 
हुजा है | इसी चित्र को देखकर वत्सराज विदूषक से कह रहे हैं :-- 

मेरी दृष्टि- एक तृपित रमणी के समान--क्रठिनाई से इसके दोनों ऊदशओं 
को पार कर गई, बडी देर तक नितम्बरस्थल पर घूमती रद्दी, त्रिवी रूप तरज्षों के 
कारण विपम भाग में बिल्कुल स्थिर होकर रह गई । इस समय ( तृपित रमणी के 
समान मेरी दृष्टि) धीरे-धीरे ऊँचे स्तनों पर चढ़कर जलकणों ( आँतुओं ) को बहाने- 
वाले नेत्रों को उत्कण्ठा पूवक देख रही है ।! 

( जिस प्रकार कोई प्यासी स्री किसी वन में घूमती रहे, विषम ओर ऊँचे नीचे 
प्रदेशों को बडी कठिनाई से पार कर जावे और अन्त में किसी ऊँचे पहाड़ी 
टीछे पर चढ़कर किसी जलप्रवाह को उत्कण्ठा के साथ देखने लगे यही दशा 
राजा की दृष्टि की भी हुई | यहॉपर ऊरुओं ओर नितम्बों की विशालता, मध्य 
की कृशता, स्तनों की ऊँचाई से सौन्दय का आधिक्य और अश्रुओं के कारण 
नायिका को वियोगव्यथा अभिव्यक्त होती है । ) 

यहाँ पर रत्मावछी आहरूम्बन है, चित्रदशन उद्दौपन है । दृष्टि स्तम्भ इत्यादि 
अनुभाव और ओत्सुक्य इत्यादि व्यमिचारी भाव है । इनसे पुष्ट होकर रत्नावढी 
व्यमिचारी भाव हैं। इनसे पुष्ट होकर र्नावछी तथा उदयन दोनों में परस्पर- 
आस्थावन्ध को प्राप्त होनेवाढी रति ही स्थायीमाव के रूप मे चवंणा में कारण 
होती है । आशय यह है कि राजा जिस चित्रफछक को देख रहे हैं उसमें 
र्नावली का चित्र बनाहुआ है। उसकी आँखों में आँसू भरे हुये है। इससे 
रत्नावछी का राजा के प्रति अनुराग व्यक्त होता है। यह चित्र-फलक राजा की 
अपनी प्रतिकृति से भी पवित्र है ।( भावावेश में भरकर रत्नावली ने एकान्त स्थान 
पर जाकर उदयन का चित्र बनाया था जिसको छिपकर उसकी अन्तरक्धिणी सखी 
ने देख लिया और उस चित्र के पास ही राजा का भी चित्र बना दिया । वह 
चित्र सम्भ्रम के कारण वहीं छूट गया और संयोगवश राजा के हाथ में पड गया। 
राजा उस चित्र को देख रहे है और उसका वर्णन विदूषक से कर रहे है | ) यहाँ 


ह्वितीय उद्योतः ३८१९ 





ध्वन्यालोकः 
इदानीं रसवदलछ्लारादलक्ष्यक्रमयोतनात्मनो ध्वनेर्विविक्तों विषय इति 


प्रदश्यते-- 
५ बॉल पिकब सिलरिदनो हेतूनां विविधात्मनाम | 
रसदिपरता यत्र स ध्वनेविषयों सतः॥ ४ ॥...-- 

(अनु ०) अब यहाँ पर यह बतढाया जा रहा है कि रसवत्‌ इत्वादि अल्भार 
की, अपेक्षा असंल्लद्यक्रम व्यदड्भथ ध्वनि किस प्रकार भिन्न है | 

“जहाँ पर रस इत्यादि प्रधान हों और विभिन्न प्रकार के वाच्य ( अथ ) वाचक 
(शब्द ) तथा उन दोनों की चारुता में हेतु (गुण और अछ्छ्लार ) उन रस 
इत्यादि का ही अनुसरण करनेवाले हो तथा उन्हीं के अधीन हों वह ध्वनि का 
विपय माना जाता है? ॥ ४॥ 

लोचन 

नन्‍्वद्वित्वेतावभाससान इत्युच्यते तन्नाज्वल्वसपि किमस्ति रसादेंयन तन्निराकरणा- 
यैतद्विशेषणमित्यमिप्रायेणोपक्रमते--इंदानीमित्यादिना ।  अह्गत्वमस्ति रसादीनां 
रसवर्ञय ऊजस्विसमाहितालझ्भारख्पतायामिति भावः | अनया च भड्गया रसवदादिष्व- 
लक्षारेपु रसादिध्वनेर्नान्तर्माव इति सूचयति । पूर्व समासोक्त्यादिषु वस्तुध्वनेर्नान्‍्त- 
भाव इति दर्शितम्‌। वाच्यं च वाचकं च तच्चारुत्वहेतवश्चेति हन्द्रः | ब्रत्तावपि 
शब्दाश्रालड्वाराश्रार्थालड्भाराश्चेति । सत इति | पृव्रमवेतदुक्तमित्यथ:ः । 

(प्रझन ) अद्ित्व के रूप में अवभासमान यह कहा जाता है | उसमे 
क्या रस इत्यादि का अद्भधत्व भी होता है जिसके निराकरण के लिये यह 
विशेषण है १ इस अभिप्राय से उपक्रम करते ह--हदानीं इत्यादि के द्वारा। आशय 
यह है कि रसवत्‌ प्रेय ऊजस्वि और समाहित इन अछड्ढलारों की रूपता में रस 
इत्यादि का अद्भधत्व भी होता है । 

कथन की इस भद्धिमा से रसवत्‌ इत्यादि अछ्डारों मे रस इत्यादि की ध्वनि 
का अन्तर्भाव नहीं होता यह सूचित करते हैं। पहले निस्सन्देह समासोक्ति इत्यादि में 
वस्तुध्वनि का अन्तर्भाव नहीं होता यह दिखलाथा गया | वाच्य, वाचक्र और 
उनकी चारुता में हेतु यह इन्द्र है | इत्ति मे भी झब्द और शब्दाल््लार, अर्थ 
और. अर्थाल्क्वार यह इन्द्र है | मतः इति अर्थात्‌ वह पहले हीं कद्द दिया गया । 

तारावती 
पर उस चित्र-फलछक के अवलोकन से वत्सराज का आस्थावन्ध उभयनिष्ठ है | अतः 
यह रतिमाव विभाव अनुभाव इत्यादि के संयीग से चवणा की पदवी पर जआारूढ़ 
हुआ है । ( अतः रुच्चे अर्थ मे यही रस है।अधिक कहने की क्या आवश्यकता १ ) 


३८२ ध्वन्यालोके 
मिटटी फल मजे ली जी जल कि डक 3 अब आम -3 २223० 2>5-जज 20: छा 
लोचन 
ननुक्तं महनायकेन---रसों यदा परगततया प्रतीयते तहिं ताटस्व्यमेत्र स्थात्‌ । 
| अल 8. 4. मै 
न च स्वगतत्वेन (रामादिचरितमयात्काब्यादसोी प्रतीयते । स्वराव्मगतत्वेन च प्रतीवों 


( प्रब्न ) मझनावक ने कहा है--रस जब परगत रूप में प्रतीतिगोचर होता 
है तब ( उसमें ) तट्स्थता दी होगी। यह भी नहीं कहा जा सकता क्रि राम 
इत्यादि के चरितमय काव्य से वह स्वगत के रूप में प्रतीत दोता है | आत्मगत 


तारावती 

उक्त विवेचन से यद्दी निष्कर्प निकछता है कि रस इत्यादि अथ अब्भी के रूप में 
प्रकाशित होकर असंल्ठक्यक्रमव्यज्धब नामक ध्वनि का प्रकार कद॒छाते हूं । 
बृत्तिकार ने उक्त सन्दर्भ की व्यास्या करते हुये लिखा है---रस इत्यादि अथ मानों 
वाच्च के साथ अंब्रभासित होते हैं और वे ज्जी के रुप में अवमासित दोकर 
नि की आत्मा बनते है ।! इस वाक्य में 'मानों' का आशय यह है कि क्रम 
विद्यमान तो रहता है किन्तु छक्षित नहीं होता । वाच्य के साथ में! का अर्थ है 
विभाव इत्यादि के साथ में॥ ३॥ 

( प्रश्न ) तृतीयकारिका की व्यास्या में जो यह कहा गया था कि--जित 
रस इत्यादि अद्जी के रूप में अवभासित होते हैं तभी वे ध्वनि का रूप धारण करते 
हैं |! तो क्‍या ऐसा मी कोई स्थान द्वोता है जहाँ पर रस इत्यादि अभिव्यक्त 
होते हुए. भी अद्जी के पद्‌ पर आरुढ़ न हों ! क्योंकि जब रस इत्यादि की अप्रधा- 
नता का कोई स्थान प्राप्त हो जावे तमी उसके निराकरण के लिये रस इत्यादि 
का यह विश्येयण ( अड़ी के रूप मे अवमासित होना ) प्रयोजनीय हो सकता है । 
इसी प्रश्न का उत्तर देने के लिये प्रस्तुत कारिका ( चतुर्थ कारिका ) लिखी गई 
है | इसीलिये इस कारिका की व्याख्या का उपक्रम करते हुए. आनन्दवर्धन ने 
लिखा है---'अब रसबत्‌ अल्छ्ार इत्यादि की अपेक्षा ध्वनि का विषय मिन्न होता 
है यह बतलाया जा रहा है ।! आशय यह है कि जब रस इत्यादि अभिव्यक्त 
होकर अल्छाररूूपता को धारण कर लेते है तब रघबत्‌, प्रेब, ऊज्जस्वि और 
समाहित ये चार अलड्भार कहे जाते हैं | इस रूप में कारिकाकार ने यह सिद्ध कर 
दिया कि स्सवत्‌ इत्यादि अछछ्वारों में रस इत्यादि ध्वनि का अन्तर्भाव नहीं होता । 
पहले ( प्रथम उद्योत में ) यह दिखाया था कि समासीक्ति इत्यादि. अठ्ारों में 
वस्तुध्वनि का अन्तर्भाव नहीं होता। ( यहाँ पर यह दिखलाया गया है कि 
रसध्वनि का विषय रसवत्‌ इत्यादि अलड्भारों से सबबंथा पृथक होता है |) वाच्य- 
वाचकचारुलहेतूनां! शब्द से इन्द्र समास है। उसकी व्युत्पत्ति इस प्रकार होगी 
वाल्य और वांचंक तथा उनकी चारुता में हेतु | इस शब्द की व्याख्या करेंते हुये 


द्वितीय उद्योत३ 
लछोचन 


स्वात्मनि रसस्योक्‍्पत्तिरवाभ्युपगता स्यथात। सा चायुक्ता सीताया;। सामाजिक 
प्रत्यविभावस्वात्‌ । कान्तात्व॑ साधारणं वासनाविकासहेतुविसावतायां प्रयोजक- 
मिति चेत--देवतावर्ण नादी तद॒पि कथम्‌ ? न च स्वकान्तास्मरणं मध्ये संवेद्ते । 
अलोकसामान्यानां च रामादीनां ये समुद्र॒सेतुबन्धादयो विसावास्ते कथ्थं साधारण्यं 
भजेयुः ? नचोत्साहदिसान्‌ रामः स्मर्यत्रे। अननुभूतत्वात्‌। शव्दादपिततप्नतिपत्तो 
न रसोपजन: । प्रव्यक्षादिव नायकमिथुनप्रतिपत्ता । उत्पत्तिपक्षे च करुणस्योत्पादाद- 
टुःखित्वे करुणाप्रेक्षासु पुनरप्रवृत्तिः स्थात्‌ | तन्न उत्पत्तिरपि, नाप्यमिव्यक्ति, जझक्ति- 
रूप में प्रतीति मानने पर अपने अन्दर रस की उत्पत्ति हो मानी हुई होगी । सीता 
की वह बात ( सीता के प्रति सामराजिकों में रति की उत्पत्ति ) अनुचित है क्योंकि 
( सीता ) सामाजिकों के प्रति विभाव नहीं हो सकतीं | यदि कहो कि साधारण 
कान्तात्व वासना के विकास में हेतु विभावरूपता में प्रयोजक होता है तो देवता 
इत्यादि के वर्णन में बह भी कैसे हो सकता है ? यह भी नहीं कह सकते कि मध्य 
में अपनी कान्‍ता का स्मरण अनुभव का विपय वन जाता है। अलोकसामान्य 
राम इत्याडि के जो समुद्र सेतुबन्धन इत्यादि विभाव हैं वें किस प्रकार साधारणता 
को प्राप्त हो सकते हैं ! उत्साह्दिमान्‌ राम का स्मरण कर लिया जाता है यह भी 
नहीं कहा जा सकता | क्योंकि ( राम का ) अनुभव नहीं किया गया. है | शब्द 
से भी उसकी प्रतिपत्ति मे रसोल्त्ति नहीं हो सकती जेसे प्रत्यक्ष रूपमें नायक 
मिथुन की प्रतिपत्ति में ( रसोगजनन नहीं हो सकता । उत्लत्ति पक्ष में करुणा के 
उत्पन्न होने से हुःखित्व होने पर करुण रस प्रधान नाख्यों मे पुनः प्रद्नत्ति नहीं 
होगी । इसलिये न उत्पत्ति हे और नहीं ही अभिव्यक्ति । शक्तिरूप (वृूदटम वासना 
तारावती 

वृत्ति में लिखा हैे--शब्दार्थाल्छारा/ इसमें भी इन्द्र है। इसकी व्युतत्ति इध 

प्रकार दोगी--शब्द तथा अल्छार और अथ तथा अल्ड्वार। कारिका में लिखा 
हे---वह ध्वनि का विपय माना गया है? इस वाक्य में माना गया है” का अथ 

है-यह वात पहले ही कही जा चुकी है 

इस विप्रय में मटझ्नायक ने छिखा है--नाटक में रसानुभव में तीन व्यक्तित्व 

होते है--( १ ) जिनका अनुकरण किया जाता है जैसे राम इत्यादि | इन्हें अनु- 

कार्य कहते है | (२) अनुकरण करनेवाला नठ इत्वादि और ( ३ ) आस्वाद 

लेनेवाला सामाजिक | “यहाँपर यह प्रश्न उपस्थित होता है कि सामाजिक जिस 

रस का आस्वादन करता है वह रस उस सामाजिक से ही सम्बन्ध रखता है या 

अन्य ( नठ या अनुकाय ) से १ यदि रस परगत होता है अर्थात्‌ उसका सम्बन्ध 


ल्प्छ 
््ि 
न्प्ण 
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रुपस्थ हि. अआद्वारस्थामिब्यक्तोी विषयाजनतारतस्थप्रतीतिः स्थात्‌ । तत्नापि कि 
स्वगतो5भिव्यज्यते रसः परगतों वेति पू्वंबदेव दोषः | तेन न प्रतीयते, नोथचते 
नामिव्यज्यते काव्येन रसः | किन्त्वन्यशब्दबैलक्षण्यं काव्यात्मनः द्वावदस्थ--भ्यंशता- 
प्रसादात्‌। तत्नामिधायकत्व॑ वाच्यविषयम्‌ , मावकत्व॑ रसादिविपषयम्‌ । मोगढृत्व॑ 
सहदयविषयमितित्रयोगभूताः व्यापाराः । तन्नासिधासागो यदि शुद्धः स्वथात्तत्तन्त्रा- 
दिभ्यः शाखन्यायेभ्यः श्लेपाद्लक्काराणां को भेदः ? वृत्तिभेदवैचित्यं चाकिश्नित्करम्‌ | 
श्रतिदुष्टादिवजन च किमर्थम्‌ ? तेन रसमावनाख्यों :द्वितीयो ब्यापारः | यदह्ृशादमिधा 


रूप ) श्ज्ञार की अभिव्यक्ति मे विषयाजन के तार तम्य की ओर प्रदृत्ति हो जावेगी | 
उसमे भी क्‍या स्वागत रस अभिव्यक्त होता है या परगत यह पहले के समान ही 
दोष है | अतः काव्य से रस प्रतीत होता है, न उत्पन्न होता है और न अमिव्यक्त 
होता है | किन्तु काव्यात्मक शब्दों की तीन अंशख्थता को कृपा से अन्य शब्दों 
से वैलक्षणय होता है | उसमे अमिधायकत्व तो वाच्य विप्यक्र होता है, भावकत्व 
रस इत्यादि विषयक और झोकाकइत्व सहृदय विषप्रयक्॒ इस प्रकार अंशमभूत तीन 
व्यापार होते है । उसमें यदि अमिधाभाग शुद्ध ( इतर व्यापारानालिज्ञि ) होती 
तन्त्र इत्यादि शात्र न्यायों से इलेप इत्यादि अलंकारों का क्या भेद हो ? और 
बृत्ति भेद वैचित्य भी अकिडिचत्क ( हो जावे ) | श्रुतिदुष्ट इत्यादि का वजन भी 
किसलिये हो ? इसलिये रसमावना नामक दूसरा व्यापार दोता है जिसके वश मे 
तारावती 

सामाजिक से भिन्न किसी अन्य व्यक्ति ( न था अनुकाय ) से होता है तो सामा- 
जिक तो एक तट्स्थ व्यक्ति हो गया। वह अपने से सम्बन्ध रखनेवाले रस का 
आस्वरादन ही क्‍यों करेगा ! यदि रस स्व्रगत माना जावे अर्थात्‌ रस की अवस्थिति 
सामाजिक में ही मानी जावे और राम इत्यादि के चरित्र का अभिनय इत्यादि उस 
रसास्वादन का ग्रवतक माना जावे तो इसका आशय यही होगा कि सामाजिक मे 
रस की उत्पत्ति हुई है | अब मान लीजिये रज्ञमञ्च पर राम और सीता के प्रेम 
का अभिनय हो रहा है | उस अवस्था मे सामाजिक के हृदय मे सीता के प्रति 
रति जाग्॒त हो ही कैसे सकती है! सीता जेसी जगत्यूज्य नायिक्राओं के प्रति 
वासना का उद्वोध सर्वथा अनुचित प्रतीत होता है | दूसरी वात यह है कि सीता 
राम के ही प्रेम का आल्म्बन है, वे सामाजिक के प्रेम का आहम्बन हो ही कैसे 
सकती है ! अभिनय या काव्य परिशीलन सीता से व्यक्तित्व अंश को प्रथक््‌ कर 
देता है और सीता सीता न रहकर सामान्य कानन्‍ता बन जाती है । यही सवंसाधा- 
रणत्व की भावना सामाजिकों की वासना के विकास में हेतु विभावरूपता की 
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प्रयोजक होती है । आशय यह दे कि वासना विकास एक काय है और उसका 
कारण है कान्ता का प्रत्वक्षीकरण । सीता के अन्दर से सीतास्वरूप व्यक्तित्व अंश 
के प्रथक हो जाने से तथा सव-साधारण कान्तात्व की श्रतीति होने के करण सामा- 
जिकों में रसवासना का उद्योध हो जाता है! यह भी नहीं कह्दा जा सकता | क्योंकि 
देवता इत्यादि पृज्पों के प्रति कान्‍्ता-बुद्धि हो ही नहीं सकती | बह भी नहीं कहा 
जा सकता कि मध्य में अपनी कानन्‍्ता का स्मरण हो आता है इसलिये रसास्वादन 
होता है | कुछ कार्य ऐसे होते हें जो सब-साधारण की शक्ति का विषय कभी हो ही 
नहीं सकते । जैसे समुद्र पर पुल बाँवना, समुद्र को छाँवना इत्यादि ऐसे कांय हूँ 
जिनको अपनी गक्ति से ससन्न करने की कोई कल्पना ही नहीं कर सकता | वे कार्य 
हमे अपने उत्साह इत्यादि का स्मरण केसे कगा सकते हैं ओर हमारे उत्साह इत्यादि 
के उद्बोघक कैसे हो सकते हैँ । निस्तन्देह ये काय कभी सब-साथारण की वस्तु हो 
ही नहीं सकते । यह भी नहीं कहा जा सकता कि काञ्य इत्यादि के अध्ययन से 
उत्साह इत्वादि से युक्त राम इत्यादि का स्मरण हो आता है जोकि रसास्वादन में 
कारण हो जाता है । स्मरण उसी का होता है जितका पहले अनुभव किया हो | 
राम इत्वादि का पहले क्रमी अनुमव नहीं किया था, अनएवं सामाजिक को उनका 
स्मरण हो ही नहीं सकता । जिस प्रकार दो प्रेमियों को एक साथ देखकर रति- 
भाव का आस्वादन नहीं क्रिया जा सकता उसी प्रकार अब्द के द्वारा राम इत्वादि 
के उत्साह इत्यादि की प्रतिपत्ति होने पर भी रसास्वादन नहीं हो सकता | रस 
उत्पन्न होता दे यह भी नहीं माना जा सकता। कारण यह है कि यद्धि करण रस की 
उत्तत्ति हों और उससे सामाजिकों को दुःख हो तो उसको पढ़ने मे कोन प्रदत्त 
होगा? हुश्ख में कोई पढ़ना नहीं चाइता । इस प्रकार रस को उद्मत्ति नहीं मानी 

जा सकती और न अभिव्यक्ति ही मानी जा सकती है | ( अभिव्यक्ति किसी ऐसी 
वस्तु की होती है जो पहले से त्रिद्यमान हो और प्रकाश इत्यादि के द्वारा वह प्रकट 
कर दी जावे । जैसे अन्चेरे में रक्खे हुये घडे को दीपक का प्रकाश्ष अमिव्यक्त 
कर देता है। ) रस की अभिव्यक्ति तभों मानी जा सकती हे जब रस सामाजिकों के 
अन्तःकरणों में पहले से विद्यमान मान लिया जावे ओर उसकी अभिव्यक्ति काव्य 
परिश्चीलन के द्वारा मानी जावे | क्रिन्तु इसमें भी यह दोप है कि झक्ति अर्थात्‌ 
वासनारूप में स्थित विपय के उपाजन में सामाजिकों की प्रज्नकत्ति का तारतम्ब 
अधिकाधिक रूप में प्रकट होने छगेगा | ( आशय यह है कि वदि घढ़ा अन्धकार 
में रखा हो तो उसको देखने के लिये प्रकाश की आवश्यकता होती है।बदि प्रकाश 
मन्द हो तो घड़ा उतना स्पष्ट दिखछाई नहीं देगा । घड़े को अधिकाधिक स्पश्टता 
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देने के छिये प्रकाश की मात्रा का अधिकाधिक बढ़ाना वाञ्छनीय होता है । इसी 
प्रकार काव्यरसास्वादन भी उसी को होगा जिसने अधिक से अधिक बिपयों का 
सेवन किया होगा । अतणएव काव्यरसास्वादन की मात्रा बढ़ाने के लिये स,माजिक 
लोग विषयों का सेवन करने की ओर अधिक से अधिक आक्ृष्ट होने छगेंगे और 
काव्य विपय-बासनाओं को बढाने का एक माध्यम हो जावेगा | दूसरी बात यह 
है कि यह मान लेने पर भी इस प्रश्न का कोई उचित समाधान नहीं किया जा 
सकता कि रस की स्थिति स्वगत होती है अथवा परगत | इस प्रकार काव्य से 
रस नतो प्रतीत होता है, न उत्पन्न होता है और न अभिव्यक्त ही होता है। 
किन्तु मानना पड़ेगा कि काव्य के शब्दों मे अन्य शब्दों से यही विछक्षणता होती 
है कि काव्य के शब्दों मे तीन अंशों का सम्बन्ध होता है | वे तीन अश दृत्तियाँ 
हैं---अमिधायकत्व, मावकत्व और मोजकत्व । अमिघायकत्वबृत्ति का पर्यवसान 
वाच्याथ मे होता है । रस इत्यादि के विपय में भावकत्वन्वत्ति मानी जाती है 
और सहृदयों के विषय मे भोजकत्वश्ृत्ति से काम लिया जाता है | काव्य में यही 
तीन अंशभूत व्यापार होते हैं । उनमे यदि शुद्धरूप मे अभिधाव्यापार को ही काव्य 
में प्रयोजनीय माने और उसका संसग भावकत्व और भोजकत्व इन दो प्रथक बृत्तियों 
से स्वीकार न कर तो तन्त्र इत्यादि अन्य शास्त्रीय न्‍्यायों से काव्य का क्या भेद रह 
जावे ! ( आशय यह है कि दूसरे शास्त्रों में भी एक शब्द के कभी-कभी कई-कई 
अथ ले ढिये जाते हैं और उसके लिये वे छोग तन्‍्त्र, एकशेष इत्यादि शब्दों का प्रयोग 
किया करते है |कांव्य मे भी एक शब्द के कभी-कभी कई अथ छे छिये जाते हैं और 
उसके लिये इ्लेप शब्द का प्रयोग होता है। फिर अन्यश्यास्त्रों से काव्य के शब्दों 
में विलक्षणता क्या रही १ यदि कोई विलक्षणता हो सकती है तो यही कि काव्य में 
अमिधा से भिन्न भावकत्व और मोजकत्व नाम की वृत्तियाँ स्वीकार की जावे | 
अन्यथा काज्य में भी तन्त्र इत्यादि से ही काम चलाया जा सकता है । इलेप 
इत्यादि मानने की कोई आवश्यकता नहीं रह जाती | ) यदि केवछ अभिषा- 
वृत्ति ही स्वीकार की जावे तो काव्य मे उपनागरिका इत्यादि बज्वत्तियों की कल्पना 
ही व्यथ हो जावे | (उपनागरिका इत्यादि बृत्तियाँ स्वसामर्थ्य से रस,स्त्रादन मे कारण 
होती है । यदि केवछ अमिधावत्ति ही मानी जावेगी तो शब्द का वाच्याथ मात्र 
ग्रहीत होगा, उपनागरिका इत्यादिवत्तियों का क्या उपयोग रह जावेगा ! ) कणकद्ु 
इत्यादि दोप भी तभी साथक माने जाते है जब काव्य मे अभिधा से भिन्न वत्तियाँ 
गहीत होती है | यदि केवल अभिधघायकत्ववत्ति ही मानी जावेगी तो श्रुतिकटु 
इत्यादि दोषों का मानना भी व्यर्थ हो जावेगा | अतएवं अभिधायकत्ववत्ति से 
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विलक्षणव | तच्चतद्धादकत्व॑ नाम रसान्‌ प्रति चत्काव्यस्थ तहिसाबादीनां साधारण- 
व्वापादन नाम | सावितें च रसे तस्य मोगः योअड्नुमवस्सरणप्रतिपत्तिभ्यों विछक्षण 
एव ब्रृतिविस्तरविकासात्मा रजस्तमोवेचित्र्यालु विद्धसत्वमय निजचित्स्वमावनिर्ध ति- 
विश्रान्तिलक्षण: परत्रह्मास्वादसविधः । स एवं च॒ प्रधानभूतोंईशः सिद्धरूप इति । 
व्युत्पत्ति्नामाप्रधानसेवेति | 


अभिषा विलक्षण ही ( प्रतीत होती है ) | काव्य का रसों के प्रति जो यह भावकत्व 
वह विभाव इत्यादि का साधारणता सम्यादन नहीं है। भावितरस में जो उसका 
भोग वह अनुभव स्मरण इत्यादि प्रतिपत्तियों से विछक्षण ही द्वुतिविस्तार-विका- 
सात्मक ( होता है ! जिसमे ) रजस और तमस्‌ के वैचित्र्य से अनुविद्ध सत्वमय 
अपने चित्स्वभावरूप छोकोत्तरानन्द्मय विश्रान्तिक्षणवाला पखत्ञास्वाद के 
समकक्ष होता है | वही प्रधानीमूत अंश सिद्धरूप होता है | व्युत्मत्ति तो अप्रवान 
ही होती है ।” यह ( भटइनायक ने कहा है ) | 


तारावती 


भिन्न भावकत्व नाम की एक दूसरी वुत्ति का मानना अनिवाय हो जाता ई | यही 
वह वत्ति है जिसके कारण अन्य शास्त्रों के अभिषेयार्थों से काव्य के अभिषेयाथ से 
भिन्नता होती है ओर उसी के कारण काव्यगत अभिषेयाथ विलक्षण प्रकार का 
प्रतीत होता है | इस भमावकत्व वत्ति का यही काम है कि काव्य में आनेवाले 
जितने भी विभाव इत्यादि होते हैं उनके अन्दर से व्यक्तित्व अंश को हृटाकर 
उनमें साधारणीकरण कर दिया जाता है; अर्थात्‌ उस समय उस भावकत्व वत्ति के 
प्रभाव से सीता इत्वादि से विशिष्ट व्यक्तित्व अंश निकल जाता है और सीता 
इत्यादि एक साधारण प्रेयसी का रूप धारण कर छेती हैं जिससे उनमें सामाजिकों 
के रसास्वादन के प्रयाजक बनने की क्षमता उत्पन्न हो जाती है । जब उन 
विभावादि रसके अड्धों का साधारणीकरण हो जाता है और वे आस्वाद के योग्य 
बन जाते है तब सामाजिक छोग तीसरी भोजकत्ववत्ति के प्रभाव से उस रस का 
भोग ( चबंणा या आस्वादन ) करते हैं । यह भोग स्मरण अनुभव इत्यादि सब 
प्रकार की लोक़िक प्रतिपत्तियों से भिन्न होता है । सामाजिकों की चित्त-बुत्ति उस 
रसास्वादन काछ मे कभी-कभी द्रवित हो जाती है, कभी-कभी उनका विस्तार 
हो जाता है और कमी-कमी उनका विकास हो जाता है। यह आस्त्राद उसी 
प्रकार का होता है जिस प्रकार का व्रह्मानन्द छुआ करता है । अथवा योगी को 
मधुमती भूमिका मे प्रात हुआ करता है | यह आस्वाद झुद्ध सत्त्व गुण से परिपूण 


३८८ ध्वन्यालोके 
लोचन 


अन्नोच्यते---रसस्वरूप एवं ताबदिप्रतिपत्तय; प्रतिवादिनाम्‌ । तथाहि-- पूर्वा- 
चस्थायां यः स्थायी स एवं व्यभिचारिसम्पातादिना प्राप्तपरिपोषो5नुकार्यगत एच 
रसः । नाव्ये तु प्रयुज्यमानत्वान्नाव्यरस इति केचित्‌। प्रवाहर्मिण्यां चित्तवृत्ता चित्त- 
वृत्तेः चित्तवृत्यन्तरेण कः परिषोपा्थ: | विस्मयश्ञोकक्रोधादेश्व क्रमेण तावन्न परिपोष 

यहाँ पर ( उत्तर के रूप में ) कह्ा जा रहा है--स्सस्वरूप में ही पढ़ले तो 
विरोधियों की विप्रतिपत्तियाँ हैँ | वह इस प्रकार--पूर्वावस्‍्था मे जो स्थायी वही 
व्यभिचारी के सम्पात इत्यादि के द्वारा परिषोष को प्राप्त होकर अनुकायंगत ही रस 
होता है । नाख्य मे तो प्रयुक्त होने के कारण नाख्यरस यह कुछ लोग (कहते हँ )। 
प्रवाहधर्मिणी चित्तृत्तियों मे ( एक) चित्तद्ृत्ति का दूसरी चित्तद्नत्ति से परिषोष का 
क्या अर्थ ! विस्मय शोक क्रोध इत्यादि का तो क्रमशः परियोप नहीं होता अतः 

तारावती 

होता है जिसमे हम यह भूल जाते हैं कि अमुक वस्तु हमारी ही है या दूसरे की 
ही है अथवा हमारी नहीं है या दूसरे की नहीं है | ( आशय यह है क्ि छोक में 
हम दूसरों के सुख-दुःख को अपना सुख-दुःख इसलिये नहीं समझ पाते कि हमारी 
चित्तवृत्तियाँ सक्ुचित होती हैं । हम उनमें अपनी आत्मा के व्यापकत्व का अनुभव 
नहीं कर पाते । किन्तु रसास्वादन के अवसर पर इस भोजकत्ववुत्ति के प्रमात्र से 
हमारी चित्तवृत्तियों मे सत्त्व का उद्रेक हो जाता है और हम संसार के साथ अपनी 
चित्तवृत्तियों को एकाकाररूपता मे परिणत कर देते हैं जिससे हमें काव्य या नाव्य 
मे वे क्रियायें आनन्द देने छगती हैं जिनको पराया समझकर लोक में हम तव्स्थ 
बने रहते हैं । ) उस सत्त्व के उद्रेक मे रजोगुण और तमोगुण की विचित्रतायें भी 
सम्मिलित रहती है किन्तु प्रधान सत्ता सत्त्व की ही रहता है। अपनी सत्ता के द्वारा 
उस समय हम ऐसे लोकोत्तर आनन्द का अनुभव करने लगते है जिसमे संसार के 
अन्य सारे संवेदनीय पदार्थ तिरोहित हो जाते है और उस आनन्द का परयवसान 
अपनी चेतना में ही हो जाता है। ( रजोगुण के प्रभाव से हमारी आत्मा मे 
द्रुति उत्तन्न हो जाती है, तमोशुण से विस्तार हो जाता है और सत्त्वगुण के 
प्रभाव से उसका विकास हो जाता है। वह रस चैतन्य चित्तवत्तिस्वरूप होता है । 
वही प्रधान अंश होता है | चित्तवत्तियाँ सिद्ध होती है अतः रस भी सिद्ध ही कहा 
जाता है। उस रसास्वादन के छिये पाठकों को जिस प्रक्रिया का सहारा लेना 


पड़ता है वह अप्रधान होता है | रस स्बंदा सिद्धरूप ही माना जाता है | यह 
है श्री भद्न्नायक का सिद्धान्त । 





| द्वितीय उद्योतः ३८९, 





छोचन 


इति नानुकाय रसः। अनुकतरि च तद्भावे ऊलूयाद्यननुसरणं स्थाव्‌ । सामाजिक गते 
वा कश्नमत्कारः ? प्रत्युत करुणादों दुःखग्राप्तिः | तस्मान्नायं पक्षः । कस्तहिं ? इहा- 
नन्त्यान्नियतस्यानुकारो न शक्यः, निष्प्रयोजनश्वच विशिष्टताप्रतीतों ताटस्थ्येन ज्युत्पत््य- 
भावात्‌ । 
अनुकायंगत रस नहीं ( हो सकता । ) अनुकर्ता ( नठ ) में उसके मानने पर छय॑ 
इत्यादि का अनुसरण नहीं होगा । सामाजिकगत मानने में चमत्कार ही क्‍या !? 
प्र्युत करुण इत्यादि में दुःख की प्राप्ति होगी । अतः यह पक्ष नहीं है | तो क्या 
है ? यहॉ पर अनन्त होने के कारण नियत का अनुकरण नहीं किया जा सकता | 
निष्प्रयोजन भी है क्योंकि विशिष्टता की प्रतीति में तटस्थ के रूप में ( चतुव॑गोंवाय 
रूप ) व्युत्पत्ति हो ही नहीं सकती | 
तारावती 

इस विषय में मुझे ( श्री अभिनवशुत्त को ) यह कहना है कि रसस्वरूप के 
निखु्मण में ही विरोधियों के विभिन्न मत पाये जाते हैं | ( सबप्रथम भट्ठलोल्लठ के 
सिद्धान्त को ले लीजिये--इस सिद्धान्त के अनुसार रस की उल्मत्ति अनुकाय 
( वास्तविक राम ) में ही होती है | छलना इत्यादि आलम्बन विभाव इस उल्तत्ति 
मे कारण होते हैं | उद्दीयन विभाव इसे उद्दीप्त करते हैं | कटाक्ष इत्यादि 
अनुभाव इसके काम हैं क्योंकि इन्हीं कयाक्ष इत्यादि के द्वारा रत की सत्ता प्रतीति 
के योग्य होती है और निर्वेदादि व्यभित्रारीमाव इस रस के सहचर होते हैं | इनके 
द्वारा रस का परिषोप होता है | इस प्रकार यह रस वास्तविक अनुकाय राम में 
ही उत्मन्न होता है | उसका अनुकरण रच्धमञश्च पर नठ भी करता है | अतएव नठ 
में भी वास्तविक राम के रूप का आरोप कर लिया जाता है। अतएव नट में 
भी रत प्रतीत होता है। यह भद्दलोल्लर का उत्पत्तिधाद है | इसके अनुसार रस 
की अपरिपुष्ट ओर अविकमसित अवस्था मे रति इत्यादि स्थायी भाव होते हैं वे ही 
व्यमिचारीमाव इत्यादि के सम्मिश्रण से परियोप को प्राप्त होकर रस का रूप 
धारण कर छेते हैं और यह रस वास्तविक राम में ही उत्पन्न होता है । ) 
नाव्य में इसका प्रयोग होता है इसीलिये इसे नाव्यरस की संज्ञा प्रदान की जाती 
है। (यह है भट्छोल्छट के विद्धान्त का सार) अब इस सिद्धान्त की संक्षित 
समीक्षा कर छीजिये--इसमें कहा गया है कि स्थायी भात्र का व्यमिचारीमाव के 
द्वारा परिषोष होता है | स्थायीभाव एक प्रकार की चित्तवत्ति है और सद्चारीमातर 
भी एक प्रकार की चित्तवत्ति ही है।चित्तवत्ति सबदा प्रवाहव्र्मिगी होती है अर्थात्‌ 
एक चित्तवृत्ति का उदय और अस्त होता रहता है । अतएव एक चित्तबत्ति 


५३५० ध्वन्यालोके 








तारावती 


का दूसरी चित्तवृत्ति के द्वारा परिपोप किस प्रकार हो सकता है?! यह भी नहीं 
कहा जा सकता कि एक चित्तवत्ति का निरततर बना रहना काहलान्तर में उसे 
परिपुष्ठ कर देता है । देखा जाता है कि चित्तवत्ति का सबंदा हास ही होता है 
विकास कभी नहीं होता । विस्मय शोक क्रोध इत्यादि भावनायें जितनी तीत्रता के 
साथ हमारे अन्त.करणों में उत्पन्न होती हैं उतनी तीव्रता निरन्तर बनी नहीं रहती | 
धीरे-धीरे ये भावनाये शानन्‍्त होती जाती हैं | इस प्रकार यह नहीं कहा जा सकता 
कि वास्तविक राम से रस की उसत्ति होती है । जिस प्रकार रस अनुकायंगत नहीं 
माना जा सकता उसीग्रकार अनुकतृगत ( नठगत ) भी नहीं साना जा सकता । 
यदि नट में रस की सत्ता सिद्ध रूप में मान छी जावे तो फिर उसके परिपोष के 
लिये छय इत्यादि के अनुसरण की आवश्यकता ही क्या पड़े ? इसीग्रकार रस 
सामाजिक-गत भी नहीं माना जा सकता | कारण यह है कि यदि रस सामाजिक 
की चित्तइत्ति मे पहले ही से विद्यमान हो तो उसे आनन्द ही किस बात में आवे ! 
उदाहरण के लिये करुण रस का स्थायीभाव शोक है | यदि इस झोक की सत्ता 
सामाजिक की चित्तद्त्ति मे पहले से ही सिद्धरूप में उपस्थित है तो सामाजिक को 
शोक का ही अनुभव होना चाहिये | उसे उस शोक में आनन्द का अनुभव नहीं 
होना चाहिये । ऐसी दशा मे उस करुणरसमय अभिनय को देखने के लिये किसी 
की प्रवृत्ति ही क्यों होगी ! वस्ठ॒तः करुण रस के परिशीलन में भी ब्रह्मानन्द-सतहोदर 
एक अनिरवंचनीय रस का आस्वादन किया जाता है । झोकाशुओं में भी सह्ृदयों 
को अमृतपूंब आनन्द की उपलब्धि होती है | अतः यह नहीं कहा जा सकता कि 
सामाजिकों में सिद्धरूप में रस विद्यमान रहता है । यह भी नहीं कहा जा सकता 
कि नट राम इत्यादि की रति इत्यादि भावनाओं का अनुकरण करता है | एक 
ही रति इत्यादि भावना विभिन्न व्यक्तियों से विभिन्न प्रकार की होती है | किसी मे 
वह भावना मन्द होती है किसी में मन्दतर होती है और किसी में मन्दतम होती 
है । दूसरे व्यक्ति मे उसका परिमाण दूसरे प्रकार का होता है | इस प्रकार जब 
भावनाओं की सबंत्र एकरूपता होती ही नहीं तब निश्चित एक विशेष अवस्था- 
वाली किसी भावना का कोई दूसरा व्यक्ति अनुकरण कर ही कैसे सकता है ? दूसरी 
बात यह है कि यदि कोई उसका अनुकरण करने से सफल_भी हो जावे तो भी 
उसको उपयोग क्‍या होगा ! जब कि दशक यह बात समझ ही जावेगा कि नट 
राम इत्यादि व्यक्ति-विशेप की भावना का अनुकरण मात्र कर रहा है वस्तुतः 
नट के अन्दर वह भावना है ही नहीं, तो फिर अस्त्य का प्रतिमास हो जाने से 
उनमे आस्वाद की उतत्ति हो ही किस प्रकार सकेगी । और उन्हे चतु॒व्गफल 


यू 
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छोचन 
ठस्मादनियतावस्थात्मक स्थायिनमुद्दिश्य विभावानुभावव्यभिचारिसिः संयुज्यसा- 
नेरयं रामः सुखीति स्छृतिविलछ॒क्षणा स्थायिनि भ्रतीतिगोचरतयास्वादरूपा प्रतिपत्ति- 
रजुकर्त्नालम्बना नाव्येकगासिनी रसः। स च न व्यतिरिक्तमाधारमपेक्षते । किन्त्वनुकार्या- 
मिन्नामिमते नतके आस्वादयिता सामाजिक इत्येतावन्मात्रमदः। तेन नाव्य एव 
रसः नालुकार्यादिष्विति केचित्‌ । 
अतएव अनियत अवस्थावाले स्थायीमाव के उद्देश्य से संयुक्त होनेवाले विभाव 
अनुभाव और सश्चारी भावों के द्वारा 'यह राम सुखी है” इस स्मृति से विलक्षण, 
स्थायी में प्रतीतिगोचर होनेवाली आस्वादरूपिणी ग्रतिपत्ति ( जब ) अनुकर्ता का 
अवलम्ब लेकर केवल नाव्यगामिनी ( होती है ) ( तब उसे ) रस (कहते हैं ) । 
वह व्यतिरिक्त आधार की अपेक्षा नहीं करती । किन्तु अनुकाय से अभिन्नरूप मे 
अमिमत नर्तक में आस्वाद लेनेवाल्त सामाजिक ही होता है।वस यह इतना ही है | 
इसलिये नाथ्य में ही रस होता है अनुकाय इत्यादि में नहीं, यह कुछ छोग कहते है | 
ताराबती 
प्राप्ति भी क्रिस प्रकार हो सकेगी ? इस प्रकार यह पक्ष किसी प्रकार भी समीचीन 
नहीं जान पढ़ता । 
अतएव रस की प्रक्रिया इस प्रकार होगी कि जब विभाव-अनुमाव और सश्चारी- 
भावों का एक ऐसे स्थायी भाव से सम्बन्ध होता हे जिसमे न तो कोई अवस्था ही 
नियत होती है और न उसमे किसी व्यक्ति का सम्बन्ध ही होता है उस समय 
सामानिक लोग उस रति इत्यादि भाव का अनुमान लगा छेते है | ( यह अनुमान 
नट में ही लगाया जाता है और न को ही छोग चित्रतुरग-त्याय से वास्तविक राम 
समझ्न लेने हैं । नठ मे अनुमान इस प्रकार छगाया जाता है कि यह राम सुखी 
'है। इस प्रतीति का समावेश्व स्मृति में नहीं हो सकता क्योंकि स्मृति की अपेक्षा 
इसमे एक प्रकार की विछक्षणता होती है । अब चू कि अमिनय इत्यादि वस्तु के 
सौन्दय के कारण रति इत्यादि स्थायी भाव ही प्रतीतिगोचर होते हैं अतएब उनके 
विपय से छगाई हुई अनुमिति भी आस्त्राद को प्रकट करनेवाली हो जाती है | 
इसी आस्वादमयी प्रतीति को रस कहते है । इस प्रकार यह सिद्ध हो गया कि नट 
की सत्ता सबदा अनुकरण करनेवाले नट में ही होती है और वह सवदा नाख्य से 
ही विद्यमान रहती है । उस रस के अनुमान के लिये किसी अतिरिक्त आधार की 
अपेक्षा नहीं होती, किन्तु अनुकाय ( राम इत्यादि से ) अभिन्न रूप मे स्वीकृत नट 
में सामाजिक ही उस रस का आस्वादन करता है | बस इस रसनिष्पत्ति के छिये 
इतनी ह्वी सामओी अपेक्षित है । अतएव नाव्य मे द्वी रस माना जाता है, अनुकाय 


श्र ह ध्वन्यालोके 





छोचन 

अन्ये तु अन्ुुकतरि थः स्थाय्यवभासो5भिनयादिसामग्र्यादिक्ृतो भित्ताविव हरि- 
तालादिना अश्वावभासः, स एवं लोकातीतास्वादापरसंज्ञया प्रतीत्या रस्यमानों रस इृति 
नाव्याद्डसा नाव्यरसाः । अपरे पुनर्विभावानुमावमात्रसेव विशिष्टसामस्या समप्यंमाणं 
तद्विमावनीयानु मावनीयस्थायिरूपचित्तवृत्युचितवासनानुपक्त स्त्रनिद्वंतिच्णाविशिष्ट- 
मेव रसः । तन्नाव्यमेव रसाः | अन्ये तु शुद्ध विभावम्‌, अपरे शुद्धमनु सावम्‌, केचित्तु 
स्थायिमात्रम्‌, इतरे व्यमिचारिणम्‌, अन्ये तत्संयोगम्‌, एके5लुकार्यम्‌, केचन सकल- 
मेव समुदाय रसमाहुरित्यरं बहुना। 

दूसरे छोग तो ( यह कहते हैं )--अनुकर्ता मे जो अभिनय इत्यादि सामग्री से 
उत्पन्न किया हुआ स्थायी का अवभास (होता है ) जैछा कि भित्ति पर हरिताल 
इत्यादि के द्वारा अश्व का अवभास होता है वही छोकातीत होने के कारण आस्ाद 
इस दूसरी संज्ञावाली प्रतीति से आस्वादगोचर होनेवाछा रस होता है; इस प्रकार 
नाख्य से रस होने के कारण नाव्यरस ( कहलाता है )। फिर दूसरे छोग (कहते है) 
विभाव और अनुभावमात्र ही विशिष्ट सामग्री से समर्पित किये जाते हुये उसके 
द्वारा विभावित तथा अनुभावित की जानेवाली स्थायी चित्तबृत्ति के अनुकूछ 
वासना से अनुषक्त होकर अपनी ( सहृदय की ) निहति रूप विशिष्ट प्रकार को 
चवणा ही रस होती है । उनका नाव्य ( अभिनय ) ही रस होता है । अन्य छोग 
शुद्ध विभाव को, दूसरे शुद्ध अनुभाव को, कुछ छोग केवछ स्थायी को, और छोग 
व्यभिचारी को, अन्य लोग उनके संयोग को, कुछ छोग अनुकाय को, कुछ लोग 
समस्त समुदाय को रस कहते है | बस अधिक कहने की कया आवश्यकता ! 


तारावती 

इत्यादि मे रस नहीं माना जाता। ( क्योंकि उक्त रीति से रस नठाश्रित ही होता है 
अतः नाथ्य मे ही रस मानना ठीक है । इसलिये नाथ्यरस यह संज्ञा चरिताथ 
होती है । यह है कुछ लोगों का ( शंक्रुक इत्यादि का ) मत । 

दूसरे आचार्यों का कहना है--“जिस प्रकार भित्ति पर हरताल इत्यादि से अश्व 
का चित्र बना दिया जाता है और उस चित्र मे अश्व का अवभास होने लगता है 
उसीप्रकार अभिनय इत्यादि सामग्री के सहकार से अनुकरण करनेवाले न में 
स्थायी भाव का अवभास होने लगता है। यह एक ऐसी प्रतीति होती है जिसकी 
तुलना छोक मे होनेवाली किसी भी प्रतीति से नहीं हो सकती | अतएव इस प्रतीति 
मे एक प्रकार का आस्वाद प्रकट करने की शक्ति उतन्न हो जाती है । इस प्रतीति 
का दूसरा नाम आस्वाद भी हो जाता है। इस रसन या आस्वादन को 


रस कहते हैं । यह रसन या आस्वादन नाथ्य से 'होता है अतः इसे नाव्यरस 
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छोचन 


काव्येडपि च लोकनाव्यधर्मिस्थानीयन स्वभावोक्ति-वक्रोक्तिप्रकारहयेनालीकिंक- 
प्रसन्नमधुरीजस्विद्वव्द्समप्यमाणविमावादियोगादियमेच रसवार्ता | जरुतु वात्र नाव्या- 
द्विचित्ररूपा रसप्रतीतिः, उपायवैलक्षण्यादियमेव तावदन्र सरणि: | एवं स्थिते प्रथम- 
पक्ष एवैचानि दूषणानि, प्रतीतेः स्वपरगतत्वादि विकल्पेन । स्वपक्षेप्रु च प्रतीतिरपरि- 
हार्या रसस्य | अप्रतीत॑ हि पिज्नाचत्रदब्यवहाय स्थात्‌। किन्तु यथा प्रतीतिमान्न- 
व्वेनाविशिष्टत्वे5पि प्राव्यक्षिकी, आनुमानिकी, आगमोत्या प्रतिमानकझृता योगिप्रत्यक्षजा 
च प्रतीतिरुपायवैलक्षण्यादन्यैव, तद्वदियमपि प्रदीतिश्वव॑ंगास्वादनमोगापरनामा भवतु । 





लोकधर्मी तथा नाव्यधर्मा के स्थानवाले काव्य से भी स्वभावोक्ति और 
वक्रोक्ति इन दो प्रकारों से अलोकिक प्रसन्‍न मधुर और ओजस्वी शब्दों से समर्पित 
किये जानेवाले विभाव इत्यादि के योग से यही रस की वार्ता है | अथवा यहाँ पर 
नाव््य से दिलक्षण रूपवाली ससप्रतीति हो; उपाय की विल्क्षणता से यही ( आगे 
कही जानेवाली ) पद्धति (ठीक है )। एसी स्थिति मे प्रथमपक्षम ही प्रतीति 
के स्व-परगत इत्यादि विकल्प के द्वारा ये दोप हैं | सभी पक्षों में रस की प्रतीति 
अपरिहाय दे । अग्रतीत निस्सनन्‍्देह पिशाच के समान अव्यवहाय हो जावेगा | 
किन्तु जिस प्रकार केवल प्रतीतिको लेकर अविशिष्ट होते हुये मी प्रत्यक्ष ऊत, आनुमा- 
निक, आममोत्य, प्रतिमाजन्य, योगिप्रत्यक्षजन्य प्रतीतियाँ अन्य ही होती हैं उसी 
प्रकार यह प्रतीति भी चबंणा आस्वादन मोग इन दूसरे नामोंवाली हो जावे | 


तारावती 


कहते हैं | दूसरे छोगों का कहना है कि जब सामाजिकों के प्रति विभाव और 
अनुभाव नाव्य की विशिष्ट सामग्री के द्वारा समर्पित किये जाते हैं तब उन विभा- 
वादिकों को जिस स्थायी चित्तद्ृत्ति का विभावन और अनुमावन करना अभीष्ट 
होता है उस स्थायी चित्तबृत्ति की उपयुक्त वासना से संव्रलित होकर वे ही विभाव 
और अनुभाव रस कहे जाते हैं, जिनमे ( अन्तरात्मा को बाह्य जमत्‌ से विमुख करते 
हुये ) स्वमात्र विश्रान्त निनश्वति के साथ आनन्द का अनुभव किया जाता है | उसी 
नाव्य को रस कहते हैं | कुछ लोग कहते हे कि शुद्ध विभाव ही रस होता है, दूसरे 
लोग कहते हैं कि शुद्ध अनुभाव ही रस कहा जाता है, कुछ छोग कहते हैं. केवल 
स्थायी भाव ही रस होता है, दूसरे छोग कहते हैं व्यमिचारी भाव ही रस होता है, 
ओर छोग इन सबके संयोग को रस मानते हैं | कुछ छोग अनुकार्य ( वास्तविक 
राम इत्यादि ) को ही रस कहते है और कुछ छोग समस्त समुदाय को रस मानते 


३९७ ध्वन्यालोके | 





लछोचन 
तन्निदानभूताया हृदयसंवादादूयुपकृताया विभावादिसामग्न्या लोकोत्तररूपत्वात्‌। रसाः 
प्रतीयन्त इति तु ओदन पचतीतिवद्वयवहारः, प्रवीयमान एवं हि' रसः | भतीतेरेव 
विशिष्टा ससना । सा च नाव्ये लोलिकानुमानप्रतीतेविंलक्षणा; तां च प्रमुखे उपायतया 
सन्द्धाना । एवं काव्ये अन्यशाव्दप्रवीतेविंलक्षणा, तां च प्रुखे उपायतयापेक्षमाणा | 
क्योकि उनकी निदानभूत छृदयसंवाद इत्यादि से उपकृत विभाव इत्यादि 
सामग्री छोकोत्तर रूप होती है | रस प्रतीत होते हैं. यह तो ओदन पकाता है के 
समान व्यवहार होता है । प्रतीयमान ही रस होता है। प्रतीति ही विशिष्ट आसादन 
है । वह तो नाव्य में लौकिक अनुमान ग्रतीति से व्रिकक्षण होती है और उसकी 
आदि में उपाय के रूप मे अपेक्षा करती है | इस प्रकार काव्य में अन्य शब्द 
प्रतीति से विलक्षण और उसकी आदि में उपाय के रूप में अपेक्षा करती है । 
ताराबती 

है । अधिक विस्तार की क्या आवश्यकता, साराश यहद्द है कि विचारकों मे रस के 
विषय में ऐकमत्य है ही नहीं । ह 

जो बात नाय्यरस के विषय मे कही जाती है वही काव्यरस के विषय में भी 
कही जा सकती है जिस प्रकार नाख्य में दो प्रकार का अभिनय होता है-छोक॑धर्मी 
ओर नाव्यधर्मी | कुछ अमिनय ऐसा होता है जो छोक-व्यवहार के अत्यन्त सन्निकट 
पड़ता है उसे छोकधर्मी अभिनय कहते हैं, दूसरे प्रकार का अमिनय ऐसा होता 
है जो लोक-व्यवहार मे नित्यप्रति नहीं आता जैसे स्वर भलझ्ढार इत्यादि-उसी प्रकार 
काव्य भी दो प्रकार का होता है स्वभावोक्ति और वक्रोक्ति | इन दोनों प्रकारों 
का आश्रय लेकर प्रसाद माधुय और ओज गुणों से परिपूर्ण अलौकिक शब्दों के 
द्वारा काव्य में भी पाठकों को विभाव इत्यादि का समपण किया जाता है। अतएव 
उनके संयोग से काव्यरस के क्षेत्र मे भी वही जटिलता उत्पन्न हो जाती है | 
अथवा यही मान लो कि काव्यरस नास्यरस की अपेक्षा विलक्षण प्रकार का होता 
है | उपायों की विलक्षणता के कारण जिस रसप्रक्रिया का उल्लेख किया जावेगा 
वही प्रक्रिया सबसे अधिक समीचीन जान पड़ती है । भहलोनल्लट के उत्पत्ति पक्ष मे 
दोष दिखलछाये ही जा चुके हैं । उसमे बतलाया ही जा चुका है कि रसप्रतीति 
की अवस्थिति स्वगत या परगत इत्यादि वैकल्पिक पक्षों के कारण निश्चित ही 
नहीं की जा सकती । क़िती भी पक्ष का आश्रय लिया जावे इतना तो मानना ही 
पडेगा कि रस की ग्रतीति होती है | यदि रस की प्रतीति ही न मानी जावे तो 
उसका व्यवहार उसी प्रकार असज्भत हो जावे जिस प्रकार पिशाच का ठीक रूपमे 
शान न होने के कारण उसका व्यवहार ही असद्भत माना जाता है । यच्पि प्रतीति 
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तस्मादलुत्यानोपहतः पृत्र॑क्षः। रामादिचरित तु न स्वस्थ हृदयसंवादीति 
महत्साहसम्‌। चित्रवासनाविशिष्टव्वाच्चेत्सः। यदाह--“तासामनादित्वम्‌ आशिपो 
नित्यत्वात्‌ | जातिकालव्यवहितानामप्यानन्तर्य स्घृतिसंस्कारयोरेकरूपत्वात्‌ ।” इति | 

अतः पूव पक्ष अनुत्यान रूप मे ही उपहत हो गया । यही तो महान्‌ साहप्त 
है कि राम इत्यादि का चरित्र सबके हृदय से मेल नहीं खाता। क्योंकि 
चित्त मे विचित्र प्रकार की वासनाओं की विशिष्टता होती है| जैसा कहा है--- 
“उनका अनादित् होता है क्योंकि आकाड्क्षायें नित्य होती हैं | जाति देश और 
क्राल से व्यवहितों का भी आनन्तय होता है क्योंकि स्मृति और संस्कार एकरूप 

ताराबती 

एक ही होती है ओर सब प्रकार की प्रमा के छिये प्रतीति शब्द का प्रयोग होता है 
किन्तु विभिन्न प्रकार की प्रमा के लिये विभिन्‍न प्रकार के उपायों से काम लिव्रा 
जाता है। अतएवं उपायों की विभिन्‍नता के कारण प्रतीति के भी प्रत्यक्ष, अनुमान, 
आयगम, प्रतिमा, योगि गत्यक्ष, ये विभिन्‍न मेद हो जाते हैं | इसी प्रकार रस- 
प्रतीति भी प्रत्यक्षादि सब प्रकार की प्रतीतियों से विछक्षण होती है। चबंणा, आस्वाद 
भोग इत्यादि इसी प्रतीति के विमिन्‍न नाम हे। यह प्रतीति प्रत्यक्ष इत्यादि छौकिक 
अतीतियों से विलक्षण इसलिये मानी जाती है कि हृदय-संवाद के द्वारा उपक्ृत 
होकर जो विभाव इत्यादि सामग्री इस रस को प्रतीत करने मे निदान ( कारण ) 
होती है वह सबंदा अलौकिक ही हुआ करती है | अतणव लौकिक प्रत्यक्ष इत्यादि 
प्रतीतियों में उसका समावेश हो ही नहीं सकता । वस्तुतः प्रतीति को ही रस कहते 
हैं | प्रतीति और रस में तादात्म्य सम्बन्ध होता है । फिर भी 'रस प्रतोत होता है' 
यह व्यवहार किया जाता है | यद व्यवहार उसी प्रकार होता दे जैसे 'भात पक्रा 
रहा है! यह छोकिक व्यवहार हुआ करता है। जिस प्रकार पके हुये चावरछों को ही 
भात कहते हैं, वह त्वतः पका हुआ है द्वी । किन्ठ छोकिक व्यवहार में 'भात पक 
रहा है? यह कहा जाता है, उसी प्रकार प्रतीति ही रस है, किन्तु रस प्रतीत हो रहे 
हैं यह व्यवहार किया जाता है | नाथ्य में यह प्रतीति लठौकिक अनुमान प्रतीति से 
विलक्षण होती है, किन्तु लौकिक अनुमान प्रतीति को उपाय के रूप में अपने सामने 
रखकर ही प्रदत्त होता है। उसी प्रकार काव्य में भी शाब्दी प्रतीति अन्य छौकिक 
शाब्दी प्रतीतियों से विछक्षण होती हैं अर्थात्‌ छोक में जिस प्रकार शब्द से अथ 
की अवगति होती है वेसी अवगति काव्य में नहीं होती | दोनों प्रतीतियों में मेद 
होता है | किन्तु काव्य की प्रतीति उपाय के रूप में लौकिक शाव्दी प्रतीति को 
“सामने रखते हुये उसकी अपेक्षा अवश्य करती है । - 
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तेन प्रतीतिस्तावद्वरसस्य सिद्धा । सा च रसनारूपा भतीतिरुत्यथ्यते । वाच्यवाचकयो- 
स्तन्नामिधादिविविक्तो व्यक्षनात्मा ध्वननव्यापार एवं | भोगीकरणव्यापारश्र काव्यस्य 
रसविषयो ध्वननात्मेव नान्यल्ंश्वित्‌ । सावक्रत्वमपि समुचितगुणालद्भारपरिग्रहा- 
व्मकमस्मामिरेव वितत्य वक्ष्यते । किमेतदपूर्वस्‌ ! काव्यं च रसान्‌ प्रति सावकमिति 
यदुच्यते तन्र मवतेव माचनादुत्पत्तिपक्ष एव प्रत्युज्जीवितः | न च काव्यशब्दानां 
केवछानां मावकत्वम्‌, अर्थापरिज्ञाने तदभावात्‌ | न च केवलानामर्थानाम्‌, शब्दा- 
होते है ।' इससे रस की प्रतीति तो सिद्ध हो गई । वह प्रतीति आस्त्रादन रूप में 
उत्पन्न होती है । वाच्य-वाचक का तो वहाँ पर अमिधा से प्रथग्मूत व्यज्ञनात्मक 
ध्वननव्यापार ही होता है । काव्य का भोगकरणव्यापार रसवपियक ध्वन्यात्मक 
ही होता है और कुछ नहीं । भावकत्व भी समुचित ग़रुणालद्भारपरिग्रह्मत्मक ( ही 
होता है जिसको ) हम ही विस्तृत करके कहेंगे | यह अपू्व क्या है ! जो यह कहा 
जाता है कि काव्य रसों के प्रति भावक होता है उससे आपने ही भावन के कारण 
उत्तत्ति पक्ष को ही प्रत्युज्ीवित कर दिया । केवल काव्य शब्दों का ही भावकत्व 
नहीं होता | क्‍योंकि अथ के न जानने पर वह होता नहीं । केवल अ्थों का 
तारावती 

उपर्युक्त विवेचन से यह सिद्ध होता है कि रस प्रतीत होता है | अतएव भद्द- 
नायक का यह कहना कि 'रस प्रतीत ही नहीं होता” किसी प्रकार भी सद्भत नहीं 
कहा जा सकता | इस प्रकार पूव पक्ष ( भट्दनायक का पक्ष ) तो अपने उत्थान 
काल में ही उपहत हो गया। यह कहना बहुत बडे साहस की बात है कि 'राम इत्यादि 
का चरित्र सभी छोगों के ह्वृदयों में मेल नहीं खा सकता! हमारे चित्तों मे विचित्र 
प्रकार की विभिन्‍न वासनायें मरी रहती है । ( हम भले ही समुद्र पर पुल बाँधना 
इत्यादि कार्यों को अपनी शक्ति से सम्न्न न कर सके किन्तु इस प्रकार के कार्यों 
का सम्पादन करने के लिये हमारे अन्तःकरणों मे वासनायें जाण्त होती ही रहती 
हैं । जिन कार्यों का घटनारूप मे परिणत होना सबथा असम्मव होता है उनके 
स्वप्न तो देखा ही करते हैं अथवा उनके विषय में ख्याली पुलाव पकाते ही रहते 
हैं | अतः समुद्रलद्न इत्यादि लोकोत्तर चरित्रों से मी हमारा हृदय मेड खा ही 
जाता है । ) जैसा कि योग दर्शन मे कहा गया है ( यहाँपर छोचनकार ने पौर्वाप्य 
क्रम को बदलकर योग दर्शन के दो सूत्रों को उद्धृत किया है। इन सूत्रों मे इस बात 
पर विचार किया गया है कि जब कोई बच्चा किसी पशु के गर्भ से उत्पन्न होता है 
तब उत्तन्‍न होते ही उसके अन्दर उस योनि के अनुकूल प्रवृत्तियाँ किस प्रकार 
उसन्न हो जाती हैं | सामान्य नियम है कि हमारी प्रद्धत्ति अनुभव के आधार पर 
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न्तरेणाप्यंमाणतल्वे तदयोगात्‌ । हृयोस्तु मावकत्वमस्मामिरेवोक्तम---“यत्नार्थः शब्दों 
वा तमथ्थ व्यद्तः' इत्यन्न । तस्माह्यक्षकत्वास्येन व्यापारेण ग्रुणारुझ्वरोचित्यादिक- 
येतिकर्तव्यतया काव्यं भावक रसान्‌ सावयति, इतियंशायामपि भावनायां करणांशे 
ध्वननसेव निपतति | सोगोडपि न काव्यशब्देन क्रियते, अपितु घनमोहान्ध्यसझ्ूटतानि- 
वृत्तिद्वारेणास्वादापरनाम्नि अलोकिके द्ुतिविस्तारविकासात्मनि सोगे कठेव्ये लोकोत्तरे 
ध्वननव्यापार एवं मूर्घासिषिक्तः | तद्चेद॑ मोगकृत्व॑ रसस्य ध्वननीयत्वे सिद्धे 


भी नहीं होता क्योंकि दूसरे शब्दों से अपंग करने पर वह नहीं होता । दोनों का 
भावकत्व तो हमने ही कहा--'जहाँ अथ और शब्द उस अर्थ को व्यक्त करत हैं।' 
यहाँपर अतएब व्यजञ्ञकत्व नाम के व्यापार से गुण तथा अब्ड्लार के औचित्यवाडी 
इतिकतव्यता से भावक काव्यरतों को भावित करता है। इस प्रकार तीन अंश्वोंबाली 
भावना मे कारण अंश मे ध्वनन ही आ जाता है । भोग भी काव्य शब्द से नहीं 
किया जाता । अपितु घने मोहरूपी अन्ध स्छूठ से निन्वत्ति के द्वारा आस्वाद इस 
दूसरे नामवाछे अछोकिक द्वुति विस्तार और विकासात्मक भोग के अलौकिक कतंव्य 
में ध्वननव्यापार भी मूर्धामिषिक्त होता है। और वह यह भोगकृनत्त्व रस के ध्वननीय 


तारावती 
होती है उदाहरण के लिये जब तक हम पहले दूध पीकर भूख शान्त न कर चुके हों 
तब तक हमें यह ज्ञात ही नहीं हो सकता कि दूध पी लेने से भूख शान्त हो जाती 
है | किन्तु जब किसी पश्ुु का कोई वच्चा पहले-पहल जन्म लेता है तब भूख छगने 
पर उसकी स्वतः प्रद्त्ति दूध पीने की ओर हो जाती है | घोड़े का बच्चा घोड़े के 
कार्य करने छगता है, गाय का बच्चा अपना बग समझ जाता है । यह कैसे होता 
है ! इसी बात का इन सूत्रों मे विचार किया गया है | इन सूत्रों का सारांश यह है 
कि जन्म-मरण के प्रवाह में पड़कर जीव कभी न कमी उस विशेष योनि मे आया 
ही होगा । अनेक योनियों का व्यवधान पड जाने से उस समय की उसकी स्मृतियां 
तो समास॒ ही हो जाती है किन्तु उस समय के अनुभव संस्काररूप में उसके 
अन्द्र सन्निद्वित रहते है और उसी विशेष योनि को प्राप्त कर उन्हीं संस्कारों के 
अनुकूल उसकी प्रवृत्ति भी होने छगती है | ) सासारिक जीव नाना योनियो से 
अमण करते रहते है, किन्तु किसी योनि मे अनुभव करने के बाद पुनः उसी 
योनि मे आने तक बीच में सहर्खों योनियों का व्यवधान हो जाता है | किन्तु 
पहले उस योनि-विशेष के शरीर इत्यादि व्यज्ञकों के सहकार से जो वासनाये 
प्रकट हुई थीं उसी प्रकारके शरीर इत्यादि व्यज्ञकों के पुनः उलनन्‍्न होने 
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देवसिदुम्‌ | रस्थमानतवोदितचमत्कारानतिरिक्तत्वाक्नोगस्पेति । सच्तादीनां चाज्नाब्नि- 
भाववेचिश्यस्थानन्त्यादूदर स्यादित्वेनास्वाद्गणना न युक्ता | परव्रद्मास्वादसब्रद्मयचारित्व॑ 
चास्त्वस्य रसास्वादस्य | व्युत्पादनं च शासनप्रतिपादनाम्यां ब्ास्त्रेतिहासकृताभ्यां 
विलक्षणम्‌ । यथारामस्तथाहमित्युपमानातिरिकां रसास्वादोपायस्वप्रतिमाविजुस्मा- 
रूपां व्युत्पत्तिमन्ते करोतीति कम्पालभामहे । तस्मात्रिथतसितत्‌ू--अभिव्यज्यन्ते रसाः 
प्रतीत्यैव च रस्यन्त इति। तन्नामिव्यक्तिः प्रधानतयरा सवत्वन्यथा वा | श्रधानल्वे 
ध्वनि: अन्यथा रसाथलद्ाराः । 
सिद्ध होने पर देवसिद्ध हो जाता है | क्योंकि भोग रस्वमानता से उत्नन्न चमत्कार 
से अतिरिक्त नहीं होता | सत्व इत्यादि के अद्भाद्विभाववेचित्रय की अनन्तता 
के कारण द्रव श्त्यादि के रूप में आस्थाद गणना उचित नहीं है | इस रसात्वादन 
का परब्रक्षास्वाद साहश्य हो जावे | शास्त्र और इतिहास से उलतनन्‍न शासन 
और प्रतिपादन से ( रस का ) व्युत्पादन विलश्षण द्वोता है | जैसे राम वैसा मैं हूँ 
इस उपमान से अतिरिक्त रसास्वाद के उपाय अपनी प्रतिमा के विजम्भण रूप 
व्युत्पत्ति को अन्त में कर देता है, इसके लिये हम क्रिसक्रों उपाल्म्म दे । इससे 
यह स्थित है रस अभिव्यक्त ही होते हैं और प्रतीति के द्वारा ही आस्वादनगोचर 
होते हैं। उसमे अभिव्यक्ति प्रधान रूप में हो या अन्यथा । प्रधान होने पर ध्वनि 
(होती है ) अन्यथा रस इृत्वादि अछक्कार होने है । 

तारावतो 
पर उसी प्रक्रार की वासनायें प्रादुभूत हो जानी हैँ । “यद्यपि दोनों शरीरों 
में जाति, देश, काल इत्यादि का व्यवधान हो जाता है किन्तु स्टृति और 
संस्कारों की एकरूपता के कारण निरन्‍्तरता वनी ही रहती है ।” उसका क्रम इ' 
प्रकार होता है - जिस समय कर्म का अनुष्ठान किया जाता है उस समय चित्त की 
सत्ता के कारण उसमें वासना रूप में संस्कार का आविर्भाव हो जाता है | वही 
संस्कार स्वग-नरक इत्यादि का अछुुर होता है, अथवा यज्ञ इत्यादि कर्मों का शक्ति 
के रूप में स्थित होना ही संस्कार कहलाता है; अथवा कर्ता की शक्ति को ही संस्कार 
कहते हैं जिससे वह भोग्य और भोक्ता का रूप घारण करता दे | संस्कार से स्मृति, 
स्मृति से सुख दुःख का उपभोग, उस उपभोग के अनुभव से संस्कार और स्मृति 
इत्यादि की उत्नत्ति, बस यही क्रम स्मृति और संस्कार की परम्परा-बाहिता में माना 
जाता है | (प्रश्न) प्रथम शरीर मे वासना की सत्ता किस प्रकार मानी जा सकती 
है! ( उत्तर ) वे वासनायें अनादि होती हैं. क्योंकि सहामोह पूरे कामनायें निर- 
नर बनी ही रहती हैं !! सदैव सुख-साधनों की प्राप्ति हो, सुख-साधनों से मेरा 





शा 
हे द्वितीय उद्योतः ३०७, 


कफिीममिनििभमिफशमिमनिमिनिलिनििकिकिकि कि निल लडकी कक कक लक ननत अनशन 


तारावती 

वियोग कभी न हो, बस यही विशेष प्रकार के सड्लल्प वासनाओं में कारण होते है । 
ये सड्डल्प सदा ही बने रहते हैं अतः वासनायें मी नित्व होती हैं । इस प्रकार यह 
बात सिद्ध हो गई कि चाहे किसी प्रकार का अभिनय क्‍यों न हो वासना के कारण 
हमें उसमे रस की प्रतीति होने लगती है । वह प्रतीति आस्वादन के अतिरिक्त और 
कुछ नहीं होती हैं। इस आस्वादन की प्रतीति के लिए. अभिधाव्यापार कुछ 
नदीं कर सकता । अतः उसके लिये व्यज्ञनाूूप ध्वननव्यापार ही मानना पडता 
है | भटनायक ने काव्य मे जो एक नई भोजकदृत्ति मानी थी वह और कुछ नहीं 
केवल ध्वननव्यापार ही है। मावकत्वद्ृत्ति भी और कुछ नहीं विभिन्न रसों के 
लिये उपयुक्त गुण और अछद्धभार मे ही उसका परिग्रह हो जाता है । इस बात को 
आगे चलकर हम स्वयं ही बतलावंगे | यह मभावकत्व व्यापार कोई नई वस्तु तो है 
नहीं । आप जो यह कहते हैं कि काव्य रस के प्रति भावक होता है” उसका एक- 
मात्र अर्थ यही है कि काव्य रस को उत्तन्न कर देता है । भावक शब्द का सम्बन्ध 
ही 'भव! ( भूधात॒ ) से है जिसका अथ है उततन्न होना । जिस उलत्ति पक्ष का 
आपने खण्डन किया था भावकवृत्ति को अद्धीकार कर लेने से वही पुनः प्रत्युज्ञी- 
विंत हो गया । दूसरी बात यह है कि केवल काव्य शब्द ही रख के भावक नहीं हो 
सकते | क्योंकि अर्थ का ज्ञान न होने पर रस की भावना हो ही नहीं सकती | 
केवल अथ भी रस के भावक नहीं होते क्योंकि वही बात जब दूसरे शब्दों के द्वारा 
प्रक८ की जाती है तब रस की भावना हो ही नहीं सकती । यदि कहो कि दोनों 
ही मावक होते हैं तो यह वात तो हमने ( प्रथम उद्योत की १३ वीं कारिका में ) 
कह ही दी कि--जहाँ पर अर्थ या शब्द अपने को अथवा अपने अर्थ को गौण 
बनाकर उस विशिष्ट अर्थ को अभिव्यक्त किया करते है, विद्वान्‌ लोग उसे ध्वनि 
कहते हैं |” इससे यह सिद्ध हो गया कि व्यज्ञकत्व नाम के व्यापार और गुण तथा 
अलड्ढार इत्यादि के औचित्य रूप इतिकतंव्यता के द्वारा भावकता को प्राप्त होकर 
काव्य ही रसों को भावित करता है । ( इसको इस प्रकार समझिये--मीमासकों के 

त में स्वर्गकामों यजेतः इस वाक्य के द्वारा पुरुष के प्रति स्वग के उद्देश्य से यज्ञ 

इत्यादि धर्म का विधान किया जाता है । “यजेत” इस क्रिया के दो भाग हैं--- 

यज? धात और प्रत्यय | प्रत्यय के भी दो भाग हँ--आसख्यातत्व और छिड | ये 
दोनों अंश भावना का ही अथ देते भावना! का अथ है--सत्ता में आने- 
वाली वस्तु को सत्ता में छाने के अनुकूल क्रिया ।! यह भावना दो प्रकार की होती 
है आर्थी भावना और शाब्दी भावना | आर्थी भावना तीन पदार्थों की अपेक्षा 
करती है-- १--साध्य, २--साधन, और ३--इति कतंव्यता | भावना के विपय 


छ०श्‌ ध्वन्यालोके 





ध्वन्यालोकः 
प्रधानेडन्यत्र वाक्याथ यत्राद्ञ' तु रसादयः । 
काव्ये तस्मिन्नलक्कारों स्सादिरिति में मतिः पक ।५ |]. 

(अनु०) “अन्यत्र वाक्यार्थ के प्रधान होने पर जहाँ रस इर्ल्वीदि अद्भ हो रहे 

हों उस काव्य में रस इत्यादि अलछ्औछार बन जाते ह यह मेरी सम्मति है” ॥ ४॥ 
तारावती 

सहोदर होता है । किन्तु यह कहना ठीक नहीं कि 'रसास्वादन की प्रक्रिया स्व था 
अप्रधान होती है ।” शात्र द्वारा शासन करने में और इतिहास द्वारा प्रतियादन 
करने में जिस प्रक्रिया का आश्रय लिया जाता है रस-प्रक्रिया उससे सबंथा विलक्षण 
होती है।शासत्र और इतिहास से हमे केवल इस उपमान की प्रतीति होती है कि 'राम 
के समान व्यवहार करना चाहिये रावण के समान नहीं |! किन्तु काव्य में इस उप- 
मान की प्रतीति भी होती है और अन्त में रसास्वाद में उपायमूत ( सामाजिक की ) 
प्रतिभा का विकास भी व्युत्तत्ति के रूप में होता है । यही इन दोनों व्युत्प नियों में 
अन्तर है। जब कि यह अन्तर स्पष्ट रूप में प्रतीतिगोचर हो रहा है और यह 
आपके ( भट्टनायक के ) प्रतिकूल है तो अब हम इसका उपाल्म्म किसको द | 
उपयुक्त विवेचन से यह सिद्ध हो जाता है कि रसकी अभिव्यक्ति होती है और 
उसका आस्वादन प्रतीति के रूप में ही किया जाता है अर्थात्‌ प्रतीतिगोंचर होना 
ही रस का आस्वादन है। यह अभिव्यक्ति दो प्रकार की होती है--( १) जहाँ 
अभिव्यक्त रस इत्यादि प्रधान हों उसे ध्वनि कहते हैं और ( २) जहाँ पर अमि- 
व्यक्त तत्त्व गौण हो उसे गुणीभृतव्यद्धव कहते है | यही बात इन्ति में इस प्रकार 
कही गई है-- जहाँ रस,.. भाव, रसाभास,, भावाभास, भावशान्तरि इत्यादि.अभि- 
व्यज्यमान तत्त्व प्रधान हों ओर शब्द, अर्थ अलछ्छार और शुण परस्पर विभिन्न रूप 
में ध्वनि की दृष्टि से ही व्यवस्थित किये जावे उसे ध्वनि कहते हैँ |” व्यवस्थित 
किये जावे कहने का आशय यह है कि जो युक्तियाँ पहले दी जा चुकी है उन्हीं के 
आधार पर शुण अल्ड्डार इत्यादि के विभिन्न रूप में व्यवस्थित किये जाने के कारण 
ही अभिव्यज्यमान अथ को प्रधानता प्राप्त होती है और इसीलिये वह ध्वनि का रूप 
धारण करता है | 

[ उक्त विवेचन का सारांश यही है कि अल्डूार शास्त्र के आचारयों ने रुतवत्‌ 
इत्यादि अछ्ड्जारों का विवेचन किया है |_ निस्सन्देह रसवत्‌ इत्यादि अलड़ारों मे 
भी रस इत्यादि की अभिव्यक्ति होती ही है किन्तु उनमे रस इत्यादि की स्थिति 
उपमा इत्यादि से अच्छी नहीं होती । जिस प्रकार उपमा इत्यादि अलछड्ढार दूसरे 
तत्त्व को अलंकृतकर आनन्द-साधना में कारण बनते हैं उसीप्रकार रस इत्यादि 





द्वितीय उद्योतः छ०३ 





ि ध्वन्यालोकः 

यद्यपि रसवदलऊक्कारस्यान्येदशितो विपयस्तथापि यस्मिन्‌ काव्ये प्रधानतया- 
न्योड्थों वाक्या्थीभूतस्तस्य चाज्गभभूता ये रलादयस्ते स्सादेरलक्कारस्य विपया 
इंति मामकीनः पक्तः । तद्यथा चाट्ठपु प्रयोडलक्कारस्य वाक्याथ्वेडपि रसादयो5- 
ज्भूता दृश्यन्ते । 

(अनु०) यद्यपि अन्य आचार्यों ने भी रसवत्‌ अछ्ढार का विषय दिखलाया है 
तथापि मेरा पक्ष यह है कि जिस काव्य मे अन्य अथ प्रधानतया वाक्याथ हो जावे 
और रस इत्यादि उसके अद्भ हों वहाँ रस इत्यादि अल्ड्लार का विषय होते है | 
जैसे चादूक्तियों,मे प्रेयोलड्डार वाक्याथ होते हुये भी रस इत्यादि प्रेयाल्ड्वार के अद्भ 
रूप मे देखे जाते हैं । 

लोचन 

अन्यत्रेति | रसस्वरूपे वस्तुमान्रेडछक्कारतायोग्ये वा । मे मतिरित्यन्यपक्ष॑ दृष्य- 
व्वेन ढृदि निधायामीएत्वात्‌ स्वपक्ष॑ पूज दर्शयति-तथापीति | स हि परदर्शितो विषयो 
भाविनीत्या नोपपन्न इति सावः | यस्समिन्‌ काव्ये इति। स्पष्टल्वेनासझ्त वाक्यमित्थं 
योजनीयम्‌---यस्मिनू काध्ये ते पूर्वोक्ता रसादयोअ5क्षभूता वाक्यार्थीभूतश्रान्योडथेः, ६ 
चशब्दस्तुशव्दाथ । यस्य काव्यस्य सम्बन्धिनों ये रसादयो5ज्ञभूतास्ते रसादेरलद्ढा- 
रस्य रसवद्लझ्टारशव्द्स्य विषयाः, स्॒ एवालड्लारशव्दवाच्यों भवति योउड्षभूतः न 
त्वन्य इति यावत्‌ | अन्नोदाहरणमाह--तद्यथेति। तद्त्यद्जत्वम्‌ । यथात्र व्ष्यमाणो- 

न्यत्र इति | रसस्वरूप मे वस्तुमात्र मे अथवा अल्ड्वार के योग्य (वस्तु) मे | 
मे मति/ अन्यपक्ञ को वूपित करने योग्य के रूप मे हृदय मे रखकर अभीष्ट होने से 
अपना पक्ष पहले दिखछाते है--तथापि इति। निःसन्देह वह दूसरे के द्वारा दिखलाया 
हुआ विषय भावी नीति से उपपन्न नहीं होता, यह भाव है। यस्मिन्‌ काव्ये इति। 
स्पष्टरूप मे असंग वाक्य की योजना इस प्रकार करनी चाहिये 'जिस काव्य मे पृ्वोक्त 
रस इत्यादि अज्भभूत हो और वाक्याथ के रूप मे स्थित अथ दूसरा ही हो, 'च! 
शब्द तु! शब्द के अथ में है। उस काव्य के सम्बन्धी जो रस इत्यादि अद्भभूत 
व रस इत्यादि अल्ड्लार के अथांत्‌ रसवत्‌ इत्यादि अलट्जार शब्द के विषय होते 
हैं। वही अछड्जारशब्दवाच्य होता है जो अद्धमूत हो और कोई नहीं । यहाँ पर 
उदाहरण देते हैं---/वह इस प्रकार! । वह का अथ है अद्भत्वम्‌ | अर्थात्‌ जिस 

तारावती 

भी आननद-साधना मे परमुखापेक्षी हो होते है । इसके प्रतिकूल जहाँ आननद- 
साधना ही प्रधान होती है, पाठक आस्वादन मे तन्‍्मय हो जाता है और अलड्ढार 
शब्द, अथ, गुण, रीति इत्यादि काव्य के,समस्त तत्व उस आनन्द के उपकरण के 


४०४ ध्चन्यालोके 
छोचन 


दाहरणे, तथान्यत्रापीत्यर्थ:। भामहामिप्रात्रेण चाहुयु प्रेयोलइ्रास्ग्थ वाक्य्रार्थन्वे5पि 
रसादयो5्ड्रभूता च्श्यन्त इतीदमेक॑ चाक्यस्‌। भामहेन हि गुर्देवद्पतिपुत्नविपय- 


प्रकार यहाँ कहेजानेवाले उदाहरण में बेसे ही अन्यत्र भी । भागद के अभिवप्राय 
से चादुओं में प्रेयोडटकार के वाक्याथ दोने पर भी रस इत्यादि अद्भमृत देखे जाते 
हैं | इस प्रकार यह एक वाक्य दे। निश्सन्देद भामह ने गुददेवदपतिपुत्र विष्रक 


तारावती 

रूप में अवस्थित द्वोते हैं वहाँ रसघ्वनि द्वोती है | रसभ्वनि में अल्झ्ार इत्यादि का 
स्वतन्ध सौन्दय आस्वादन में निमित्त नहीं होगा अपिव॒ आस्वादन में स्वतस्व झा 

से निमित्त रसध्वनि के सोन्दय का बहू अभिवधक मात्र होता हे | ]॥ ४॥ 
अन्यत्र वाक्‍्याथ के प्रधान होने पर_ जहाँ रस इत्यादि अन्न होते हैँ मेरी 
सम्मति से वहाँ पर रस इत्यादि अल्झहार बन जाते 4 ।? इस दसरी कारिका में 
अन्यन्न शब्द का अथ हँ--जहाँ पर चौथी कारिका में बतलाई गई स्थिति नहीं 
होती अर्थात्‌ जहाँ पर वाच्य, वाचक उत्पादि काव्य के अनेक तत्त्त र्तादिपरक ही 
नहीं होते अपितु इसके प्रतिकूल रस इत्यादि ही वाक्याथपरक द्वोते है । ऐसी 
स्थिति तीन प्रकार की हो सकती है--( १ ) जहाँ पर प्रधानता क्रिसी दूसरे रस- 
स्वरूप की ही हो, ( २) जहाँ एकमात्र कोई वस्तु प्रधान हो, और ( ३ ) जहाँ पर 
ऐसी वस्तु प्रधान हो जिसे अल्ड्वार के नाम से भी अभिद्दित किया जा सके | 
'मेरी सम्मति है! कहने से प्रकट होता है कि अन्य पक्षों को अपने हृदय में रखकर 
ओर यह समझते हुये कि वे सब पक्ष दपित दें पहले अपने पक्ष की स्थापना की जा 
रही है, क्योंकि अभीए तो अपना दी पक्ष है। 'तथापि! शब्द के प्रयोग से व्यक्त होता 
है कि रसवत्‌ इत्यादि अल्छ्ारों का दूसरों हारा दिखलाया हुआ विपय उपाय 
नहीं होता क्योंकि जिस नीति का आगे चलकर उल्लेख किया जावेगा उसी से 
दूसरों के पक्षों का खण्डन किया जा सकता है । “«स्मिन्‌ “"“*“““विपया 
इति मासकीनः पक्ष यह वाक्य स्पष्ट ूूप में अख्छृत है | अतः इसकी योजना इस 
प्रकार की जानी चाहिये--'जिस काव्य में वे पूर्रोक्त रत इत्यादि अड्ग के रूप में 
स्थित हों ओर अन्य अथ वाक्याथ के रूप में स्थित हो ।' यहाँ पर 'च' शब्द का 
अथ है “तु? शब्द | इस प्रकार इस वाक्य का अर्थ होगा--'जिस काव्य मे पूर्वोक्त 
रस इत्यादि अद्भ हों ओर वाक्याथ कोई अन्। हो उस काव्य से सम्बन्धित जो रस 
श्व्यादि होते है वे रस इत्यादि अलछ्लार के अथव्रा रसबत्‌ इत्यादि अलड्जार के 
दा | आशय यह है कि वही तत्त्व अलड्ढलारशब्दवाच्य होता है जो 
जो अड्जी अर्थात्‌ प्रधान हो उसे अलड्ढार नहीं कहते । इस विषय मे 





द्वितीय उद्योत हे ०५ 
छोचन 


प्रीतिवर्णन प्रेयोलझ्ार इत्युक्तम्‌। तत्र प्रेयानलद्भारो5लड्टरणीय इद्दोक्त:। न त्वलक्षारस्य 

वाक्यार्थत्व॑ चुक्तम्‌ । यदि वा वाक्याथत्व प्रधानत्वम | चमत्कारकारितेति यावत्‌ | 

प्रीतिवर्णन को 'प्रेयोलड्भार' ण्ह कहा है । वहाँ पर 'प्रियतर है अलद्ढभार जहाँ वह 

प्रेयोलड्लार अर्थात्‌ अल्छूरणीय” यहाँ कहा गया है । अलड्जार का वाक्यार्थत्व यहाँ 

पर उचित नहीं है ) अथवा वाक्थाथत्व प्रधानल को कहते हैं अर्थात्‌ चमत्कार- 
तारावती 

उदाहरण देते हुये इत्तिकार ने कहा है--बह इस प्रकार -नैसे चाद्गक्तियों मे 


(2+085.३ %+ ३ च्क ७५७ *००५. है. पर 2 यर७क: 


प्रेयोल्ड्वार के वाक्वार्थ होने पर भी रस इत्यादि अद्भमूत देखे जाते हैं ।” इस वाक्य 
में बह का अथ है 'अद्ग होना! अर्थात्‌ इस वाक्य में बतछाया गया है कि रस 
इत्यादि अद्भ किस प्रकार होते हैं | इत्तिकार का आशय यह है कि जो वात यहाँ 
पर बतलाई जावेगी वही अन्यत्र भी समझ लेनी चाहिये । इस पूरे वाक्य की दो 
प्रकार से योजना की जाती है ओर दो प्रुकार के अथ छूगांयें जाते है--एक है 
भामह के अनुसार ओर दूसरा है उद्धुँद के अनुसार । (प्रेयोड्लछ्लार के विपय में 
भामह ओर उद्धठ में मतभेद है। मामह गुरु, देव, छपति और पुन्न के प्रति 
प्रेम को प्रेयोलड्वार की संज्ञा प्रदान करते हैं जब कि उद्भधुद किसी प्रकार के भाव 
को प्रेंयोलड्डार कहते है । अतः मामह के अनुसार रसवत्‌ अल्ड्वार प्रेयोलड्लार से 
भिन्न होता है और उद्धट के अनुसार रसबत्‌ अल्वार भी प्रेयोलज्लार के अन्दर ही 
आ जाता है । इस भेद को ध्यान में रखते हुये ही दोनों के अनुयायी अपने-अपने 
अनुसार आनन्दवधन के इस वाक्य का अथ छगाते हैं | ) भामह के अनुसार इस 
पूरे वाक्य का सीधा अथ होगा--चाटूक्तियों मे यद्यपि वाक्याथ प्रयोलक्लारपरक होता 
है तथापि उनमें रस इत्यादि अद्भ के रूप मे आते हुये देखे जाते ६ |? ( आशय 
यह है कि जहाँ पर राजविपयक रति इत्यादि का व्रणन किया जाता है और 
उसकी पुष्टि शड़ार वीर इत्यादि रसों के माध्यम से की जाती है वहाँ पर 
प्रधानता तो राजविपयक्त_रति इत्यादि की ही होती है. ओर पोषक रस उसके अछ्छ 
हो जाते हैं। इस अथ के करने मे कारण यह है कि भागह गुरविषयक, देव- 
विपयक, दृपतिविपयक्र और पुत्रविषयक प्रीतिवणन को प्रेयोछक्छार की संज्ञा 
प्रदान करते है । ( चादूक्तियों मे राजविपयक रति ही प्रधानतया वष्य-विषय होती 
है, शेष रस उसके पोपक मात्र होते हैं | ) जो प्रधानतया वण्य-विषय हो उसे 
अल्ड्लार कहा ही नहीं जा सकता | अतणव भागह के मत मे प्रेयोछ्छार शब्द का 
विशेष अथ करना पडेगा | अ्रयोडलड्डार' शब्द मे एक तो बहत्रीहि समास हो 


सकता रु दूसरा कमधारय । 'प्रेयोल्ड्रारस्यथ वाक्याथत्वे! वृत्तिकार के इस वाक्य स 











पलक 


४०६ ध्वन्यालोके 
| छोचन 


उन्नटमतानुसारिणस्तु भढक्‍त्वा व्याचक्षते--चाहुपु चाहुविपये वाक्याथच्ते प्रेयो 
5ल्जारस्यापि विषय इति पूवण सम्बन्धः। उन्नटमते हि मावालक्षार एव प्रेय इत्युक्तः, 
कारकता । उदछ्धट के मत का अनुसरण करनेवाले तो ( वाक्य का ) भजद्ज करके 
व्याख्या करते हैं--चाटुओं मे अर्थात्‌ चादु के विपय के वाक्याथ होने पर अर्थात्‌ 
चादुओ के प्रतिपाद्य विपय होने पर प्रेयोड्छक्लार का भी विषय होता है यह पूर्व से 
सम्बन्ध है | उद्धठ के मत मे भावाल्ड्वार ही प्रेय ( होता है ) यह कहा गया है । 


तारावती 
बहुत्रीदि समास मानना ही ठीक है | बहुब्रीहि के अनुसार प्रेयोलक्कार शब्द का 


अंथ होगा--प्रेय है अलड्भार जिसमे) अर्थात्‌ अडझ्रणीय_ वस्द,जिसमे., राज- 
विपुयक र॒ति इत्यादि का.वणन हो | इस प्रकार भामह के मत में इस वाक्य की 


अकबर 





>#२००४० ५ 


वस्तु होती है और राजा के ज्भार शौय इत्यादि के वर्णन में आई हुई दामत्य 
रति, उत्साह इत्यादि कविगत राजविपयक रति के पोषक तत्त्व ही होते है । अथवा 
यहाँ पर समानाधिकण तंत्पुरष अथवा कमघारय भी माना जा सकता है--उस 
दशा में प्रेयोडलछक्कार शब्द का अथ होगा प्रेय ही अल्ड्लार | तब वहाँ पर वही प्रश्न 
उपस्थित होगा कि कोई अल्ड्लार वाक्याथ केसे हो सकता है। तब वाक्याथ का 
अथ करना होगा प्रधानता और प्रधानता का अथ होगा--चमस्कारपयवसायिता । 
अंथांत्‌ प्रेयोल्ड्वार जहाँ पर चमत्कीर-पंयवसायी हो वहाँ पर रस इत्यादि अड्भ रूप 


में आते हुये देखे जाते है | यह तो हुई भामह के अनुसार व्याख्या | उद्धट के 


) अनुसार यह व्याख्या सद्भत नहीं हो सकती | क्योंकि उद्धट रखबत्‌ अलछड्ढ[र को,भी 
 प्रेयोड्छझ्कार के अन्दर सन्निविष्ट करते है | ( जैसा कि उन्होंने कहा है--रति 


3 _कल्पन- 


इंत्यादिं भावों को जब अनुभाव इत्यादि के द्वास सूचित करते हुये काव्यनिवद्ध 
किया जाता है| तब सजन छोग उसे प्रेयस्वेत्‌' काव्य कहते है-।? इसको व्याख्या 
करते इये प्रतीहारेन्दुराज ने छिखा है--'थहाँ पर रति इत्यादि का अथ है दूसरे 
स्थायीमाव व्यमिचारी भाँव ओर सात्विक भाव |] तथा अनुभाव इत्यादि का अथ 
हे--विभाव, अनुभाव और सश्चारी भाव |? आशय यह हुआ कि जहाँ पर विभाव 
अनुभाव और सश्चारी भाव के द्वारा कोई भी स्थायी माव, सश्चारो भाव या सात्विक 
भाव सूचित किया जावे वहाँ सबन्न उद्धठ के मत में प्रेयोलड्टार होता है | इस 
भकार उद्धट के मत में रसवत्‌ भी प्रेय के अन्दर ही अन्तमुक्त हो गया | तब यह 


कप कब के 


कहना टौक नहीं हो सकता कि ग्रेयोलट्लार में र्संवत्‌ उसका अड्ग होता है | क्‍योंकि 


जज सल नकल न सनजज+>+०-प+कओ खियतभ जे ६३ | भरत डका बे 


कल 


द्वितीय उद्योत ४०७ 
छोचन 


प्रेम्णा माचानाम्ुपलक्षणात्‌। न केवर्ल रसवदलड्ञारस्य विपयः यावद्येयः प्रसुतेरपीत्यपि- 
दाव्दार्थं: । रसवच्छव्देन प्रेयःशव्देन च सर्व एवं रसवदाद्यलट्टारा उपलक्षिवाः, तदे- 
वाह--रसादयो5ड्गरभूता दृश्यन्त इति उक्तविषय इति शेषः | 
प्रेम से भावों का उपलक्षुण हो जाता है । अपि शब्द का अथ यह है कि केवल 
रसवत्‌ अलड़ार का ही विषय नहीं है अपितु प्रेय इत्यादि अलड्जारों का भी विषय 
है | रसवत्‌ शब्द से और प्रय शब्द से सभी रसवत्‌ इत्यादि अलड्ढठार उपलक्षित हो 
जाते हैं | वही कहते हैं---रस इत्यादि अद्भमूत देखे जाते है | उक्त विपय” मे यह 
और शेष रह गया अर्थात्‌ उक्त वाक्य मे इतना और जोड़ दिया जाना चाहिये । 
ताराबती 
अपना ही भज्ज कभी कोई नहीं हो सकता |) अतएव्‌ उद्धद के.सत मे उक्त, वाक्य 
को दो खण्डों मे विभक्त कर व्याख्या करनी होगी--पहला खण्ड' होगा “चाढुपु 
यो5छक्कारस्य 3लड्ार॒स्य बाक्याथत्वेडपि! इसको योजना इस प्रकार होगी--चाठपु वाक्याथे- 
स्वेषपि प्रेयोलड्लारस्य' प्राकरणिक होने के कारण 'विषयः” शब्द का अध्याहार कर 
लियों जाता हैं । चाहदुघु शब्द मे विपयसप्तमो है। चाटुओं के विपय मे भी 
वॉक्याथ होने पर भी अर्थात्‌ चाहुओं को वाक्याथता मे भी प्रेयोलड्लार का विषय 
होतों हैं | ( यहाँ पर दीधितिकार नें लिखा है कि उद्धद का मत ठीक नहीं है 
क्योंकि चौंटपुं' में पद्ठी के अथ में सप्तमी नहीं हो सकती । यहाँ पर षष्ठी के अथ 
मैं सप्तमी नहीं है अपितु विपयसप्तमी है। चादुना वाक्याथस्वे! इसमे षड्ठी का 
प्रयोग तो लोचनकार ने फलिताथ के रूप मे किया है । निस्सन्देह उद्धट के मत 
में सभी प्रकार के भावाढड्डारों को प्रेब अलछ्लार का नाम दिया जाता है । 
क्योंकि प्रेय शब्द का आशय है प्रेम, और प्रेम का प्रयोग सभी भावों के उपलक्षण 
के रूप मे किया गया है। इस वाक्य मे 'अपि! शब्द का अथ होगा--यह 
विषय केवल रसव॒त्‌ अलंकार का ही नहीं होता अपितु प्रेयः प्रभृति जितने भी इस 
कोटि के अलंकार होते हैं उन सबका समावेश इसमे हो जाता है| 'रसवत्‌” शब्द 
और प्रेयः शब्द ये दोनों शब्द रसवत्‌ इत्यादि समस्त अलड्ढारों के उपलक्षण है | 
यही बात उद्धठट के मत मे दूसरे वाक्यख़ण्ड से कही गई है कि 'रस इत्यादि 
अद्भभूत देखे जाते हैं ।? यहाँ पर 'उक्त विपय मे” इस शब्द को और जोड़कर 
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इसकी व्याख्या करनी चाहिये अर्थात्‌ उक्त विषय मे--जहाँ वाक्याथ प्रधान हो रस 


इत्यादि अड्ज के रूप मे आते हुये देखे जाते है । यह है उद्धठ के मतानुयायियों के 
अनुसार व्याख्या | 


“चर ऊपर आनन्दवधन के मत के अनुसार 'रसब॒त” अलड्आार का विषय बतलाया 
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४०८ हु ध्वन्यालोके 





तारावती 


गया है| 'ेरी सम्मति है” कहने का आशब यह है कि दूसरी भी सम्मतियाँ विद्य- 
मान हैं जिन्हें में नहीं मानता । वे सम्मतियाँ संक्षेप में इस प्रकार है हा 

(१) रस इत्यादि सवदा अछ्ड्डाय ही होते है अतः वे अलड्लार का रूप कमी 
धारण ही नहीं कर सकते | यह कहना ही असत्य है कि रस अल्ड्वार होते हैं । 

समीक्षा--रस अब्छ्ाय वहों पर होते हैं जहाँ उनमें प्रधानता हो । ऐसा मी 
देखा जाता है कि जहाँ पर रस इत्यादि की निष्पत्ति तो होती है किन्तु वहाँ पर 
प्रधानता किसी अन्य वाक्याथ की होती हैं| अतः वहाँ पर रस अलड्ढार ही होता 
हैं अलड्ढाय नहीं । 

(२ ) अलड्ढलार वही होता ह॑ जो शब्द्गत अथवा अथंगत हो | रस न झब्द्‌ 
गत होता दे न अथंगत | अतः न इसे हम शब्दालड्जार मे सन्निविष्ट कर सकते हैं 
और न अथांलड्ढलार में | अत; रस के अन्द्र अल्ड्वारता आ ही नहीं सकती | 

समीक्षा--यह नियम ठीक नहीं है कि जो शब्दगत या अथंगत हो उसे ही 
अब्ड्ार कहते हैं | अल्ड्वारता के प्रयोजक शब्द और अथ नहीं होते अपिद 
चमत्कार ही अल्ड्ारता का प्रयोजक होता है | वह चमत्कार रसगत हो ही सकता 
है अतः रस की अछड्ठाररूपता में कोई दोप नहीं आता | दूसरी बात यह है 
यदि अछ्ड्लार की शब्दार्थगतता माननी अभी ही है तो भी व्यद्धन्य भी तो शब्द 
और अथ के आश्रित ही होने हैं | अतः रस शब्दगत तथा अथंगत कहे भी जा 
सकते हैं | इस प्रकार उनकी अलछ्ड्ढारता अश्षुण्ण बनी रह सकती है | 

(३ ) रस इत्यादि वही पर अलड्ढार होते हैं जहाँ पर वे अड्जी ( प्रधान ) हों | 
यदि वेंअद्ध ( गौण ) हों तो उदात्त अछड्भार का दूसरा भेद होता है । 

समीक्षा--जहाँ पर रस अद्जी ( प्रधान ) होंगे वहाँ पर उन्हें अल्क्ार की 
संज्ञा प्राप्त ही कैसे हो सकेगी ? वहाँ पर वे अलड्ढाय हो जावेंगे। रसादि के अप्रधान 
होने पर उदात्त अल्ड्लार भी नहीं माना जा सकता । क्योंकि उदात्त अछड्ढार वहीं 
पर होता है जहाँ महापुरुषों के चरित्र का उपछक्षुण हो । रस इत्यादि के उपलक्षुण 
में उदात्त अलंकार नहीं होता | 

(४ ) रस इत्यादि का 'अछ्ड्लार' यह नामकरण रूपक इत्यादि के खाम्य पर 
ही किया जाता है, अतः यह गोण है । 

समीक्षा--रूपक इत्यादि मे रमणीयता का एक प्रकार होता है और रस इत्यादि 

में उससे सवंथा भिन्‍न कोई दूसरा ही प्रकार होता है । जब विच्छित्ति में अन्तर है 
तव आप उस ग्रयोग को गोण नहीं कह सकते । ] 
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ध्वन्यालोक: 


सच रसादिरलक्ार: शुद्ध+सद्भी्णों वा। तत्राद्यो यथा-- 
कि हास्पेन न में प्रयास्यसि पुनः प्राप्तश्चिरांदशेन 
केय॑ निप्करुण प्रवासरुचिता केनासि दूरीकृतः । 
स्वप्तान्तेप्यिति ते बदन श्रियतमव्यासतक्तकण्ठग्रहो 
बुद॒ध्या रोदिति रिक्तवाहुबलयस्तारं रिपृश्चीजनः || 

इत्यन्न करुणस्सस्थ शुद्धस्याक्षमावात्‌ स्प्टमेच रसवदलझ्भारत्वम | एचमेवं- 
विधे विपये रसान्तराणां स्पष्ट ए्वाइ्ुभावः । 

(अनु०) वह रस इत्यादि अल्ड्भार दो प्रकार का होता है शुद्ध अथवा सड्ढीण । 
उनमें प्रथम ( शुद्ध ) का उदाहरण :--- 

( कोई कवि किसी राजा की प्रशंसा करते हुये कह रहा है :--) 

“आपके झत्रुओं की सल्लियों का समूह स्रप्नों में अपने प्रियतमों को 
देखता है और उपाल्म्म देता है कि---ठुम बहुत दिनों बाद तो प्राप्त हुये हो 
फिर भी मुझसे हँसी कर रहे हो जोकि मुझे दशन नहीं देते । हे निष्करण ! यह 
तुम्हें प्रवास मे रुचि क्‍यों हो गई है १ मेरे किस अपराध ने तुम्हें मुझसे दूर कर दिया 
है? स्वप्न के प्रलापों में इस प्रकार कहते हुये तथा प्रियतमों के कण्ठों मे बाहुपाश 
डाले हये आपके शन्रओं की स्त्रियों का समृह जब जाग पड़ता है और देखता है कि 
उसका बाहुवल्य तो रिक्त हे तब जोर से रो पड़ता हे । 

यहाँ पर शुद्ध कदण रस स्पष्ट ही अद्ध हो गया है । अतः यहाँ पर रसबत्‌ 
अल्छ्वार है । इसी प्रकार ऐसे ही विपय मे दूसरे भी रसों का स्पष्ट ही अद्भमाब 
हो सकता है । 

लोचन 

शुद्ध इति । रसान्तरेणा5ज्ञभूतेनालक्वारान्तरेण वा न मिश्रः, आमिश्रस्तु सद्गीण: । 
स्वमस्थानु भूतसदशत्वेन सवनसिति हसन्नेव प्रियतमः स्वश्षेश्वलोकितः । न से प्रया- 
सस्‍्यसि पुनर्रिति | इदानीं त्वां विदितशठभाव॑ बाहुपाशवन्धान्नान्न सोक्ष्यामि । अत एव 
रिक्तवाहुबछय इदि । स्वीकृतस्य चोपालस्सो युक्त इत्याह--केय निप्करुणेति । केना- 

& इति । अद्भमृत दूसरे रत से अथवा दूसरे अल्भार से न मिला हुआ । 
भलीमाँति मिला हुआ तो सह्लीण होता है । स्वप्न के अनुभूत के समान होने से 
हँसता हुआ ही प्रियतम स्वप्न में देखा गया | न में प्रयास्‍्यसि पुनरिति | इस 
समय विदितशठभाववाले तुमको बाहुपाश से नहीं छोड गी । इसीलिये कहा है-- 
रिक्त बाहुबलय! यह । स्वीकृत का उपाल्म्म उचित ही है अतः कहते हे---केय॑ 


४१० ध्व॑न्यालोके 


लोचन 
सीति । गोन्नरखलनादावपषि न मया कदाचित्‌ खेदितो$सि | स्वप्नान्तेषु स्वप्नायितेषु 
सुप्तप्रलपितेपु॒ पुनःपुनरुद्भूततया बहुष्विति बदन थुप्माक॑ रिपुस्रीजनः प्रियतमे 
विशेषेणासक्तः कण्ठप्रहो येन ताइश एवं सन्‌ बुद्ध्वा शून्यवरूयाकारीकृतवाहुपाशः 
सन्‌ तार मुक्तकण्ड रोदितीति । अन्न शोकस्थायिसावेन स्वम्ृदर्शनो दीपितेन करुणरसेन 
चब्यमाणेन सुन्द्रीभूतो नरपतिप्रमावो भातीति करुणः शुद्ध एवालक्वारः | नहि त्वया 
निष्करुणेति! | केनासि' इति | गोत्रस्खलन इत्यादि में भी मेरे द्वारा कभी 
खेदि्त नहीं किये गये | स्वप्नान्त में अर्थात्‌ स्वप्नायित में अर्थात्‌ स्वप्न के प्रकापों 
में बार-बार उद्धृत होने के कारण बहुत बार यह कहते हुये आपसे सम्बद्ध रिपुस्त्री- 
समूह प्रियतम मे विशेष रूप से आसक्त कर दिया गया है. कण्ठग्रह जिसुके द्वारा 
इस प्रकार का ही होते हुये जागकर शुन्यवलय के आकार में बना छिया है बाहुपाश 
जिसने इस प्रकार का होते हुये तार अर्थात्‌ मुक्तकण्ठ से रोता है| यहाँ पर स्वप्न- 
दशन से उद्दीप्त शोक-स्थायिवाले चवणागोचर होनेवाले करुण रस से सुन्दर हुआ 
राजा का प्रभाव शोमित होता है इस प्रकार शुद्ध करुण ही अलछड्लार है। तुम्हारे द्वारा 

तारावती 
वह रस इत्यादि अछड्ढार दो प्रकार का होता है--१. श॒द्द और २. सद्ढीण । 
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रहा हो तथा जिपमें न तो कोई दूसरा रस ही भद्ग ( अछ्ढलार होने के कारण 
गौण ) हो और न कोई दूसरा अलड्ढार ही मिला हो । जिसमें अज्भमूत कोई 
दूसरा रस अथवा अछ्ड्लार मिछा होता है उसे सह्लीण कहते है | ( यहाँ पर शुद्ध 
का उदाहरण दिया गया है। कोई कवि आश्रयदाता राजा की प्रशंसा 
करते हुये ये शब्द॒कह रहा है। वह राजा के शज्ुओं की स्त्रियो का कारुण्य 
दिखलाकर राजा की प्रभावशालिता का वर्णन करना चाहता है। वह कह 
रहा है कि-- ) हे राजन--आपके शन्रुओं की स्त्रियाँ स्वप्नों में अपने प्रियतमों 
को देखती है और उपाठम्म देती है कि “एक तो तुम बहुत दिनों बाद मुझे 
पुन; प्राप्त डुये हो फिर भी मेरे साथ हँसी कर रहे हो जो कि मुझे दशन नहीं देते। 

स्वप्न मे उसी के समान वस्तु दिखलाई पड़ती है जिसका पहले अनुभव किया 
जा चुका हो । शन्रुस्तियाँ अपने प्रियतमों को सबदा हँसते हुये ही देखती थीं | 
अतएव अब जबकि उनके प्रियतम मारे गये हैं और वे उन्हे स्वप्नों मे देखती है 
तब भी हँसते हुये ही देखती हैं । तुम मुझे दशन नहीं देते हो' कहने का आश्चय 
यह है कि मैं तुम्हारी शठता समझ गई हैँ. ( यह प्रेम-पूण उपाल्म्म है। ) अब मैं 
तुम्हे तुम्हारी शठता का ऐसा कड़ा दण्ड दूँगी कि तुम्हे बाहुपाश के बन्धन में बोध 
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छोचन 
रिपवो हता इति याहगनलडनकृतो<यं वाक्यार्थस्तादइगयम्‌, अपि तु सुन्दरतरीभूतोउच्न 
वाच्याथः । सौन्दर्य च करुणरसक्ृतमेवेति चन्द्रादिना वस्तुना यथा वसुत्वन्तरं बदना- , 
चलढक्रियते तदुपमितत्वेत चारुतयावभासात्‌ । तथा रसेनापि वस्तु वा रसान्तरं वोप- 
स्कृतं साति इति रसस्यापि वस्तुत एवालड्टारत्वे को विरोधः | 
शत्र मार डाले गये! यह इस प्रकार का जैसा अनलूुकृत वाक्य है उस प्रकार का यह 
नहीं है अपितु यहाँ पर वाक्याथ अधिक सुन्दर हो गया है। और सौन्दय करुण 
रस का ही किया हुआ है | चन्द्र इत्यादि वस्तु के द्वारा जिस प्रकार दूसरी वस्तु 
अलंकृत की जाती है क्योंकि उसके द्वारा उपमित होने के कारण चारुता का अब- 
भास होने छगता है । उसी प्रकार रस के द्वारा भी वस्तु या दूसरा रस उपस्क्ृत 
होकर सुन्द्र रूप में शोभित होने लगता है इस प्रकार रस का भी वस्तु के समान 
अलड्ढार होने मे क्‍या विरोध है! 
तारावती 

कर रक्खूँगी और कमी नहीं छोड़ें.गी । इसीलिए तो कहा है कि 'डन स्त्रियों के 
बाहवलय रिक्त होते हैं |! आशय यह कि स्त्रियाँ जब अपने ग्रियतर्मो को स्वप्न में 
देखती हैं तब स्वप्न के प्रताप के साथ अपनी दोनों वाह्ुुओं को ( दोनों हाथों की 
डँगलियों को एक दूसरे मे डालकर ) एक ऐसे घेरे के रूप में वना छेती है मानों 
वे अपनी भुजाओं को प्रियतमों के कण्ठ में डाले हों । किन्तु वस्तुतः उनके बाहुओं 
के घेरे रिक्त ही होते हैं क्योंकि उनके प्रियतम तो कब के मारे जा चुके हैं । 
किन्तु उन स्त्रियों को स्वप्नों मे अपने प्रियतम दिखलाई पड़ते हैं और जब प्रियतम 
मिल ही गये तो उपाछ्म्म देना ठीक ही है । इसीलिये वे कहती है कि हे करुणा- 
रहित ! तुम्हें यह प्रवास की रुचि क्‍यों हो गई है १ ( जोकि में तुम्हारे वियोग में 
मरी जाती हूँ और तुम्हें दया नहीं आती । ) जिनको अपना बना लिया जाता है 
उनको उपाल्म्म देना ठीक ही है । तुम्हें मुझसे किसने दूर कर दिया |? इसमें 
(किसने! का अर्थ है 'भेरे किस अपराध ने? अर्थात्‌ मैंने कभी गोत्रस्खलन इत्यादि 
में भी तुम्हें खिन्‍न नहीं किया । (यहाँ पर अभिनव गुप्त की यह व्याख्या 
ठीक नही. माद्म पड़ती | क्योंकि गोत्रस्खलन तो पुरुषों का ही उचित होता 
है। कारण यह है कि पुरुषों का ही बहुपत्नी-प्रेम उचित माना जाता है। 
स्त्रियों के गोत्रस्खखन का आशय यही होगा कि उनका अनेक पुरुषों से प्रेम है 
जो कि सामाजिक तथा शास्त्रीय दोनों विधियों के विरुद्ध है |) स्वप्नान्त का अर्थ 
है स्वप्न के प्रल्पों मे (यहाँ पर स्वप्नान्त का स्वप्न के अन्तिम भागों मे यह अथ भी 
सम्भव है क्‍योंकि इससे ध्वनित होता है कि उन ख्ियों को निद्रा नहीं आती और 
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ध्वन्यालोकः 
शे (ः श्र कक 

इत्यत्र त्रिपुररिपुप्रभावातिशयस्य वाक्याथत्वे इंप्योविग्रलम्भस्य श्लेपसहि- 
तस्याड्रभाव इति। एवंविध एवं रसवदाय्लड्भारस्य न्याय्यो विपयः। अत एव 
चेष्याविप्ररम्भकरुणयोरड्डत्वेन व्यवस्थानाव्समावेशों न दोवः। 

(अनु०) यहाँ पर ( प्रधानीमूत ) वाक्यार्थ है त्रिपुररिपु का प्रमावातिशय | 
इलेप ( तथा उपमा ) के साथ ईैर्ष्या-विप्रलम्म उसका अद्भ हो गया | इसी प्रकार 
के स्थान रसबत्‌ इत्यादि अछड्ठार के न्याय्य विषय होते हैं । इसीडिये ईर्ष्या- 
विप्र्म्म और करुण को अद्भ के रूप मे समाविष्ट करने के कारण ( विरुद्ध रसों 
का एकत्र समावेश ) दोष नहीं होता | 

छोचन 

ज्षिप्त इति । कामिजनपक्षेडनाइतः इतरत्र धुतः। अवधूत इति न प्रतीप्सितः 
प्रत्यालिज्नेन, इतरत्र सर्वाज्ञघूननेन विशरारूकृतः | साथ्रुत्वमेकत्रेष्येया प्रपरत्र निष्पर- 
त्याशतया । कामीचेत्यनेनोपमानेन श्लेपाजुग्ृहीतेष्याविप्रकम्मी ये आह्ृष्टस्तस्य 
श्लेषोपमास हितस्याज्ञत्वं, न केवछस्य । यद्यप्यन्न कहणो रसो वास्तवो5प्यस्ति तथापि 
स तच्चारुत्वप्रतीत्ये न व्याप्रियत इत्यनेनामिप्रायेण श्लेषसहितस्येत्येतावदेवावोचत्‌ न तु 
करुणसहितस्येत्यपि । 

छिप्त इति । कामी के पक्ष मे अनाहत कर दिया अन्यत्र ( अरि पक्ष मे ) कपा 
कर अलग कर दिया । अवधूत का अथ है प्रत्यालिद्धन के द्वारा उसके प्रेम को 
स्वीकृत नहीं किया । अन्यत्र सारे अड्भो को हिलाकर विशी्ण कर दिया | साश्रु 
होना एक ओर ईर्ष्या से और दूसरी ओर प्रत्याशा रहित होने से | 'कामी के समान 
इस रलेष के द्वारा अनुगहीत उपमान से जो ईष्या-विप्रर्म्म आकृष्ट क्रिया गया 
था--श्लेष और उपमा के सहित उसकी अजद्भरूपता ( गौणरूपता ) हो जाती है 
केवल की नहीं । यद्यपि यहाँ पर करुण रस वास्तविक भी है तथापि वह उसकी 
चारुता की प्रतीति के लिये व्याप्त नहीं होता है इस अमिप्राय से श्छेष के सहित' 
इतना ही कहा करुणरस के सहित यह भी नहीं कहा। 


; द तारावती 
विभावादिकों में कोन-सा तत्त्व रस के द्वारा अलंकृत किया जाता है? यह उनका 


कथन इसी प्रकार खण्डित हो जाता है कि हम विभाव इत्यादि को अलड्ढाय मानते 
ही नहीं । यह तो पहले ही बतलछाया जा चुका है कि प्रस्तुत अथ ही अछड्ढाय होता 
है । यह बात केवल एक पद्य मे ही नहीं अपितु लक्ष्य मे बहुत अधिक देखी जाती 
है, यही बात बतलाने के लिये इत्तिकार ने लिखा है कि 'इसी प्रकार ऐसे विषय में 
दूसरे रसों का अद्भ हो जाना स्पष्ट ही है। ऐसे विपय का आशय यह है कि जहाँ 
पर राजा इत्यादि का प्रभावख्यापन किया जाता है इस प्रकार के विषय में । 
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लोचन 
एवसथथमपूर्न॑तयोट्मेक्षितं द्रढीकतुमाह--एवंविध एवेंति। अतएवेति । यतोड्त्र 
विप्रलूम्मस्यालझ्टारत्वं ततो हेतोरित्यथं:। न दोय इति। यदि ह्यन्यतरस्थ रसस्य 
प्राधान्यममविप्यन्न द्वितीयो रसः ससाविशेत्‌ । रतिस्थायिमावत्वेन तु सापेक्षमायों 
विप्रलूम्मः । स च शोकस्थायिसावत्वेन निरपेक्षमावस्य करुणस्य विरुद्ध एवं | 
पूरूप में उत्मेज्षित इस अर्थ को दृढ़ करने के लिये कह रहे हैं--एवंविध एव 
इति।अत रख इति। अर्थात्‌ क्योंकि यहाँपर विप्रम्म की अलछ्ड्लारता है वाक्याथंता 
नहीं, इस हेतु से। यदि दो मे एक रस की प्रधानता होती तो दूसरे रस का समावेश 
हो ही नहीं सकता। रति के स्थायिभाव होने से यहाँ सापेक्षभाव में विप्रल्म्म है | 
और वह शोक के स्थायी होने से निरपेक्ष भाव में स्थित करुण के विरुद्ध ही है | 
तारावती 
वूसरा उदाहरण रस इत्यादि के सल्ढीण होकर अर्थात्‌ दूसरे अब्ड्ारों से साह्ढय 
को प्राप्त होकर अद्भलू्पता को धारण करने का है| यह पद्म अमरुशतक के मड्भछा- 
“चरण से उद्धृत किया गया है | ( इस पद्म का अथ्थ पाद टिप्पणी में अनुवाद के 
अन्दर देखिये | ) यहाँपर क्षित्त शब्द के दो अथ हैँ--कामी के पक्ष में इसका 
अथ है अनादर कर दिया ओर दूसरे पक्ष मे ( शराग्नि के विषय में ) इसका अथ 
हैं हिंला-डुछाकर दूर हठा दिया | 'अवधूतः शब्द का कामी के पक्ष से अथ है 
प्रत्यालिड्नन के द्वारा अभिनन्‍्दन नहीं क्रिया ओर शराग्नि के पक्ष में अथ है-- 
सौरेअंड्री को हिंला-डुठाकर इधर-उधर उसे विश्ीण कर दिया | त्रिपुर-युव॒तियों 
की आंखों से आँसू कामी के पक्ष में ईष्याजन्य हैं और शराग्नि पक्ष में--अपने 
प्रियतमों के समागम की पुनः प्रत्याशा न होने के कारण उनका अश्रुप्रवाह हुआ 
हैं] यहाँपर शराग्नि उपमेय है, कामी उपमान है, _इव वाचक शब्द है और क्षित्त 
करना इत्यादि धम हैं । इन धर्मों के. सम्पादन- में सहायक होता है श्लेप | इस 
प्रकार इलेप के द्वारा अनुग्हीत उपमा के द्वारा प्राकरणिक झराग्निपरक अथ की 
ओर. ईष््या-विप्रलुम्म श्द्धार जो कि स्फुट रूप में अमिव्यक्त होता है--खींचकर 
लाया जाता है । इस प्रकार यहाँपर केवल ईर्ष्या-विप्रल्म्म श्द्भार ही शराग्निपरक 
वाच्यवस्तु को उपस्क्ृत नहीं करता अपित उसके साथ शलेप ओर उपमा का सह- 
कार भी अपेक्षित होता है | इंसीलिये यह सट्ढलीण रसवत्‌ का उदाहरण है; शुद्ध 
रखवत्‌ का नहीं । यद्र॒पि यहाँपर अभिव्यक्ति वास्तविक करण रस की होती है | 
(मारे गये त्रिपुरासर आहठम्बन हैं, श्र की शराग्नि इत्यादि उद्दीपन है; अश्र 
इत्यादि अनुभाव हैं और विषाद इत्यादि सेंथ्वारी भाव हैं । इनसे पुष्ट होकर त्रिपुर 
युवतियों का शोक करुणरस का रूप धारण कर छेत़ा है तथापि यहाँपर ईर्ष्या 
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तारावती 

विप्रल्म्म के साथ उपमा और इलेप का साक्य बतलाया गया है; करुण और 
विप्ररूम्प का साइ्य नहीं | कारण यह है कि यहॉपर करुण रस चारुता प्रतीति मे 
व्यापक रूप मे अवस्थित नहीं होता है। ( आशय यह है कि गस्तुत पद्म से चारुता- 
प्रतीति ईष्यो-विप्रव्म्म-श्द्धाराश्रित ही है, करुण रस की हल्की सी छाया बीच में 
झलक मारती हुई अवगत होती है | अतः मुख्यतया अभिव्यक्त होनेवाली कविंगत 
शद्भरभक्ति का पीषक श्द्धार रस ही कहा गया है करुण नहीं | ) रसबत्‌ अब्ड्वार 
के क्षेत्र के वियय में सबप्रथम यह कल्पना वृत्तिकार ने ही की है | इसके पहले 
यह बात किसी और ने नहीं कही | अपनी इसी नवौन उद्धावना क्रो अधिक दृढ़ 
करने के लिये इत्तिकार ने उपसंहार के लिये कहा है--“रसबत्‌ इत्यादि अलड्ढार का 
न्याय्य विषय इसी प्रकार का स्थान द्ोता है । अतएव अन्ञ होने के कारण ईर्ष्या 
विप्रढ्म्म और करण का एकत्र समावेश दोप नंहों मानो जातो | ( आचार्यों ने 
विरुद्ध रसों का एकत्र समावेश एक दोष माना है | विरुद्ध रसों का संक्षिस परिचय 
यह है--१., शद्भार रस का विरोध करुण, वीमत्स, रौद्र, वीर और भयानक से होता 
है । २-करुण का विरोध हास्य और श्रद्धार से होता है । ३-बीर रस का विरोध 
भयानक और शान्त से होता है । ४-शान्त रस का विरोध बीर, »शज्भार, .रौद्, 
हास्य और भयानक से होता है। ५-हास्य का विरोध भयानक और करुण से 
होता है | ६-रौद्र का विरोध हास्य श्रद्धार और मयानक रखों से होता है.। ७-- 
भयानक का विरोध श्ृद्धार, वीर,,रोदर, हास्य-और शास्त से होता,है । ८-वीमृत्त 
का विरोध श्षज्धार से होता है । इन रसों के विरोध तथा अविरोध की तीन प्रकार 
से व्यवस्था की जाती है । किन्ही दो रसों का विरोध आल्म्बन के एक द्वोने पर 
हीता है; किन्हीं दो का आश्रय की एकता में और किन्हीं दो का विरोध अनन्तर 

एँक के बाद दूसरे के आने पर ) होता है । आल्म्बन की एकता से होनेवाला 
रसविरोध-(-वीर श्ज्ञार का_ विरोध तभी... होता हैं, ज़ब उनके आहल्म्बन एक 
हों। इसी प्रकार आलूम्बन की एकता में ही । २-संभोगं >इद्भार का हास्य 
वर्भित्त और रौद्र से विरोध होता हैं। ३-विप्रलम्म श्द्धार का वीर करुण और 
रौद्र रसो से विरोध आल्म्बन की एकता मे ही होता है । बीर और भयानक का 
विरोध आल्म्बन की एकता मे तथा आश्रय की एकता में होता है । श्ञान्त और 
शज्ञार का विरोध नैरन्तय मे तथा विभाव की एकता में होता है | वीर का अद्भुत 
और रौद्र से विरोध, श्ज्भार का अद्भुत से विरोध और भयानक का वीमत्स से 
विरोध तीनों प्रकार से होता है । यहाँपर करुण और विश्रलम्म शज्भार का एक 
साथ समावेश किया गया है । अतः परस्पर विरुद्ध दो रसों का एकत्र समावेश 
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ध्वन्यालोकः 

यत्र हि रसस्य वाक्यार्थमावस्तनत्र कथमलटझ्ञारत्वप्‌ ? अलड्भारो दि चारुत- 

हेतु म्सिद्धः । न त्वसावात्मैवात्मनश्वारुखहेतु:। तथा चायमतन्न संक्तेप:-- 
रसभावादितालयमाशित्य विनिवेशनप्‌ । 
अलडकतीनां सर्वासामलझ्ञारखकषाघनम्‌ ॥ 

(अनु०) निस्सन्देह जहाँ पर रस मुख्यतया वाक्याथ के रूप में अवस्थित हो 
बहाँ पर वह अलड्ढार हो ही कैसे सकता है? जो चारुता में द्ेतु हो उसे ही अल्ड्जार 
कहते हैं | यही परम्परागत रूप में प्रसिद्ध है । यह स्वयं ही अपनी ही चासझुता में 
हेतु नहीं हो सकता । इस प्रकार यहाँ पर यह सारांश है :--- 

रस और भाव इत्यादि तात्यय का आश्रय लेकर सन्निवेश करना द्वी सभी 
अलड्जारों की अल्ड्वारता को सिद्ध करनेवाल्ा होता है | 

छोचन 

पुवमलक्षारशबव्दप्रसज्ञेन समावेश प्रसाध्य एवंविध एवेति यदुक्त॑ तश्नेवकार- 
स्याभिप्रायं व्याचप्रे--यत्र हीति | सर्वासामुपमादीनास्‌ । 

इस प्रकार अल्ड्जार शब्द के प्रसद्ध से समावेश को सिद्ध कर के इस ही प्रकार 
में जो 'ही' ( एवं ) शब्द का प्रयोग किया उसका अमिप्राय बतछाते हैं---/यत्र 
हि! इत्यादि | सभी अर्थात्‌ उपमादिकों का । 

तारावती 
एक दोष जैसा प्रतीत होता है | किन्तु यहाँ पर विप्रल्म्म अल्ड्वार के रूप मे 
अवस्थित हैं वह यहाँ पर वाक्यार्थ नहीं है । अतः इन दोनों का एकत्र समावेश 
दोष नहीं माना जा सकता | यदि इन दोनों में किसी एक की प्रधानता होती तो 
दूसरा रस समाविष्ट हो ही नहीं सकता था ( अथवा यदि समाविष्ट हो जाता तो 
दोष माना जाता ) किन्तु जब इनमें एक की भी प्रधानता नहीं तब यहाँ पर दोष 
माना हीं कैसे जा सकता है १ विप्रव्म्म और करुण का विरोध इसीलिये है कि 
विप्रछ्म्म का स्थायी भाव रति है | अंतः इसमे आल्म्बन की अपेक्षा बनी रहती है 
अर्थात्‌ आल्म्बन से पुनः मिलने की आशा विप्रव्म्म शज्जार में नष्ट नहीं होती जब 
कि करुण रस का स्थायी भाव शोक है अतः उसमें आल्म्बन की अपेक्षा सवया 
समाप्त हो जाती है । अपेक्षा के होने और न होने में परस्पर विरोध है | अतएब 
दो विरुद्ध रसों के एकत्र समावेश का समथन कर अब यद्द दिखलाया जा रहा है 
कि 'ऐऐसे ही स्थान रसवत्‌ इत्यादि अल्छार का उचित विषय होते हैं? इस वाक्य में 
ही! का क्‍या अथ हे--इसी विपय में दृत्तिकार ने कहा है कि जहाँ पर रस 
श्र 


2९८ ध्चन्यालोके 





छोचन 

अय॑ भाच:---उपमादीनामलक्षारव्वे यादशी चार्ता तादइश्येव रसादीनाम्‌ । तदव- 
शयमन्येनालछ्लायण मवितब्यम्‌ | तच्च यद्यपि वस्तुमान्नमपि मवति, तथापि तस्य 
पुनरपि विभावादिरूपतापर्य बसानाद्र सादितात्पयमेवेति सर्वत्र रसध्वनेरात्ममावः । 
तदुक्त--रसभावादितात्ययेसिति। तस्येति-प्रधानस्थात्मभूतस्य । पुतदुक मवति-- 
उपसया यद्यपि वाच्योथ्थोंड्छछुक्रियते तथापि तस्व तदेवालद्वरणं यद्यद्नायार्थाभिब्य- 
अनसामर्थ्याधानमिति वस्तुतों ध्वन्याव्मैवालद्वायंः। कटककेयूरादिमिरपि शरीरसम- 
वायिमिश्वेतन आत्मैव तत्तच्चित्तवृत्तिविशेषचित्यसूचनात्मतयारूदफरियते । ता 

भाव यह है -'उपमा इत्यादि की अलड्जारता में जेसी बात है वैसी रस 
इत्यादि की भी है | तो अवश्य अन्य अल्झ्ाय होना चाहिये । यद्पि 
वस्तुमात्र भी होता है तथापि फिर भी विभाव इत्यादि रूपता में उसका 
पयवसान होने से रस इत्यादि का ही तातय है अतः सबत्र रसध्वनि की 
ही आत्मरूपता होती वही कहा है--'रसाभावादि तात्यय” इत्यादि | 
तस्थ इति । अर्थात्‌ प्रधानीमूत आत्मतत्त्व का | यह कहा गया है--उपमा के द्वारा 
यद्यपि वाच्य अर्थ अलंकृत किया जाता है तथापि उसका वही अल्ड्ूरण है जो 
उसके व्यद्धयाथ/[भिव्यञ्नन सामथ्य का कथन है । इस प्रकार वास्तव में ध्वन्या- 
त्मक ही अलड्जाय होता है। शरीर-समवायी कटक-कुण्डल इत्यादि के द्वारा भी 
विभिन्न चित्तवृत्तिविशेष के औचित्य यूचनात्मक होने से चेतन आत्मा ही अलंकृत 
की जाती है। 

क तारावती 

इत्यादि वाक्याथ के रूप में अवस्थित होते हैं वहाँ वे अलड्ढलार हो ही केसे सकते 
हैं | अछ्ड्लार तो उसे ही कहते है जो चारुता के हेतु के रूप मे असिद्ध हो | यह 
स्वयं आत्मा होते हुए अपनी ही चारुता मे हेतु नहीं हो सकता |? इस प्रसन्ष 
में बत्तिकार ने एक कारिका का उल्लेख किया है जिसका आशय यह है---रत भाव 
इत्यादि तालंय को आंभ्रय लेकर सन्निवेश करना ही सभी अछड्ढठारों की अलड्जारता 
को सिंद्ध करंनेवाला होता है |” इस बांक्य में सभी अछड्ढभारों का अथ है उपमा 
इत्यादि समस्त अछड्धारों की अल्ड्लारता को सिद्ध करनेवाला होता है केवल 


रसवत्‌ इत्यादि अल्ड्लारों की अलड्जारता. को ही नहीं । 
»' यहाँपर आशय यह है कि उपमा इत्यादि को अलड्ढठार मानने मे जो बात है वही 


रस इत्यादि को अलड्जार मानने के पक्ष मे भी कही जा सकती है।अतएव जहाँ कहीं 
किसी तत्त्व को हम अलछ्वार के नाम से अमिहित करते है वहाँ कोई दूसरा अल- 
ह्लाय अवश्य होना चाहिये | यद्यपि कभी कभी वेवल वस्तु ही अलड्जाय हो जाती 
है ( जैसे (कि हास्येन "न इत्यादि पद्म मे नरपतिप्रभाव अलक्काय है ) तथापि 


द्वितीय उद्योतः ४१९ 
छोचन 


तथाहि--भचेतनं शवशरीरं कुण्डलाय पेतमपि न भाति, अछक्भायस्थाभावात्‌ । 
यतिशरीरं॑ कटकादियुक्त॑ हास्यावह॑ सवति, अलछझ्ढारयस्थानोचित्यात्‌ । नहि देहस्प 
किश्चिदनौचित्यमिति वस्तुत आत्मैवालझ्ाय:, अहमलढक़ृत-इत्यसिसानात्‌ । 

वह इस प्रकार--क्रुण्डल इत्यादि से उपेत भी शव-शरीर शोमित नहीं होता 
क्योंकि ( वहाँ पर ) अल्छ्भाय नहीं है | यतिका शरीर कटक इत्यादि से युक्त होकर 
हास्यावह होता है क्योंकि अलंकाय अनुचित है । देह का कोई अनोौचित्य नहीं 
होता अतः वस्तुतः आत्मा ही अल्ड्डाय होती है | क्योंकि यह कहा जाता है कि 
में अलंकृत किया गया | 





तारावती 
उसका परयवस्तान अन्ततः विभाव इत्यादि के रूप में ही होता है । इस प्रकार रत्त 
इत्यादि मे ही तात्पयय की विश्रान्ति होती है | अतएवं सबत्र रस ध्वनि ही काव्य 
की आत्मा के रूप मे अवस्थित होती है। इसीलिये वुत्तिकार ने छिखा है--'अतएव 
जहाँ पर रस इत्यादि वाक्याथ के रूप में अवस्थित हों वह सब रस इत्यादि अलंकार 
का विष्रय नहीं होता, वह ध्वनि का ही एक भेद होता है, उपमा इत्यादि उसके 
अल्ड्वार होते हैं |! इस वाक्य में “उसके? शब्द का अथ्थ है आत्मा के रूप मे अब- 
स्थित प्रधानीभूत रस इत्यादि के | इस कथन का आशय यह है कि यद्यपि उपमा 
इत्यादि के द्वारा वाच्याथ ही अलंकृत किया जाता है तथापि रस के उसका वाच्यार्थ 
"की अलंकृत करने का यही अथ है कि वह वाच्याथ मे व्यद्धयाथ के अभिव्यक्त करने 
को शक्ति का आधान कर देता है, । इस प्रकार वस्तुतः अलड्ढाब ध्वन्यात्मक रस 
इत्यादि हीं होते हैं | ( इसको हम छोकिक अल्ड्वारों के दृशन्त के द्वारा भलीमाँति 
अल वकाातर/-सट 
समझ सकते हैं |) ठोक मे कठक, कुण्डल इत्यादि आमूषण होते हैं । उनका 
समवाय-सम्बन्ध शरीर से ही होता है। ( अर्थात्‌ शरीर को आमभूपित करने के 
कारण ही आमूषणों को आमूषण कहा जाता है | समवाय सम्बन्ध का अथ है 
नित्य सम्बन्ध | यहाँ पर “आभूषणों का शरीर से समवाय सम्बन्ध होता है? यह वाक्य 
कहा गया है| इसका आशय आमभूपणों का शरीर पर नित्य धारण किया जाना 
नहीं है. अपितु उसका अर्थ यद्द है कि आमूषणों में आमूपणत्व धमं का प्रयोजक 
यही तत्त्व है कि आभृषण शरीर को आमृषित करते हैं । ) इन छोकिक आमभूषणों 
के द्वारा चेतन आत्मा ही अलंकृत की जाती है क्योंकि आमृपण विशेष प्रकार की 
चित्तइत्तियों के औचित्यू को सूचित करते हैं | ( नवयुवक के शरीर पर घारण 
किये हुये द्वार कटक कुण्डल इत्यादि उस युवक की राग्रात्मक चित्तज्ृत्ति को 
सूचित करतें हैं | इसी प्रकार संन्यासी के शरीर पर धारण किये हुये काषाय_ वस्त्र 


जद 


४२० हे ध्वन्याठोके 


नर ध्वन्यालोकः 

तस्माथत्र रसादयो वाक्‍्यार्थीभूताः स सबेः न रसादे्‌रलक्भाएत्य विषय; स 
धघ्वनेः प्रभेद, तस्योपमादयो5लद्भाराः। थत्र तु ग्राधान्यनाथान्तरस््य वाक्‍्यार्थी- 
भावे रसादिभिश्वारुत्वनिप्पत्तिः क्रियते स रसादेरलक्कारताया विपयः । 

( अनु० ) इसलिए, जहाँ रस इत्यादि वरक्यो्थीभूत होते ६ बह सब रस 
इत्यादि अलछछ्कार का विषय नहीं होता, चह ध्वनि का प्रमेद है उसके उपमा इत्यादि 
अलझ्धार होते है । जहाँ पर तो प्रधान रूप में अर्थन्तिर के वाक्याथ होने पर रस 
इत्यादि के द्वारा चारुत्वनिष्पत्ति की जाती है वह रस इत्यादि की अलड्जारता 
का विषय है । 

लोचन 


रसादेरक॒ढ्वारताया इति ज्यधिकरणपष्ठयों। रसादे्यालक्षारता तस्याः स एव 
विषयः | पतदनुसारेणेव पूर्वन्नापि वाक्‍्ये योज्यम । रसादिकर्देकस्यालकृरणक्रिया- 
स्सनो विषय हति । 

रसादेरलड्जारताया इति | दोनों पष्ठी व्यधिकरण हें | रस इत्यादि की जो 
अलड्छारता उसका विपय वही है । इसी के अनुसार ही पहले वाक्य में भी योजना 
कर ली जानी चाहिए । रस इत्यादि से की हुई अल्डरणरूप क्रियात्मा का 
जो विषय--यह । 





तारावती 
दण्ड इत्यादि उसकी वैराग्यमयी चित्तबृत्ति के ओतक होते हैं | ) वह इस प्रकार 
समझ्षिये--यदि कुण्डल इत्यादि किसी शव के शरीर पर सजाये जावें तो भी उनकी 
शोभा नहीं होती, क्योंकि उसमें अलड्लाय चेतना तो है ही नहीं। इसीप्रकार 
यदि किसी संन्‍्यासी के शरीर पर कटक इत्यादि सजा दिये जावें तो वह एक उप- 
हास की वस्तु ही हो जावेगी क्योंकि वहाँ पर अलझ्छाय अनुचित है। शरीर तो 
सबके एक से ही होते हैं उनके लिये कोई चीज उचित या अनुचित नहीं होती । 
अर्थात्‌ जो आभूषण एक शरीर को आमूषित करते हैं वे किसी भी दूसरे शरीर को 
आमूषित कर सकते हैं, उनके लिये कोई वस्तु उचित या अनुचित नहीं कही जा 
सकती है। वस्तुतः अल्ड्ायय तो आत्मा ही होता है | क्योंकि छोग कद्दा ही करते 
हैं कि मैं अलकृत हो गया! । ( "मैं? शब्द का प्रयोग तो आत्मा के लिये ही होता 
है। आशय यह है कि कटक इत्यादि आभूषण रागित्व के औचत्य को प्रकट करते 
है । यति की आत्मा का रागी होना अनुचित है । अतएव यति के झरीर पर विद्य- 
मान कटक कुण्डल इत्यादि हास्यावह होते हैं | इससे निष्कष यह निकला कि 
विभिन्न शरीरों में विधमात कटक्.कुष्डछ इत्यादि के द्वार रागित्व इत्यादि विशेष 
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ध्वन्यालोकः 
एवं ध्वनेरुपमादीनां रसवद्रुझारस्य च विभत्तविषयता भवति। 
( अनु० ) इस प्रकार ध्वनि, उपमा इत्यादि तथा रसवत्‌ इत्यादि का विपय- 
विभाग हो जाता है । 








ताराबती 
प्रकार की चित्तवृत्ति की सूचना मिलती है | यदि वह चित्तद्ृत्ति उस आत्मा के 
अनुकूल हो तो धारण किया हुआ अलड्ढार वास्तविक अछड्लार का काम-देता है । 
अन्यथा हास्यावह हो जाता है । यह तो छोकिक प्रमाण हुआ । इसके अतिरिक्त 
लोक में व्यवह्वत शब्द भी प्रमाण है । लोग कहा ही करते हैं कि में अलंकृत हो 
गया । यहाँपर में का अथ है चेतना या आत्मा।इस प्रकार छोक मे शरीर को अलं- 
कृत कर अल्ड्डार वस्व॒ुतः आत्मा के ही अब्ड्वारक दोते हैं । उसीप्रकार काव्य 
में अल्लार शब्द तथा वाच्याथरूप काव्य-शरीर को अलंकृत करते हुये रसरूप 
आत्मा के ही अलंकृत करनेवाले होते हैं | ) 
.._'रसादेरलड्भारतायाः विषय” इस वाक्य मे 'रसादे” में भी षष्ठी है और 
अल्ड्जारताया» में भी पष्ठी है । यहाँ पर दोनों मे व्यधिकरण षष्ठी है । अतएव 
यहाँ पर अर्थ होगा--'रस इत्यादि की जो अछ्ड्जार-रूपता होती है उसका विपय 
होता है ऐसा स्थान, जहाँ प्रधानतया कोई दूसरा अथ वाक्याथथ हो और रस 
इत्यादि के द्वारा उनकी चारुता का सम्पादन किया जावे ।? ( रसादे:, अलड्ढार- 
तायाः विपयः” इस वाक्य मे रसादि शब्द तथा अलड्जारता शब्द इन दोनों में पष्ठी 
का प्रयोग किया गया है | यह पष्ठी दो प्रकार की हो सकती है-समानाधिकरण ' 
तथा व्यधिकरण| समानाधिकरण पष्ठी का आशय है दोनों शब्दों के सम्बन्ध कारक ; 
का एक ही सम्बन्धी से सम्बन्धित होना | तब उसका अथ हो जावेगा--'्सा , 
स्थान जहाँ पर प्रधान वाक्याथ दूसरा होता है ओर रस इत्यादि उसमे चारुता का 
सम्पादन करते है, रसादि का तथा अलड्जारता का विपय होते हैं । अभिनवगुत्त 
का कहना है कि यहाँ पर पष्ठी का सामानाधिकरण्य स्वीकार नहीं किया जा सकता, 
क्योंकि इससे अथथतः सिद्ध हो जावेगा कि रस इत्यादि अलक्भारूप ही होते हैं । 
यहाँ पर बह्तुतः व्यंधिकरण पष्ठी मानी जानी चाहिये | इस प्रकार इसका अथ हो 
जाता है--रस इत्यादि की जो अलड्जारता होती है अर्थात्‌ रस इत्यादि जब अछ 
छारल्‍ूपता को धारण करते हैं तब उनका वह त्रिपय होता है । इससे यही व्यक्त 
होता है कि रस इत्यादि की ध्वनिरूपता भी होती हैं और अलड्भारूूपता भी | ) 
इसी के अनुसार पिंछले वाक्य मे भी योजना कर लेनी चाहिये--'रसादेरलड्ढारस्य 


विषय/ का अर्थ,कर लेना चाहिये कि रस इत्यादि के द्वारा जी अछड्डरण का कार्य 
सेग्वादित किया जाता है उसका विषय इंसी प्रकार के स्थल होते हैँ । 


घर्र ध्वन्यालोके | 


लोचन 


, एबसिति--अस्मदुक्तेत विषयविभागेनेत्यर्थ: | उपमादीनासिति | यत्र रप्तस्था- 
छड्ढायता रसांन्‍्तरं वाइ्नभूत॑ नास्ति ततन्न शुद्धा एवोपमादयः । तेन संसष्टया नोपमा- 
दीनां विषयापहार इति सावः । अनेन भावाद्यलक्षारा प्रेयरूव्यूज स्विसमाहिता गृद्यन्ते । 
तन्न भावालद्भारस्य शुद्धस्योदाहरणं यथा-- 

तव शतपत्ररदुताम्रतलूश्ररणश्रूकलहंसनू पुरकलध्वनिना मुखरः | 
समहिषासुरस्य शिरसि प्रसभ॑ निहितः कनकमहामहीभध्रगुरुतां कथमम्ब गतः ॥ 


एवमिति। अर्थात्‌ हमारे कहे हये विपय-विभाग के द्वारा । 'उपमादीनामिति' 
जहाँ रस की अछड्जायता होती है और दूसरे रस अद्भमूत नहीं होते वहाँ झ॒द्ध उपभा 
इत्यादि होती है| आशय यह है कि इससे संखष्टि के द्वारा उपमा इत्यादि का 
विपयापहार नहीं होता | रसबदल्छ्लारस्थ च इति । इससे प्रेयस्‌ ऊजस्वी और 
समाहित ये भाव इत्यादि के अछ्ल्जार भी ग्रहण कर लिये जाते हैं। शुद्ध भावालड्जार 
का उदाहरण जैसे-- 


हे माता ! शतपत्र के समान कोमल तथा ताम्रतलवाला, चलनेवाले कलहंस 
के समान नूपुर की सुन्दर ध्वनि से मुखर, तुम्हारा चरण महिपासुर के सर पर 
बलात्‌ रक्‍्खा हुआ, स्वर्ण के महा पवत के समान गशुरुता को कैसे प्राप्त हो गया ।! 


ताराबती 


वृत्तिकार ने उपसहार करते हये लिखा है--इस प्रकार ध्वनि, उपमा इत्यादि 
तथा रसवत्‌ अलझ्लार का विपय-विभाजन हो जाता है” इस वाक्य में 'इसप्रकार!ं शब्द 
का अर्थ है--'जैसा कि विषय-विभाग हमने बतलाय्रा है ।? वह इस प्रकार है--- 
जहाँ पर रस इत्यादि अलद्धूगय होते हैं वह ध्वनि का विपय होता है ।' जहाँ पर 
| रस अलड्भाय होता है; कोई दूसरा रस उसका अंड्ध होता नहीं और उपमा इत्यादि 
से अलड्लाय रस का अलड्ठरण किया जाता है वहाँ पर शुद्ध उपमा इत्यादि अल्गझ्लार 
| होते हैं | जहाँ पर रस इत्यादि अल्लाय होता है, कोई दूसरा रस उसे अलड्ठत करता 
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; है ओर उपमा इत्यादि उक्त अलंकारक रस की सहगामिनी होती है वहाँ पर उपमा 

* और अलड्लारक रस की संसृष्टि होती है । जहाँ पर रस अल्ड्डगय होता है; उपमा 
| इत्यादि के द्वारा उसका अलड्डरण होता नहीं अपितु दूसरे रस के द्वारा ही उसका 
अलछ्डरण होता है वहाँ पर शुद्ध रसवत्‌ अल्छ्लार होता है।इस प्रकार विषय-विभाजन 
(कर देने से इस शंका का भी उन्मूलन हो गया कि यदि रस को अलड्ढलार माना 
(जावेगा तो उपभा इत्यादि अछड्ढारों से सब्र उसकी संसष्टि ही होगी और झद्ध उपमा 
'इस्यादि का कोई विषय ही प्रास नहीं होगा।! यहाँ पर रसवत्‌ अलड्ढार से भाव इत्यादि 


द्वितीय उद्योत॑+ ४२३ 





छोचन 
इत्यत्न देवीस्तोत्रे वाक्यार्थीभूते वितकविस्मयादिसावस्यथ चारुत्वहेतुतेति तस्था- 
ड्त्वाद्धावालझ्वारस्य विषय: । रसासासस्थालझ्लरता यथा ममैव स्तोन्रे-- 
समस्तगुणसम्पदः सममलदक्रियाणां गणें-- 
मंवन्ति यदि भूषर्ण तब तथापि नो झोभसे | 
शिव हृदयचछमं यदि यथा तथा रक्षयें:, 
तदेव नझ्ठु वाणि ते सव॒ति सरबंलोकोत्तम॥ .. - 
अन्न हि. परमेद्स्तुतिमात्र वाचः परमोपादेयमिति वाक्यायें ऋद्भारामासश्वारुत्व- 
हेतुः। नद्ययं पूर्ण. छद्भारो निर्गुणल्वे निरलक्षारत्वे च सबति | “उत्तमयुवप्रकृति- 
रुज्ज्वलवेषात्मक' इति चामिधानात । 


यहाँ पर वाक्याथ रूप मे स्थित देवीस्तोत्र में वितक विस्मय इत्यादि भाव 
की चारुताहेतुता है इसलिये उसके अज्ञ होने से ( यह ) भावाल्छार का विपय 
है | रसाभास की अलंकारता जैसे मेरे ही स्तोत्र मे-- 

समस्त गुणों की सम्पत्तियाँ समस्त अछड्लारों के समूह के साथ यदि तुम्हारा 
आमृषण हो जावबें तथापि हे वाणी ! यदि हृदयवज्लम शिव को जेसे तैसे प्रसन्न 
कर लो तो वही तुम्हारे लिये सब लोक से बढ़कर हो जावे ।? 

यहाँ पर निस्सन्देह परमेश्वर-स्तुतिमात्रपरक वचन परम उपादेय होते हैं | इस 
वाक्याथ में इलेषके सहित <इद्धाराभास चारुता में हेतु है| नायिका के निगुंण 
निरल्छ्लार होने पर यह पूण शंगार नहीं होता | क्योंकि कहा गया है--उत्तम 
युवक-प्रकृतिवाला उज्ज्वल्वेपात्मक शृंगार होता है | 

तारावती 

अलड्ढारों का भी ग्रहण हो जाता है जिनको प्रेय ऊजंस्वी और समाहित ये संज्ञाये ;। 
प्राप्त होती हैं (१) जहाँ पर पूर्वोक्त विधि से भाव को अछ्ड्वारता प्राप्त हो गई हो: 
उसे प्रयोलड्लार कहते हैं | शुद्ध प्रेयोल्कड्रार का उदाहरण: 

है माता जो ठ॒म्हारा चरणतल शतपत्र कमल के पल्चव के समान कोमल है 
और चलायमान कलूहंस नूपुर की सुन्दर ध्वनि से मुखर हो रहा है वही जब बछात्‌ 
महिंषाछुर के सर पर रक्खा गया तब न माछूम किस प्रकार स्वर्ण के महान्‌ पव॑त 
के समान भारी हो गया ।! 

यहाँ पर वाक्याथ है देवी का स्तोत्र और वितक विस्मय इत्यादि भाव उसमें 
चारुता का आधान करते हैं अतः देवी के प्रति कविगत रतिभाव के अज्ग होने के 
कारण वितक दिस्मय इत्यादि भावाढड्ढार ( प्रेयोलछ्वार ) हो गये है । 


ह२४ े ध्वन्यालोके 





| , तारावती 
(२) ऊजस्वी अलड्भार वहाँ पर होता दे जहाँ रसाभास या भावामास दूसरे का 


अद्भ हों । उदाहरण के लिये जैसा कि मेरे ( अभिनवगुप्त के ) बनाये हुये स्तोत्र मे 

(है वाणी १ समस्त शुर्णों ( १--माधुयांदिकों २-पौन्दर्यादिकों ) की सम्पत्तियाँ 
सभी अल्ड्आारों ( १--अनुप्रासादिकों २-क्ठकादिकों ) के समृह के साथ थदि 
तुम्हारा आभूषण हो जावे तो भी ठुम शोभा नहीं दे सकतीं । छदय के प्रिय शिव 


( १--भगवान्‌ शिवजी २--कल्याण कारक प्रियतम ) को यदि तुम किसी न किसी 
प्रकार प्रसन्न कर लो तो वही तुम्हारा सब लोकोत्तर आभूषण हो जावे ।! 


आशय यह दे कि जिस प्रकार कोई नायिका कितनी ही शुणवती हो; चादे वह 
सभी आभूषणों से सजी हुई हो किन्त वास्तविक सफलता इसी में है कि वह 
कल्याणकारक अपने प्रियतम को जैसे भी हो सके प्रसन्न कर ले | इसी प्रकार किसी 
याणी मे कविता के चाहे सभी गुण तथा अल्ड्ढलार विद्यमान हों किन्तु जब तक वह 


हृदयवल्लम भगवान्‌ शिव को प्रसन्न नहीं करती तब तक उसके समस्त गुण और 
अलंकार व्यथ हैं | 


यहाँ पर वास्तविक अथ यही है कि वाणी की शोभा अल्ड्जारादिकों से नहीं 
होती किन्तु भगवान्‌ शिव की उपासना से होती है | किन्तु यहाँ पर इ्छेप की 
हिमा से शशज्ञाररसपरक एक दूसरा ही अथ निकल आता है जो कि वास्तविक 
अथ में चारुता का सम्पादन करता है | इस प्रकार यह ःशज्भार मुख्याथ का अज्ज 
हो गया है किन्तु यहाँपर पूण “शज्ञार नहीं है । क्योंकि नायिका के नियुण और 
निरलंकार दोनेपर 'शज्ञार की पूणता हो ही नहीं सकती। ःशज्ञार का लक्षण करने मे 
ही यह बात कही गई है--श्द्धार की उत्तम युवा प्रकृति होती है और उसका 
वेप उज्ज्वल होता है |? यहाँ पर उज्ज्वलता के अभाव में श्वज्ञार रस न होकर 
शज्ञाराभास है | मुख्य वाक्याथ है परमात्मा के स्तुति-परक मात्र वचनों का 


उपादान किया जाना चाहिये । उस वाक्य में इलेष के साथ शशज्ञारामास चारुता- 
सम्पादन में हेत होता है 


[ रसाभास शब्द का अर्थ है ऐसा तत्त्व जो वस्तुतः रस न हो किन्तु रस के समान 
प्रतीत हो रहा हो । आचायों ने अनोचित्य प्रश्नत्त रस को रखाभास की संज्ञा प्रदान 
की है | उदाहरण के लिए यदि सीता के प्रति रावण के प्रेम-भाव का वर्णन किया 
जायेगा तो सह्ृदय व्यक्तियों को उसमें श्द्भार रस का आस्वाद उत्न्न नहीं होगा 
अपितु रावण के प्रति वतमान उनका देषभाव ही और अधिक उद्दीप्त हो जावेगा। 
इस प्रकार वह प्रेम रस की संज्ञा प्राप्त नहीं कर सकेगा अवितु रसाभास कहा जावेगा। 
किन्तु अमिनवगुस ने यहाँ पर रसाभास का प्रयोग एक भिन्न अथ में किया है | 
ज्ञात होता है अभिनवगुप्त के समय तक रसाभास की संज्ञा और उसका ज्षेत्र पू्ण- 


द्वितीय उद्योतः घ्श्प्‌ 


छोचन 
भसावामासाइता यथा-- 
स॒ पातु वो यस्य हतावशेपास्तत्तुल्यवर्णाक्षनरज्ञितेषु । 
लावण्ययुक्तेष्वपि विन्नसन्ति देत्याः स्वकान्तानयनोत्पलेपु ॥ 
अन्न रोद्प्रकृतीनामनुचितस्त्रासों मगवञ्म मावकारणकृत इति सावामासः | पएुवं॑ 
ततञशमस्याड्त्वमुदाहायमस्‌ । 
भावाभास की अज्भता जेसे--“वह आपकी रक्षा करे जिसके मार डालने से बचे 
इये राक्षस उनके ठ॒ल्य रंगवाले अञ्जन से रंगे हुये छावण्ययुक्त अपनी कान्ताओं के 
नेत्र-कम्छों से भी विश्येष भय खाते हैं | 
यहाँ रौद्र प्रकृतिवालों का अनुचित त्रास भगवान्‌ के प्रभाव से उत्पन्न हुआ 
है, अतः भावामास है । इस प्रकार उसके प्रशम की अज्भता का भी उदाहरण 
देना चाहिये । 
तारावती 


तया प्रतिष्ठित नहीं हो सका था । इसीलिए अमिनव ने रसाभास की परिभाषा का 
ठीक रूप में अनुसरण न करके रसाभास शब्द का सीधा अथ छे लिया और सामा- 
न्यतया यह परिभाषा कर दी कि जहाँ पर श्ज्ञार का पूण परिपाक न हो सका हो 
उसे श्रज्धाराभास कहते हैं | किन्तु आचायों की परम्परा इसके प्रतिकूल है । 
आचाय लोग सामान्यतया यही भानते हैं कि जहाँ पर द्भार अनौचित्व-प्रदृत्त 
होता है वहाँ पर वह श्रद्धारामास कह्य जाता है| अतएव इन आचार्यों' के मत 
में काव्यप्रकाश का उदाहरण ठीक होगा जो कि इस प्रकार है;-- 

“हे राजन्‌ आप के सेनिक झूग के समान कातर नयनोंवाली, आप के शत्रुओं 
की पत्नियों का सहसा आछिंगन करते हैं, प्रणामकर उनसे रति की प्राथना करते 
हैं, उनको पकड़ छेते हैं और शाज्रविधि का भी अतिक्रमण कर उनके सभी जज्डों 
का चुम्बन करते हैं | उनके प्रियतम इस समस्त क्रिया को देखते हैं, किन्तु फिर 
भी आप की प्रशंसा करते हैं कि--हे औचित्यसिन्धु ! पुण्यों के प्रभाव से आप 
मेरे दृष्टिगोचर हुये हैं, जिससे मेरी सभी आपत्तियाँ दूर हो गई हैं 

यहाँ पर कवि-विषयक रति अजद्भी है, उसका अज्भ है सनिरकों का शत्रुओं को 
पत्नियों के प्रति प्रेम जो कि परस्त्री-विपयक होने के कारण तथा प्रेम न करनेवाडी 
स्त्रियों के विषय में होने से <ंगारामास है | 

भावामास के अद्भ होने का उदाहरणा-- 

वे भगवान्‌ कृष्ण आप छोगों की रक्षा कर जिनके द्वारा मारे जाने से बचे 
हुए दैत्य, मगवान्‌ कृष्ण के रंग के अज्जन से रब्जित अपनी पत्नियों के लछावण्य 
युक्त नयन-कमलों से भी मयमीत होते हैं ।? 





४२६" ध्वन्यालेकै 





है 6 ध्वन्यालोकः 

यदि तु चेतनानां वाक्‍्यार्थीभावों रसालझ्ढारस्य विपय इत्युच्यते तह्यपमा- 
दीनां प्रविर्छकविपयता निर्विपयता वामिहिता स्यात्‌ । यस्मादचेतनवस्तुवृत्त 
वाक्यार्थीमूते पुनश्चतनवस्तुयोजनया यथाकथश्िद्गवितव्यम्‌ । 

(अनु०) यदि यह कहो कि चेतनों का वाक्याथ होना रस इत्यादि अलछड्जार का 
विषय होता है, तो इससे आपके कहने का आशय यह होगा कि या तो उपमा 
इत्यादि का विषय बहुत कम होता है या ब्रिल्कुल नहीं होता। क्योंकि अचेतन वस्तु- 
वृत्त के वाक्‍्यार्थ होने पर चेतन वस्तुब्बत्त योजना क्रिसी न किसी रूप में होनी 
ही चाहिये | 

छोचन 

में मति' रित्यनेन यत्परसतं सूचित तदृषणमुपन्यस्यति--यदीत्यादिना । परस्य 
चायमाशयः--अचेतनानां चित्तवृत्तिख्परसायसंभवात्तद्णने रसवदलझ्कारस्थानाशइय 
व्वात्तद्विमक्त एवोपमादीनां विषय इति । 

मेरा मत है? इस कथन के द्वारा जिस परमत की सूचना दी थी वह दूपित है 
यह कहते हैं--यदि इत्यादि के द्वारा | दूसरे का आशय यह है--अचेतनों के 
चित्तवृत्तिऱप रस इत्यादि के असम्भव होने के कारण उसके वणन में रसवत्‌ 
अलंकार की आशंका ही नहीं की जा सकती इसलिये उस रसब॒त्‌ अलड्डार से 
विभक्त ही उपमा इत्यादि का विषय है। 

तारावती ह 

दैत्य भगवान्‌ कृष्ण से मयभीत हो गये हैँ, अतः वे उनके वण से भी भयभीत 
रहते हैं | उनकी पत्नियों के सुन्दर नेत्रो में छगा हुआ अज्ञन अब उन्हें आनन्द 
नहीं दे रहा है प्रत्युत उनमें त्रास ही उत्पन्न कर रहा है । यह त्रास नहीं है किन्ठ 
त्र।साभास है । क्योंकि दैत्यों की प्रकृति रौद्वरस-प्रधान होती है । अतएव उनमे 
त्रास का उत्पन्न हो सकना सवथा असम्भव प्रतीत होता है। यहाँ पर कवि-गत 
भगवह्विषयक रति प्रधान ( अड़ी ) है और चासामास उसका अर होकर आया है। 
अतएव यह ऊजस्बी अलड्भार का उदाहरण है। 

- ( ३ ) समाहित अछ्छ्लार उसे कहते हैं जहाँ भावप्रशम अपरांग होकर आया 
हो | इसका उदाहरण स्वयं समझना चाहिये | 

[ काव्यप्रकाश-कार ने निम्नलिखित उदाहरण दिया है;-- 

हे राजन्‌ निरन्तर तबवाएों के कंपाने से, भृकुटी-भंग के साथ तजन से और 
इुक्कार सिंहनाद इत्यादि गजन से शन्नुओं का जो मद दिखलाई पड़ता था, वह 
आप का दशन होते ही न सारूस कहाँ चला गया ।! 


द्वितीय उद्योतः घर 





ही ध्वन्यालोकः 


४ अथ सत्यामपि तस्यां यत्राचेतनानां वाक्‍्यार्थीसावों नासौ रसवदछक्कारस्य 
विपय इत्युच्यते। तत्‌ महतः काव्यप्रवन्धस्य रसनिधानभूतस्य नीरसत्वम- 
भिहित स्यात्‌ | 

(अनु०) यदि यह कहो कि चेतनवस्तुशत्त की योजना के होने पर भी जहाँ 
वाक्याथ अचेतनपरक होता है वह रसवत्‌ अछ्ढार का विषय नहीं होता, तो रस के 
निधानभूत बहुत बड़े काव्यप्रबन्ध की नीरसता का प्रतिपादन हो जावेगा । 

लछोचन 

पएतदृपयति--तहांति । वस्माइचनाद्ेतोरित्यथे: । नन्‍्वचेतनवर्णनं विषय इत्युक्त- 
मित्याशइझय हेतुमाहइ--यस्मादिति । यथाकथश्विदिति विभावादिरूपतया। तस्या- 
मिति चेतनवृत्तान्तयोजनायास्‌ | भमीरसल्वसिति। यत्र हि रसस्तन्नावश्यं रसवदलझार 
इति परमतम्‌ , ततो न रसवदलक्कारश्चेन्रूनं तन्र रसो नास्तीति परमताभिग्रायान्नीर- 
सत्वमुक्तम्‌ | न त्वस्माकं रसवदलड्जारासावे नीरसत्वम्‌ , अपितु ध्वन्यात्मभूतरसामावे, 
तादक्च रसोअचन्नास्त्येव । 

इसको दूपित करते हैं--तहिं इति। अर्थात्‌ उस वचन के हेतु से । 
( प्रश्न ) यह कहा गया है कि अचेतन वणन विषय है यह आशज्ला करके ( उत्तर 
रूप मे ) हेतु बतछा रहे हैँं--यस्मात्‌ इति | यथा कथंचित्‌ विभाव इत्यादि के 
रूप में | तस्याम्‌ इति । चेतन दत्तान्त योजना मे । नीरसत्वमिति । दूसरों का 
मत है कि जहाँ रस होता है वहाँ अवश्य रसबत्‌ अलड्जार का विपय होता है । 
अतः यदि रसवत्‌ अलंकार नहीं है तो वहाँ रख है ही नहीं । इस दूसरो के मत के 
अभिग्राय से नीरसत्व बतलाया | हमारे मत से तो रसवत्‌ अलंकार के अभाव में 
नीरसत्व नहीं होता अपितु ध्वन्यात्ममूत रस के अमाव में, और उस प्रकार का रस 
तो यहाँ पर है ही | 

ताराबती 

यहाँ मद-प्रंशम कवि के राजविषयक-रतिमाव का अंग है। इसी प्रकार काव्य- 
प्रकाशकार ने भावोदय, भाव-सन्धि और भाव-शवल्ता के अंग होने के - भी 
उदाहरण दिये है | ] 

यहाँ तक हुआ मुख्य पक्ष (घ्वनिकार का रसालंकार-विपयक सिद्धान्त) कारिका- 
में कहा गया था कि “यह मेरी सम्मति है।? इससे व्यक्त होता है कि दूसरों की 
सम्मतियाँ मिन्न प्रकार की हैं । उन विरोधी सम्मतियों का खण्डन करने के छिए 
उनके मत का उल्लेख किया जा रहा है--- कं 

. कुछ विद्वान यह कहते हैं कि रसवत्‌ अलड्ढार वहाँ पर होता है जहाँ मुख्याथ 


५२८ ध्वन्याडोंकै 





क्त 


तारावती 

चेतनपरक हो । उनका आशय यह है कि रसाश्रयत्व के लिए चित्तद्ृत्ति का होना 
नितान्त अपेक्षित है | अचेतनों में चित्तदृत्ति होती ही नही | अतः जहाँ वाक्याथ 
अचेतनपरक होता है वहाँ रस हो ही नहीं सकता।अतएंव वहाँ पर उपमा इत्यादि 
अल्ड्डार हुआ करते है। जहाँ वाक्याथ चेतनपरक होता है वहाँ पर रसाल्क्ार हुआ 
करता है | यही उपमा इत्यादि और रसालड्भार इत्यादि का विषय-विभाजन है । 
यह है हमारे विरोधियों की सम्मति | इस पर मेरा निवेदन यह है कि यदि चेतनों 
का वाक्यार्थीमाव सवत्र रसालड्जार का ही विषय माना जावेगा तो उपमा इत्यादि 
का क्षेत्र या तो बहुत ही सल्डुचित हो जावेगा या कह्य तो यहाँ तक जा सकता है 
कि उसका कोई विषय ही नहीं रहेगा । ( प्रश्न ) यह तो अभी बतलछा दिया गया 
है कि उपमा इत्यादि का विषय अचेतन-वर्णन होता है। फिर आप उपमा के 
विषयापहार का प्रश्न क्‍यों उठाते हैं ! ( उत्तर ) उपमा इत्यादि के विषयापहार का 
कारण यह है कि जहाँ कहीं भी वाक्याथ अचेतनपरक होगा वहाँ पर भी चेतन 
वस्तु के वृत्तान्त की योजना किसी न किसी प्रकार विभाव इत्यादि के रूप में हो ही 
जावेगी । आप कद सकते है किसी न किसी प्रकार चेतन वस्ठ इत्तान्त की योजना 
होने पर भी रसालझ्लार वहाँ पर नहीं होता जहाँ पर वाक्या् अचेतनपरक होता 
है | तब मैं कहेँगा कि यदि आप अचेतनपरक वाक्याथ को रसाछ्ार का विषय 
नहीं मानेंगे तो ऐसे-ऐसे महान्‌ काव्य प्रबन्ध नीरस माने जाने छगेंगे जो रसमय 
साहित्य मे रस का निधान ( बहुमूल्य कोष ) माने जाते हैं | यहाँ पर यह ध्यान 
रखना चाहिए कि इस ग्रकार के प्रबन्ध की नीरसता दूसरों के मत मे प्रसक्त होती 
है | क्योंकि दूसरे लोग वहाँ सर्वत्र ससबत्‌ अल्लार मानते है जहाँ कहीं रस विद्य- 
मान हो । अतएव जहाँ रसवत्‌ अल्छ्लार नहीं होगा निस्सन्देह वहाँ रस भी नहीं 
हो सकता। अचेतनवस्तुश्त्तान्त योजना मे दूसरे छोग रसवत्‌ अल्छ्डार मानते हैं, हम 
नहीं मानते । अतएव हमारे मत में रसवत्‌ अलझ्आार के न होने पर भी नीरसता 
नहीं हो सकती, अपितु नीरसता तभी हो सकती है जबकि ध्वनि का आत्मभूत रस 
वहाँ पर विद्यमान न हो | इस प्रकार का रस यहाँ पर है ही अतः हमारे मत में 

उसकी नीरसता प्रसक्त नहीं होती । 
अब्र यहाँ पर कतिपय उदाहरणो से यह बात पुष्ट की जा रही है कि 'चेतन- 
वस्तु-इत्तान्त योजना के किसी न किसी रूप में होने पर भी जहाँ वाक्यार्थ अचेतन- 
परक होता है वहाँ पर रसवत्‌ अल्ड्भार नहीं होता |! यदि यह स्वीकार किया 
जावेगा तो रसनिधानभूत बहुत से काव्यप्रबन्ध नीरस माने जाने लगेंगे | प्रथम 
उदाहरण लीजिये--पुरुखवा उबंश्ञी के वियोग में उन्मत्त हो गये हैं । वे अपनी 
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ध्वन्यालोकः 
यथा--- 
तरज्ञश्रभन्ञा छुनितविहगश्नेणिरसना 
विकषेन्ती फेन वसनमिव संरस्भशिथिलम्‌। 
यथाबिद्ध याति स्खलितममिसंधाय वहुशो-- 
नदीरूपेणेयं धुवमसहना सा परिंणता ॥ 

( अनु० ) जैसे :--- 

“निस्‍्सन्देद असहिष्णु वह ( मेरी प्रेयती ) इस नदी के रूप में परिणत हो गई 
है | तरज्ञे ही इसका अभज्ञ हैं, छुब्ध पक्षियों की पंक्तियाँ ही इसकी रसना है 
संस्म्भ के कारण शियिल हुये वस्र के समान यह फेन को खींच रही है । बहुत 
से स्वलनों का अनुसरण करते हुये यह कुठिल गति में जा रही है । 

छोचन 

तरद्ग|ति। तरड्ा एवं भ्रशज्ा यस्याः । विकषेन्दी विलम्बमानं वरादाक्षिपन्ती । 
वसनमंशुकम्‌ । प्रियतमालम्बननिषेधायेतिमावः । बहुशो यच्स्खछितं थ्रे3्पराधास्तान- 
सिसन्धाय हृदयेनेकीकृत्यासहसाना सानिनीत्य्थ:/ अथ च महियोगपश्चात्तापास हिप्णु- 
स्तापश्ञान्तये नदीमाव॑ गतेति । 

तरड् इत्यादि | तरज्ञ ही हैं जिसके भ्रूमद्भ, विकषन्ती का अथ है लथ्कते 
हुए, ( वस्र ) को बलपूर्वक खींचती हुई । वसन का अथ है वारीक वस्त्र । अथांत्‌ 
प्रियतम द्वारा पकडे जाने के निषेध के लिये | बहुत से जो स्खलित अर्थात्‌ अपराध 
उनका अभिसन्धान करके अर्थात्‌ ढदय से एक करके सहन न करती हुई अर्थात्‌ 
मानिनी, और भी मेरे वियोग के पश्चाताप की न सहन करनेबाछी ताप की शान्ति 
के लिये नदीमाव को प्राप्त हुई । 

तारावती 
उसी उन्माद की अवस्था में नदी में अपनी प्रियतमा की उद्मेक्षा कर रहे है---यह 
नदी मानों मेंस प्रियंतमा उवशी दै। इसकी तरंग ही मानों इसको भौंहों की मरोड़ 
है, छुब्घ पक्षियों का कलरव ही मानो उसकी रसना की ध्वनि है, यह फेन को 
उसी प्रकार खींच रही है मानों उवशी आवेश के कारण अपने शिथिल हुये वस्त्र 
को खींच रही हो । जिससे उसका प्रियतम उसे पकड़ न छे । पर्बत शिलाओं के 
कारण बहुत से स्खलनों को प्राप्त होकर उसीप्रकार कुटिल्तापूवक चछ रही है मानों 
बह उबशी मेरे बहुत से स्खलनों (अपराधों ) को छक्षित कर कुटिल्तापूवक जा रही 
हो। इस प्रकार ऐसा प्रतीत होता है मानों वह उबवशी मानिनी होने के कारण 
मेरे अपराधों को सहन न करती हुई मेरे वियोग और पश्चाताप से उस्ेन्न सन्‍्ताप 
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ध्वन्यालोकः 
यथा वा-- 
तन्‍्वी मेघजलाद्रेपनल्लनतया घोताधरेबाश्रुभिः । 
शून्येबाभरणेः स्वकालविरहाद्विश्रान्तपुष्पोद्गमा ॥ 
चिन्ता मौनभिवाश्रिता मधुकृतां शब्देविना छक्ष्यते । 
चण्डी सामवधूय पादपतितं जातानुतापेब सा॥ 


( अनु० ) दूसरा उदाहरण ३--- ; 

यह लता मानों मेरी प्रियवमा उबशी हो | यह उबंशी के समान ही कृश 
है | इसके पल्नव मेघजल से आद्र हो गये हैं मानों उसके अधर आँसुओं से धुल 
गये हों । समय के व्यतीत हो जाने से इसमें पुष्पोद्ठम बन्द हो गया है मानों 
उसने अपने आभूषण त्याग दिये हों | इस समय इस पर भौंरों की गुज्लार नहीं हो 
रही है, अतएव यह ऐसी माढूम पड़ती है मानों वह ( उबंशी ) चिन्ता के कारण 
मौन हो गई हो । मानों प्रचण्ड स्वभाववाली वह चरणों पर पडे हुये मेरा 
तिरस्कार करके सन्‍्ताप कर रही हो | 

लछोचन 

तन्वीति | वियोगकरशाप्यनुतप्ता चामरणानि त्यजति। स्वकाछो वसन्तओष्म- 
प्रायः । उपायचिन्तनार्थ मौनं, किमिति पादपतितमपि दयित्सवधूतवत्यहमिति च 
चिन्तया मौनम्‌ | चण्डी कोपना | एतौ श्छोकौ नदीऊूतावर्णनपरौ तात्पयंण पुरूरवस 
उन्‍्मादाक्रान्तस्योक्तिखपी । 


तनन्‍वी' इति | वियोग से कृश भी अनुततत आभरणों को छोड देता है । 
अपना काल अर्थात्‌ वसन्त-प्रीष्म-प्राय | उपाय की चिन्तना के लिये मौन, क्रित 
कारण चरणपर पडे हुये भी प्रियतम को मैंने तिरस्क्ृत कर दिया इस चिन्ता से 
मौन । चण्डी अर्थात्‌ क्रोध करनेबाली । ये दोनों इलोक नदी तथा छता वर्णन- 
परक तालय से उन्मादाक्रान्त पुरूरवा की यक्ति के रूप से है । 


तारावती 
की शान्ति के छिये नदी के रूप में परिणन हो गई है | “अभिसन्धाय! का अर्थ है 
छक्षित करके अथवा हृदय से एकरूपता प्रदान कर | अर्थात्‌ उबंशी ने इस समय 
मेरे अपराधों को हृदय से एकाकार कर थ्या है। मेरे अपराध उसके हृदय मे 
भर गये है और उनको सहन करने की शक्ति न होने के कारण वह मानिनी बन 
गई है । यहाँ पर वाक्‍्यार्थ अचेतन नदीप्रक है, और उनमे चेतन.. नायिका 
( उबशी ) के इत्तान्त की योजना कर लो गई है। 
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हा ध्यन्याकोकः 

5 यथा वा-- 
तेषां गोपवधूविलाससुहृदां राघारहसाक्षिणाम्‌ 
क्षेम॑ भद्र कलिन्द्रोछ़तनयातीरे छतावेश्सनाम्‌ | 
विच्छिन्ने स्मर्तल्पकल्पनमृदुच्छेदोपयोगे5धघुना 
ते जाने जरठीभवन्ति विगलन्नीवीत्िषः पल्चवा) । 

तीसरा उदाहरण --- 

'हे प्रिय ( गोप ) वे कालिन्दी के तठ पर स्थित छताकुल्लों के बने हुये घर 
अच्छी तरह तो हैं, जो कि गोपों की बधुओं के बिछास के एकमात्र सहचर है 
और विशेष रूप से राधा की एकान्त-क्रीडा के साक्षी हैं | अब इस समय काम- 
कलछा के निमित्त शय्या की रचना के छिये कोमलछता पूवक तोड़ने का पन्लवों का 
उपयोग विच्छिन्न हो गया होगा ? उनकी नीली कान्ति जाती रही होगी और मुझे 
ऐसा छगता है किःवे पल्लव जरठ हो गये होंगे | 

तारावती 

दूसरा उदाहरण जैसे--पु रूरवा वहीं पर कह रहे है--य्ह छता मानो मेरी प्रिय- 
तमा उबंशी हो । यह उवंशी के समान ही कृश हो गई है । इस छता के पन्चव 
मेघ्र जल से आदर हो गये हैं मानों उस ( उबंशी ) के अघर आँसुओं से घुल गये 
हों । इस लता के पुष्पागम का कार है बसनन्‍्त और ग्रीष्म । वह कार व्यतीत हो 
चुका है। अतः इसमे पुष्पों का आना बन्द हो गया है मानों उस उबंशी ने अपने 
आभूषण छोड़ दिये हों । वियोग की कइृशता तथा अनुताप में कोई भी व्यक्ति 
आभूषण छोड देता है । इस समय इस पर भोंरों की गुल्लार नहीं हो रही है । 
अतएव यह ऐसी मालूम पड़ती है मानों उबशी चिन्ता के कारण मौन धारण किये 
हो | यह मौन धारण उपाय की चिन्ता के लिये है अथवा "क्यों चरण-पतित प्रिय- 
तम का मेंने प्रत्याख्यान कर दिया? इस चिन्ता से है । इस प्रकार मानों चरणों पर 
पड़े इये मेरा प्रत्याख्यान करके इस लता के रूप में वह उचशी पश्चात्ताप कर रही 
हो | यहाँ पर वाक्याथ तो अचेतन लता के विपय मे है_ किन्तु खेतन्न उवश्ी के 
वत्तान्त को योजना कर दी गई है। ये दोनों इलोक नदी और छता के वणन परक 
है किन्तु इनका तात्पय उन्माद से आक्रान्त पुरुरवा की उक्ति के रूप मे है | 

तीसरा उंदाहरणं :--भगवोंन्‌ कृष्ण द्वारका मे विद्यमान हैं।वे या तो इन्दावन- 
विहार का स्मरण करते हुये अपने मन में कह रहे हैं या किसी आये हुये गोप 
से कह रहे हैं--- 

'हे प्रिय ! कालिन्दीतनया ( काछिन्दी-यमुना ) के तट पर स्थित लताकुण्जों 


नर्मदा है. ॑अ उ 5०. 


४३२ ध्वन्यालोकै 


लछोचन 

तेषपामिति | हे भद्र ! तेघामिति ये ममैव हृदये स्थितास्तेषास्‌। गोपवरधूनां 
गोपीनां ये विछाससुहदो नर्मसचिवास्तेपाम्‌ । श्च्छन्नाजुरागिणीनां नान्‍्यो नमसु- 
इक्धवतीति । राधायाश्र सातिशयं प्रेमस्थानमित्याह--राधासम्मोगानां थे साक्षा- 
दद्ृष्टारः । कलछिन्द्शूतनया यमुना तस्यास्तीरे लूताग्ृहाणां क्षेम॑ कुशछमिति काक्वा 
प्रश्नः । एवं त॑ इृष्ठा गोपदर्शनमल्ुछसंस्कार आालम्वनोद्दीपनविसावस्मरणात्‌ प्रशुद्धरति- 
भावमात्मगतमौत्सुक्यगर्मंमाह द्वार्रागतों मगवान्‌ कृप्णः--स्मरतल्पस्थ मदन- 
शय्यायाः कल्पनाथ “रझदुसुकुमारं कृत्वा यश्छेदस्त्रोट्नं स एवोपयोगो साफल्यम्‌ | 
अथ च॒ स्मरतल्पे यत्कल्पर्न क्छूपिंः स एवं झूदुः सुकुमार उत्कृष्टश्छेदोपयोगस्त्रोटन- 
फर् तस्मिन्‌ विच्छिन्ने। मय्यनासीने का स्मरतल्पकल्पनेति साव:। अतएव परस्परानुराग- 

पेषाम! इति । हे भद्र ! उनका अर्थात्‌ जो मेरे ही हृदय में स्थित हैं उनका। 
गोपबधुओं अर्थात्‌ गोपियों के जो विछास-सुहृद अर्थात्‌ नमंसचिव हैँ उनका | 
प्रद्छन्ष अनुरागिणियों का और कोई नमंसचिव नहीं होता । और राधा का 
अधिकता के साथ प्रेम का स्थान है यह कहते हँ--राधा-संगोगों के जो साक्षात्‌ 
देखनेवाले हैं, कलिन्द पव॑त की पुत्री अर्थात्‌ यमुना उसके तठपर लताण्हों का 
क्षेम अर्थात्‌ कुशछ है ? यह काकु से प्रश्न है । इस प्रकार उससे पूछकर गोप- 
दशन से प्रबुद्ध संस्कारवाढे द्वारकागत भगवान्‌ कृष्ण आलछम्बन और उद्दीपन 
विभाव के स्मरण से जाग॒त हुये रतिभाव से युक्त आत्मगत ओत्सुक्य के साथ 
कहते हैं---ध्मरतल्प अर्थात्‌ मदनशब्या की कल्यना के लिये मृदु आर्थात्‌ सुकुमार 
होने के कारण उनका छेद अर्थात्‌ तोड़ना ही उनका उपयोग अथांत्‌ सफलता हे | 
दूसरा यह--कामशस्या में जो कल्पना वही मृंदु अर्थात्‌ सुकुमार और उत्कृष्ट छेंदी- 
पयोग अर्थात्‌ तोड़ने का फल, उसके विच्छिन्न होने पर।भाव यह है कि मेरे आसीन 
न होने पर काम शब्या की कल्पना ही क्‍या £ इसलिये परस्थरानुराग निश्चय के 

तारावती 

के बने हुये घर सकुशल तो हैं ! ( 'वे! इस सबनाम से यहाँ यह ध्वनित होता दै 
कि वे सबंदा मेरे छृदयों में ही विद्यमान रहते हैं | ) वे गोपबधुओं के विदा के 
एकमात्र सहचर ( नर्मसचिव ) हैं और राधा की एकान्त-क्रीड़ा के साक्षी हैं | 
( प्रच्छन्न कामियों की सुरत-क्रीड़ा का साक्षी वृक्षों और छताओं के अतिरिक्त और 
हो ही कौन सकता है । ) कल्िन्द्तनया यमुना को कहते हैं उसके तट पर बने 
हुये लताण्हों के लिये कुशर्द तो है | यह प्रश्न काकु से किया गया है । आशय 
यह दै कि जब मैं उन्हें छोड़कर चछा आया और उनका हम छोगों के विश्रम्म 
विह्र का उपयोग जाता रहा तब वे भी जैसे तैसे समय पूरा कर रदें होंगे। उनके 
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ग् ध्चन्यालोकः हे 
इत्येयमादौ विपयेडचेतनानां वाक्‍्यार्थीमावेडपि चेतनउस्तुब्ृत्तान्वयोजना- 


स्त्येव । 
(अनु०) इत्यादि विषयों में अचेतनों के वाक्याथ होते हुए भी चेतन-वस्तु- 


वृत्तान्त योजना विद्यमान है ही । 
लोचन 


निश्रयगर्ममेवाह--तेजान इति | वाक्यार्थस्यात्र कर्मव्वम्‌। अधुना जरठीभवन्तीति। 
मयि सु सन्निद्वितेडनवरतकथिवोपयोगाज्नेमे जराजीणंताखिछीकारं कद्राचिदाप्युवन्तीति 
भाव: । विगरून्ती नीला त्विव्येषामित्यनेव कतिपयकालप्रोषितस्थाप्यौत्सु क्यनिमेरत्व॑ 
ध्यनितम्‌ । एवमाव्सगतेयमुक्तियंदि वा गोप॑ प्रत्येव सम्प्रधारणोक्तिः । बहुमिरुदाहरणे- 
महतो भूयसः अवन्धस्येति यदुच्त तत्सूचितम्‌ । 

साथ , कहते है--ते जाने इति । यहाँ7र वाक्याथ कम है | अधुना जरठीभवन्ति! 
इति । भाव यह है कि मेरे तो सब्निहित होने पर निरन्तर बतछाये हुये उपयोग 
से बुढ़ापे की जीणता की व्यथंता को ये कमी प्राप्त नहीं होते | विगलित होनेबाढी 
नील त्वचा है जिनकी इससे कतिपय काल से प्रोषित भी ( इनके ) ओऔत्सुक्य से 
भरे होने को ध्वनित करते हैं | इध प्रकार यह उक्ति आत्मगत है अथवा गोप 
के प्रति सम्प्रधारण के लिये उक्ति है । जो यह कहा था कि बहुत बड़े तथा अधिक 
प्रबन्ध की रसमयता होती है? वह बहुत से उदाहरणों से सूचित कर दिया | 

तारावतो 
लिये कुशल हो ही कैसे सकता है। यहाँपर भगवान्‌ ने गोप को देखा है अतः उनकी 
संस्कारजन्य स्मृति प्रबुद्ध हो गई है।उन्हे आल्म्बन राधा गोपी इत्यादि और उद्दीपन 
लतावेश्म इत्यादि का स्मरण हो आया है। इससे उनके छदय में गोपीविपयक 
रतिभाव ग्रबुद्ध दो गया है और द्वारका में वैठे हुये भगवान्‌ कृष्ण उत्कण्ठा से 
भरी हुई यह बातें कह रहे है | ) वे कहते हैं. कि उस समय उन छताओं-बन्लबों 
का उपयोग यही था कि मदनशब्या की कल्पना (रचना) के लिये उन्हें 
कोमछतापूबक तोड़ा जाता था । अथवा उनके तोड़ने का उपयोग यही था कि 
उनसे कामकछा के निमित्त शय्या की कल्पना की जाती थी, यह उपयोग बहुत 
ही सुकुमार तथा बड़ा ही उत्कृष्ट था । अब उनका यह उपयोग विच्छिन्न हो गया 
है | जब उस शखय्या पर आसीन होने के लिए में वहाँ विद्यमान ही नहीं हैँ तो 
फिर वहाँ पर मदनशय्या की कल्पना ही क्‍या हो सकती है ?! अतरब अपने और 
गोपियों के परस्पर अनुराग के निश्चय के साथ कह रहे हैं कि 'इञ्ने मालूम पढ़ता है 
कि अब वे पल्लव जरठ गये होंगे |? 'मझे मादूम पढ़ता है! इस क्रिया फा कर्म 
२८ 
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2 घ्वन्यालोकः ः 

थ यत्र चेतनवस्तुवृत्तान्वयोजनास्ति तत्र रसाद्रिलक्कारः |” तदेव॑ 
सत्युपमादयो5लक्काराः निविषयाः अविरलबिपया वा स्युः । यस्मान्नास्त्येवासाव- 
चेतनवस्तुवृत्तान्तो यत्र चेतनवस्तुवृत्तान्तयोजना नास्त्यन्ततो विभावत्वेन । 
तस्मादज्भत्वेन च रसादीनामलझ्आारता । यः पुनरज्ञी रसः भावों वा सर्वाकारम- 
लक्कायें; स ध्वनेरात्मेति । 

(अनु०) यदि यह कहो कि जहाँ चेतन-बस्व॒-बृत्तान्त योजना होती है वहाँ रस 
इत्यादि अलड्लार होते हैं तो उपमा इत्यादि का विषय या तो सबंधा 
जाता रहेगा या बहुत ही कम हो जावेगा । क्योंकि ऐसा कोई अचेतन-वस्तु-इत्तान्त 
है ही नहीं जहाँ अन्त मे विभाव के रूप मे चेतन-बस्तु-ब्त्तान्त योजना न हो। अतएव 
अंग होने पर रतादि अछछ्भार होते हैँ ओर जो रस या भाव अंगी हों तथा सब 
प्रकार से अलड्ढाय हो वह ध्वनि की आत्मा होता है । ( यही रस ध्वनि और 
रसालड्लार का विषय विभाजन है | ) 

तारावती 

है पूरा वाक्य “अब वे पल्‍लव जरठ हो गये होंगे ।” ( यहाँपर भगवान्‌ को गोपी- 
प्रेम का पूर्ण निश्चय है। यदि ऐसा न होता तो गोपियों के परपुरुष-विहार की 
सम्मावना में भगवान्‌ का पल्‍लवों के जरठ होने की कल्पना करना ही असद्भत हो 
जाता | इसीलिये भगवान्‌ ने यह वात गोपियों के प्रेम के निश्चय के साथ कही है । 

इस समय जरठ हो गये होंगे कहने का आशय यही है कि जब में वहाँ 
विद्यमान था और उन पल्लवों का बतछाया हुआ उपयोग नित्यप्रति किया करता 
था अर्थात्‌ नित्य ही काम-क्रीडा के निमित्त शय्या की रचना करने के डिये मैं 
नव-किसलयों को तोड़ लिया करता था तब इन पलल्‍्लबो को बुढ़ापे की जीणता 
के कारण वैवण्य इत्यादि का कभी मुख देखना नहीं पड़ता था | ( किन्तु अब 
जब मैं इतनी दूर बैठा हैँ और काम-क्रीड़ा के छिये उनको तोड़नेवाला कोई 
नहीं है तब्र ये पल्लव छताओं मे छगे-छगे ही मुरझा जाते होंगे और पीछे पड 
जाते होंगे | ) विगलब्नीलत्विप.? मे बहुब्रीहि समास है | इसका विग्रह इस प्रकार 
होगा--बिगलित हो रही है नीली कान्ति जिनकी? यहाँ पर “विगलित हो रही है! 
में बतमान काल के प्रयोग से घ्वनित होता है कि भगवान्‌ का प्रवास अभी बहुत 
थोड़े दिन पहले हुआ है फिर भी भगवान्‌ के अन्दर उत्कण्ठा चरम सीमा पर पहुँच 
गई है | इससे भगवान्‌ के अनुराग का आधिक्य व्यक्त होता है | इस प्रकार यह 
उक्ति या तो आत्मगत है या किसी गोप के प्रति पुरानी बातों के निश्चय करने के 
लिये कही गई ह्दै। 
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छोचन 


अधेत्यादि । नीरसत्वमत्न सा भृयादित्यमिप्रायेणेति शेपः। नलु यत्र चेतनवृत्तस्य 
स्वथाजुप्रवेशः स उपसादेवबिंषयों सविष्यतीत्याशक्ष्याह--यस्प्रादित्यादि। अन्तत इति 
स्तम्मपुलकाद्यचेतनमपि वर्ण्यमानसजु मावत्वाच्चेतनमाक्षियत्येव तावत्‌ , किमन्नोच्यते । 
अतिजडो5पि चन्द्रोद्यानप्रभ्धतिः स्वविश्वान्तोड्पि वण्यंमानो5्चश्यं चित्तत्रृत्ति धावतां 
त्यक्त्वा काब्येडनाख्येय एवं स्थान्‌, शास्त्रेतिहासयोरपि वा | एवं परमतं दूपबित्वा 
स्वमतसेव प्रत्याम्नायेनोपसंहरति तस्मादिति । यदः परोक्तो विपय्रविसागों न युक्त 
इत्यथ: | सावो चेति वा अहणात्दाभासतत्मशमादयः | सर्वाकारसिति क्रियाविशेषणम्‌ | 
तेन सर्वाकारमित्यर्थ: । अलझ्जाये इति | अतएव नालझ्आार इतिमावः । 

, अथ इत्यादि | .यहाँ पर होप यह है कि “यहाँ पर नीरसत्व न हो इस अमि- 
प्राय से, ( प्रश्न) जहाँ पर चेतन इत्त का सबंथा अनुप्रवेश हो वह उपमा इत्यादि 
का विपय हो जावेगा यह शझ्लाकर ( उत्तर ) देते हैं -बस्मात्‌ इत्यादि | अन्तत 
इत्यादि | वणन किया जाता हुआ स्तम्म पुछक इत्यादि अचेतन भी अनुभाव 
होने के कारण चेतन का आश्षेप करता ही है । इस विपय में क्या कद्दा जावे 
अत्वन्त जड़ चन्द्र उद्यान भी स्वमात्र विश्वान्त होते हुये भी ( वाच्याथ बोब के 
द्वारा अपने मे पयवसित होते हुये भी ) वणन किये जाने पर अवश्य ही चित्तद्ृृत्ति 
विशेष की ( उद्दीपन ) विभावता को छोड़कर काव्य में आस्यान के योग्य हो ही 
नहीं सकते | अथवा शास्त्र ओर इतिहास में भी ( आस्यान के योग्य नहीं हो 
सकने | ) इस प्रकार परमत को दूषित करके अउने मत को ही पुनराख्यान के 
द्वारा उपसंहार कर रहे है--तस्मादिति। अर्थात्‌ क्योंकि दूसरों का कहा हुआ विपय- 
विभाग ठीक नहीं है । भावों वा इति | वा! अहण से उनके आभास तथा उनके 

प्रश्षम ( ग्रहीत ) हो जाते हैं। 'सर्वाकारम! यह क्रिक्राविशेषण है। इससे 
इसका अर्थ होता है सब प्रकार से | अलड्लाय इति! अतः अछ्छ्लार नहीं होता हे 
यह भाव है ॥ ५॥ 





तारावती 

पहले कहा गया था कि यदि चेतन-वुत्तान्त-योजना के होने पर भी अचेतन 
वाक्याथ होने पर रसवत्‌ अल्कार नहीं माना जावेगा तो रसनिधानभूत बहुत से 
काव्य-प्रबन्धों की नीरसता प्रसक्त हो जावेगी |! इस वाक्य में बहुत से झब्द का 
प्रयोग किया गया था, अतएूव तीन उदाहरण दिये गये | ( तीन में वहुबचन 
होता ही है | ) इन सब उदाहरणों से यद्यपि अचेतन ही वाक्याथ है तथापि चंतन- 
वस्त॒व॒त्तान्त-योजना विद्यमान है ही । इन उदाहरणों मे नीरसता प्रकक्त न हो 
जावे इस मन्तव्य से यदि तुम यह कहना चाहो कि जहाँ कहीं चेतन-वुचान्त 


४३६ है ध्वन्यालोके 





तारावती 
योजना होती है वहाँ एबत्र रस इत्यादि अछ्ड्लार होता है तो उपमा इत्यादि का 
विषय या तो सबंथा समाप्त हो जावेगा या उसका विपय बहुत स्वल्य रह जावेगा | 
( प्रइन ) जहाँ चेतन-ब॒त्तान्त का सबंथा अनुप्रवेश नहीं होता वह उपमा इत्यादि 
का विषय हो जावेगा । ( उत्तर ) ऐसा कोई अचेतन वृत्त है ही नहीं जिसमें 
अन्ततः; विभाव इत्यादि के रूप मे चेतनवस्तु-बुत्तान्त-योजना न हो | यदि 
अचतन भी स्तम्म पुलक इत्यादि का वणन किया जाता है तो वह भी अनुभाव 
रूप होने के कारण चेतना का आशक्षेप कर ही छेता है। इस विषय में कहा ही 
क्या जा सकता है | ( आशय यह्द है कि स्तम्भ पुलक इत्यादि जितने भी अबु- 
भाव हैं वे सब विशेष प्रकार की चित्तवृत्ति के परिचायक मात्र होते हैं | चित्त- 
वृत्ति चेतन में ही सम्भव हैं, अतः यदि अचेतन में भी स्तम्भ पुलक इत्यादि 
अनुभावों का वर्णन किया जावेगा तो वह भी चित्तवुत्ति का आक्षेत कर ही 
लेगा । अतः यदि यह तथ्य तुम्हारे प्रतिकूल जाता है तो हम क्या कह सकते हैं 
और क्या तुम्हारी सहायता कर सकते हैं । ) अत्यन्त जड़ चन्द्र उद्यान इत्यादि 
यदि इस रूप में भी वण्य-विषय बनें कि उनका पर्यवसान स्वथा स्वमात्र में हो 
अर्थात्‌ जहाँ कहीं चन्द्र उद्यान इत्यादि स्वतन्त्र वण्य विषय के रूप में भी वर्णन 
किया जावे और उनसे किसी विशेष प्रकार की चित्तवृत्ति की पुष्टि न भी दिखिलाई 
जावे तो भी चित्तवत्ति की विभावरूपता को छोड़कर उनका काव्य में प्रकथन 
सम्भव ही नहीं हो सकेगा।( आशय यह है कि चन्द्र उद्यान इत्यादि का कितना है 
स्वतन्त्र वणन किया जावे किन्तु उनमें चित्तवत्ति की विभावरुपता तो आ हद 
जाबेगी। या तो वे चित्तवत्ति का आल्म्बन होंगे या उद्दीपन। ) यही बात शाज- 
और इतिहास के विषय में भी कही जा सकती है। उनमें मी जहाँ कहीं भी 
इन जड़ वस्तुओं का प्रकथन किया जावेगा वहाँ सवत्॒ चित्तवत्ति को प्रभावान्वित 
करना तो उनका छक्ष्य होगा ही । अतः बिना चेतन योजना के सवंधा जड को 
काव्य और शास्त्र से प्रकथन सम्भव है ही नहीं । इस प्रकार वृत्तिकार परमत का 
खण्डन कर अपने मत का पुनराख्यान करते हुये प्रस्तुत प्रकरण का उपसंद्ार कर 
रदे हैं | 'अतएव अद्ड के रूप में स्थित होने पर रस इत्यादि अछ्जार होते हैं और 
जो अज्जी रस या भाव सर्वाकार रूप मे अलड्ढाय होते हैं वे ही ध्वनि की आत्मा 
बनते हैं ।! आशय यह है कि दूसरों का बतछाया हुआ विषय-विभाग ठीक नहीं 
है। 'रस या भाव! मे या! से रसाभास, मावामास और भाव्रशम का भी ग्रहण 
हो जाता है | 'सर्वाकारम! यह क्रियाविशेषण है । इसका अथ है सभी प्रकार से 


अलड्ाय होते हैं? में अल्छाय का आशय य है कि अज्जी होने पर अलड्लाय होने 
के कारण ही वे अलड्ढार नहीं हो सकते | | ५ ' 
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[ प्रस्तुत प्रकरण में रस की ध्वनिरूपता ओर अल्छाररूपता के विपषव-विभाजन 
पर विचार किया गया है। ध्वनिकार के मत में सिद्धान्त पश्च इस प्रकार 
हे---१. जहाँ पर रस ( काव्यानन्द ) का विकास प्रधान रुप में होता है | उसके 
पोषण के लिये दूसरे अछड्डारों का प्रयोग किया जाता है। वह रस किसी दूसरे 
तत्त्व का स्वयं पोपक नहीं होता । वहाँ पर रस ध्वनि का रूप घारण करता है | 
इसी प्रकार भाव इत्यादि के विषय में भी समझना चाहिये। २. जहाँ पर 
कोई अन्य तत्त्व प्रधान होता है और रस उस ग्रधानीमूत तत्त्व का पोषण करते 
हुये अल्डुरण करता है | वहाँ पर रस अल्ड्डार कहा जाता है | इसी 
प्रकार माव इत्यादि भी अल्डझूगर का रूप धारण कर उकते हैँ। ३. जहाँ पर 
रति इत्यादि भावों के समुचित उपकरणों द्वारा परिपोष को प्राप्त हो जाने पर रस 
का ठीक रूप में परिपाक होता है; कोई दूसरा रस या भाव उसका पोषक होकर 
आता है और उसके पुष्ट करने के छिये उपमा इत्यादि का प्रयोग मी किया जाता 
है वहाँ पर रस या भाव के साथ उपमा इत्यादि की संखष्टि अथवा संकर होता है । 
४. जहाँ पर किसी प्रधानीमूत रस का परिपाक हो जाता है और उसको पुष्ट करने 
के लिये किसी दूसरे रस या भाव का ग्रयोग नहीं किया जाता, वहाँ पर जिन उपमा 
इत्यादि का प्रयोग किया जाता है वह उपमा इत्यादि का स्वतन्त्र विपय होता है | 
यह विषय-विभाजन घ्वनि-सम्पदाय-सम्मत हैं । अलंकार सम्प्रदाव के प्राचीन 
आचाय यही मानते हैं कि रस सवंत्र अल्भार ही होता है | किन्तु उनकी मानवता 
में सबसे बढ़ा दोष यही है कि रस तो सबत्र विद्यमान होगा ही । ऐसी दशा में 
एक अलछ्ड्डार तो विद्यमान हो ही गया | अब यदि उपमा इत्यादि किसी दूसरे 
अल्ड्लार का प्रयोग किया जाता है तो रस इत्यादि अल्झ्वार से उसकी संखृष्टि या 
संकर हो जावेगा और उपमा इत्वादि का कहीं भी स्वतन्त्र विषय नहीं मिलेगा | 
प्राचीन आचाय इस पर यह तक देते हैं कि रस परिपाक के छिये चित्तद्नत्ति का 
द्योना नितान्त अपेक्षित तथा अनिवाय है | अतः रस की सत्ता सवत्र वहीं मानी 
जा सकती है जहाँ काव्य का विपय कोई चेतन तत्त्व हो । क्योंकि चेतन तत्त्व में 
ही चित्तदृत्ति सम्भव है | किन्दु काव्य का विपय सब्र चेतन तत्त्व ही बनता हो 
ऐसी बात नहीं है | जड़ तत्त्व भी काव्य का विपय वनते हैं | अतएवं जहाँ पर 
जड़ पदाथों का काव्य के विषय के रूप से उपादान किया जावेगा वहाँ पर रस 
आदि न होने के कारण उपमा इत्यादि अल्ड्लारों का स्वतन्त्र विपय उपलब्ध दो 
जावेगा । इस पर घ्वनि-सम्प्रदायवादियों को आपत्ति यह है कि विना चित्तद्ृत्ति 

फेन तो काब्य ही सम्भव है, न इतिहास ही और न झात्म ही । जर्दाँ कहीं जड़, 
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पदार्थ भी काव्य का विपय बनेंगे वहाँ भी चित्तवुत्ति का संयोग किसी न किसी 
रूप में होगा ही । फिर चाहे वे तत्त्व चित्तवत्ति के आल्म्बनरूप हों चाहे उद्दीपन- 
रूप । चित्तवत्ति के अमाव में काव्य ही सम्भव नहीं हो सकता । इस आपत्ति का 
निराकरण करने के मन्तव्य से पूवरपक्षी यह कह सकता है कि १--जहाँ पर चेतन 
तत्त्व प्रधानतया वाक्याथ हो वहाँ पर रस इत्यादि अलंकार द्ोते हैँ और २--जहाँ 
जड़ पदाथ प्रधानतया वाक्याथ हों वहाँ पर चेतन तत्त्व के किसी न किसी रूप में 
योजना होने पर भी रस अल्ड्वार नहीं माना जा सकता | किन्तु इस विपय- 
विभाजन मे सबसे बड़ा दोप यह है कि अनेक कावब्यों मे अच्ेतन तत्त्व प्रधानतया 
वाक्याथ बने हैं किन्तु चेतनों का उनपर आरोपकर उन्हें सरस बना दिया गया 
है | इस प्रकार काव्य रसात्मक साहित्य में अमूल्य मणि माने जाते हैं | यदि 
चेतन के यथाकथश्वित्‌ योग में रसात्मकता नहीं मानी जावेगी तो इत्त प्रकार के 
रस-निधानभूत अनेक काव्य नीरस माने जाने छगेंगे | इस प्रकार पूवपकश्नी 
उभयतःपाशा रज्जु से आक्रान्त हो गया । यदि चेतन तत्त्व के यथाक्रथश्वित्‌ योग 
में रस माना जाता है तो उपमा इत्यादि की स्वतन्त्र सत्ता का विपयाप्रह्र हो 
जाता है ओर यदि ऐसे स्थानों में रस नहीं माना जाता तो रस के अपूल्य कोष 
नीरसता की कोटि मे जा पड़ते हैं | इस प्रकार प्रतिपरक्षी को कहीं निकलने का 
अवसर नहीं है । अतएब ध्वनिकार का सिद्धान्त मानने से ही निस्तार हो सकता 
है कि जहा पर रस दूसरे तत्त्व का अल्ड्डरण कर रहा हो वहाँ १र वह अल्ड्वार द्वोता 
है और जहाँ पर स्वयं स्व॒तन्त्र रूप मे आस्वादन का विपय बन रहा हो वहाँ पर 
वह अलड्जाय होता है और उसे ही ध्वनि कहते हैं | इस व्याख्या के मानने 

से कोई दोष नहीं आता । 
रुय्यक ने अपने अलड्लारसबस्व मे प्राचीनों और नवीनों की रसालड्ढार-विषयक 
न्‍न्‍यता पर स्पष्ट प्रकाश डाछा है। उन्होंने लिखा है--“१-जहाँ पर. विभाव 
अनुभाव और सश्ञारी भावों द्वारा विशेष प्रकार की चित्तवत्ति प्रकाशित की जाती 
है उसे रस कहते हैं । ए--विभाव और अनुभाव के द्वारा सूचित किया हुआ 
निवंद इत्यादि ३३ भेदोंबाछा भाव कहलाता है, देव इत्यादि विषयक र॒ति को भी 
भाव कहते है। ३-उनके आमास का अथ है रसाभास और भावामास। अविषय मे 
प्रवत्ति होने के कारण जहाँ पर अनौचित्य की प्रतीति हो रही हो उसे आमास कहते हैं। 
-प्रशम उसे कहते है जहाँ पर उक्त दोनों प्रकारों से निवर्तित होने के कारण अवस्था 
प्रशान्त होने रूगती है।उनमे भी रस पर-विश्रान्तिरूप होता है। अतः रसप्रशम सम्मव 

नहीं है | इसल्यि अवशिष्ट दूसरे भेद के विपय में ही यह समझा जाना चाहिये । 
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रसवत्‌ उसे कहते हैं जिस निबन्ध में निबन्धरूप व्यापार में रस विद्यमान हो | प्रेय 
का अथ है प्रियतर । यह प्रियतर निबन्धन ही होता है। इसी प्रकार ऊजस्बी 
का अथ है ऊज अर्थात्‌ बल जिसके अन्दर विद्यमान हो । बह भी निवन्धन हो 
सकता है | यहाँ पर बल शब्द का योग इसीलिये किया गया है कि इसमे 
अनोचित्य के साथ प्रवत्ति होती है | ( अनौचित्य के साथ प्रवत्त होने मे कुछ बल 
तथा कुछ साहस अपेक्षित होता ही है | ) समाहित का अथ है परिहार अथवा 
समेटना । प्रक्ृनत में चह उक्त भेद के विषय मे ही छागू द्वोता है अतः उसका 
दूसरा पर्यायवाचक शब्द 'प्रशम! है। उनमें जिम दशन में वाक्याथ के रूप मे 
स्थित रस इत्यादि ( प्रधानीमूत रस इत्यादि ) रसबत्‌ अलंकार माने जाते हैं उसमे 
अज्भभूत रस इत्यादि के विपय में जो रसव॒त्‌ इत्यादि अलड्ढार होते है उन्हें द्वितीय 
उदात्ताल्छार कहा जाता है। इसके प्रतिकूल जिस सिद्धान्त मे अज्भमूत रस 
इत्यादि के विषय मे रसंवत्‌ इत्यादि अछ्ड्ढलार होते हैं क्योकि दूसरा प्रकार 
( प्रधानीमूत ख्यादि ) रसध्वनि से व्याप्त होता है बहाँ पर उदाचालड्लार का 
विषय ही शेष नहीं रह जाता क्योंकि उसके विषय को रखवत्‌ अछड्जार ही व्याप्त 
कर लेता है |” यह है रुव्यक के अलंकारसवस्व का अनुवाद | 

कुन्तक ने वक्रोक्ति जीवित में रसबत्‌ इत्यादि अछ्ड्ढार की मान्यता का सबथा 
निषेध कर दिया है उन्होंने प्राचीन आचायों की मान्यता का भी खण्डन किया 
है और ध्वनिकार की मान्यता का भी । इन आचायों' की मान्यताओं की परीक्षा 
युक्ति-प्रत्युक्तियों द्वारा कुन्तक ने बडे विस्तार से की है । रसब॒त्‌ अल्जार के विषय 
में ठीक परिचय प्राप्त करने के लिए विभिन्न आचारयों की मान्यताये तथा उन पर 
कुन्तक के विचारों का सार दे देना अग्रासद्धिक न होगा । 

कुन्तक ने रसवत्‌ अलद्भार के खण्डन मे दो तक दिये हे--( १ ) सत्कवियों 
के वाक्यों मे आये हुए, समस्त अलड्लारों मे यह प्रतीति विद्यमान रहती है. कि यह 
अलड्ढार है और यह अल्ड्लाय है। किन्तु कितना ही विचार किया जावे, रसबत्‌ 
अलड्जार के विषय मे अल्डार और अलड्जाय का भेद अवगत ही नहीं होता । यदि 
प्रधानत्तया वण्यमान श्ज्भार इत्यादि को अल्छाय माना जावे तो उसका को 
कोई अलड्ढार होना ही चाहिये अन्यथा उससे अरलंकायत्व आ ही नहीं सकेगा | 
यदि तह्विदाह्नादनिबन्धत्व धरम होने के कारण शंगार इत्यादि को ही अलंकार 
कहा जावे तो कोई दूसरा अलंकाय होना ही चाहिये | इस प्रकार अछंकार तथा 
अलंकाय के ठीक रूप में विषय-विभाग न हो सकने के कारण रसबत्‌ अलंकार स्वी- 
कार्य नहीं हो सकता । ( २) रसवत्‌ अलंकार में शब्दार्थ की सज्भति भी नहीं होती। 
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(रसबत्‌! शब्द में रस शब्द से मतुप्‌ प्रत्यय किया गया है। अतः इस शब्द का 
अथ हुआ 'रस जिसमे विद्यमान हो ऐसा तत्त्त |! इसके बाद रसवदलड्कार शब्द 
में दो समास सम्भव हैं पष्ठीतत्पुरूप-रसवत्‌ का अलड्भार अथवा विशेषण कम्मधारय- 
रसवान्‌ अलड्ढार।यदि पश्ठीतत्पुरष माना जावे तो प्रश्न पैदा होगा कि वह रसवत्‌ 
कौन वस्तु है जिसका यह अलझ्लार होगा ! यदि वह वस्तु काव्य ही हो तो दूसरा 
प्रश्न यह उठेगा फिर वह वस्तु कौन सी है जिसको अलंकार का नाम दिया गया 
है ! किसी भी काव्य से रस तत्त्व ही उसका काव्यत्व होता है । अतः पष्ठी समास 
पक्ष मे रस तत्त्व का अथ होगा काव्यत्व और रसवदलंकार शब्द का अथ होगा-- 
काच्यत्व के अलंकार | उयमा रूपक इत्यादि सभी अलंकार काबव्यत्व के ही होते 
हैं।अतः सभी अलंकार रसवदलकार ही कहे जावगे | इसी प्रकार रसवान्‌ अछकार 
यह कमधारय समास करने पर भी यही बात होगी | क्योंकि सभी अलंकार रस- 
वान्‌ ही होते हैं | इस प्रकार रसवदल्कार का शब्दार्थ ठीक नहीं बैठता | कुन्तक 

ने सामान्यतया रसवदरलंकार के खण्डन करने में यही दो तक दिये हैं | 
इनके अतिरिक्त कुन्तक ने रसबदलंकार के विपय में विभिन्न आचायो' के मर्तों 
की परीक्षा भी की है | सबप्रथम भामह के लक्षण को लीजिए--भागह के रसवत्‌ 
अलकार के लक्षण में दो पाठ पाये जाते हैं--( १) “दर्शितरप्टश्श्शज्ञारादिरसं 
रसवत्‌! और (२ ) दरशितस्पष्ट&ज्भारादिरसं रसबत्‌ |”? यदि प्रथम पाठ माना 
जावे तो इसका अथ होगा--जहाँ पर स्पश किये हुये श्यज्जार इत्यादि रस दिख- 
छाये गये हों' यदि दूसरा पाठ माना जावे तो इसका अथ होगा--जहाँ पर स्पष्ट 
रूप में शज्भार इत्यादि रस दिखलाये जावे |? दोनों पाठों में यह प्रश्न उलन्न द्ोगा 
कि वह क्या वस्तु है जिसमे श्द्धार इत्यादि रस दिखलाये जाते हैं ! यदि कहो कि 
यह वस्तु काव्य ही है जिसमे शद्भार इत्यादि रस दिखलाये जाते हैं तो इसका अर्थ 
होगा--काव्य ही अलंकार है। काव्य को अलंकार मानने पर वह तो व्याधात 
दोप होगा । क्योकि पहले तो भामह ने यह कहा कि काव्य के एकदेश शब्द 
और अथ मे अलकार होते हैं और बाद मे काव्य को ही अल्कार कह दिया । यह 
बात सद्भत नहीं हो सकती । यहाँ पर दूसरा समास सम्भव है तृतीया के अथ में 
वहुत्नीह | अर्थात्‌ स्पष्ट रूप मे दर्शित किये गये हैं शद्भार इत्यादि रस जिसके 
द्वाया। तब भी यही प्रश्न उपस्थित होगा कि श्रद्धार इत्यादि रस स्पष्ट रूप में किसके 
द्वारा दिखलाये जाते हैं ! क्‍या प्रतिपादन वेचित्य के द्वारा! स्पष्ट रूप मे रसादि का 
प्रतिपादन बेचित््य तो रसादि का स्व॒रूप ही होगा।दूसरी बात यह है कि रसवदरलंकार 
शब्द में पष्ठी तत्युथथ करने पर रसवत्‌ काव्य फा अलंकार रसवत्‌ अलंकार होता 
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है इस कथन में कोई सार नहीं । इस प्रकार मामहामिमत रसबत्‌ अलंकार की 
परिभाषा निस्पार सिद्ध हो जाती है | 
उद्धट ने रसवदलडूर की परिभापा इस प्रकार दी है :-- 
रसवद॒र्शितस्पष्ट%ज्ञारादिस्सों दयम्‌ | 
स्वशब्दस्थायि सश्चारि विभावाभिनयास्पदम्‌ | 
( रसवत्‌ अलड्ढार उसे कहते हैँ. जिसमें स्पष्ट रूप में शज्ञार इत्यादि रस का 
उदय दिखछाया गया हो और जो स्वशब्द, स्थायी भाव, सश्जारी भाव, विभाव 
तथा अभिनय ( अनुभाव ) में प्रतिष्ठित हो | ) इस छक्षण में कोई नई बात नहीं 
कही गई है | मामह ने जो कुछ कहा था उसी का विस्तार कर दिया गया है | 
नई बात केवछ एक है और वह यह है कि रसवत्‌ अल्ड्ार उसे कहते हैं जहाँ रस 
स्वशब्दवाच्य हो | कुन्तक का कहना है कि उद्धव ने तो रस को स्वशब्दवाच्य 
कहकर संसार के सभी भोग सभी व्यक्तियों के लिये छुलम बना दिये हैं | अब तो 
जिस प्रकार रख शब्द का उच्चारण करने से रसास्वादन हो जावेगा उसी प्रकार 
राज्य शब्द का उच्चारण करने से राजा होने का आनन्द आ जावेगा-पूड़ी 
कचौड़ी का नाम लेने से उत्तम प्रकार के भोजन का आनन्द सहज रूप मे प्राप्त हो 
जावेगा । आशय यह है कि रसवत्‌ अल्छ्लार के विप्रय में भामह के समान उद्धट 
का मत भी निस्सार ही है । 
रसवत्‌ अछड्ढार के दुण्डी के छक्षुण मे दो प्रकार का पाठ पाया जाता है-- 
(सवद्रससंश्रयमः और 'र्सवद्रसपेशलम! । 'रससंश्रयात्‌” शब्द का दो प्रकार से 
विग्नह हो सकता है---'रसः संश्रयो यस्यासौ रससंश्रयः तस्मात्कारणात्‌? अर्थात्‌ रस 
जिसका आश्रय हो उस कारण से उसे रसवत्‌ अलड्लार कहते हैं | प्रश्न यह है कि 
वह क्या वस्तु है? पहले ही बतछाया जा छुका है कि काव्य नहीं दो सक्रता | 
दूसरा समास तत्पुरुप द्वो सकता है अर्थात्‌ रस का आश्रय या रप्त के छारा जिसका 
आश्रय लिया जाता है | इसमें मी वही प्रश्न उपस्थित होता है कि वह क्या वस्पु 
है । 'रसपेशलूम! पाठ की भी वही दशा है | इस प्रकार तक की कसौटी पर दण्डी 
का मत भी खरा नहीं उतरता । > 
यदि यह कहा जावे कि जिस प्रकार सूखे दृक्ष मे सरसता आ जाने से इच्च हरा- 
भरा हो उठता है उसी प्रकार अल्ड्लाय शब्दाथसमृह रूप वाक्याथ होता है, उसमें 
सरसता का सम्पादन कर रत अलड्ढार बन जाता है। यह कथन भी ठीक नहीं 
क्योंकि ऐसी दक्शा में प्रधान और गौण का विपर्यास हो जावेगा | काव्य में रस 
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प्रधान होता है बह गौण हो जावेगा और वाक्याथ गौण होता है वह प्रधान 
हो जावेगा | 

इसके बाद कन्तक ने आनन्दवर्धन की मान्यता की आलोचना की है | चेतन 
और अचेतन के विपय में आनन्दबधन ने जो कुछ कहा था कुन्तक ने उस सबका 
उसी रूप में समथन करते हुये ध्वनिकार का ही अतिदेश कर दिया । ध्वनिकार 
की सैद्धान्तिक आलोचना में कुन्तक ने केबल इतना कहद्दा कि ध्वनिकार ने 'काब्य 
तस्मिन्नल्डारों रसादिरिति में मतिः इस वाक्यखण्ड में रस को अल्कझार कहा । 
रसवत' के मतुप्‌ प्रत्यव को क्‍यों छोड़ दिया ! ध्वनिकार के मत में मतुप्‌ प्रत्यव 
का निर्वाह किस प्रकार होगा ! इसके अतिरिक्त कुन्तक ने आननदवधन द्वारा दिये 
हइये उदाहरणों की ही केवल आलोचना की सेद्धान्तिक मान्यता के विपय में और 
कुछ नहीं कहा । 

इस प्रकार समस्त प्राचीन आचायों की मान्यताओं का खण्डन कर दुन्तक 
ने अन्त में अपनी दृष्टि से एक नया दी स्वरूप बतताया है। उनका कहना हूँ 
कि रसवत्‌ शब्द में मत॒प्‌ प्रत्यय नहीं अपितु ठल्य अथ में बत्‌ प्रत्यव है | ( तेन 
ठ॒ल्य॑ क्रियाचेद्ति; ) इस प्रकार रसबत्‌ का अथ द्वोता ह रस के समान। जब उपमा 
इत्यादि कोई अलड्ढलार काव्य में सरसता सम्पादन करने के कारण रत की समता 
धारण कर लेता है तब उसे रसवत्‌ अल्छार कद्टते हैं। एक मात्र यह अलट्ढार काव्य 
का सबस्व बन जाता है और समस्त अल्ट्वारों का जीवन दो जाता है | इस प्रकार 
के रसवत्‌ के कुन्तक ने कई उदाहरण दिये हूँ | डा० नगेन्द्र ने इस पर टिप्पणी 
करते हुये वक्रोक्ति जीवित की भूमिका में लिखा है---जहाँ तक इस सिद्धान्त का 
सम्बन्ध है, वहाँ तक तो दो मत हो ही नहीं सकते | क्योंकि काव्य के मनोविशान 
का यह स्वीकृत सत्य है कि कल्पना भाव के संसग से ही रमणीव बनती है--क्ाव्य- 
शास्त्र की शब्दावली में, रस के संयोग से ही अलड्ढार में काव्यत्व अथवा चादता 
आती है । रस और कल्पना का मणिकाश्वन योग ही काव्य की सबसे बढ़ी सिद्धि 
है और कुन्तक ने उसका प्रतिपादन कर निश्चय ही अपने प्रौढ़ काव्यशान का 
परिचय दिया है |! इसके वाद डाक्टर महोंदय ने इस प्रकरण का उपसंद्यार करते 
हुये लिखा है--अतः उपयुक्त विवेचन का निष्कर्ष यही है कि रसबत्‌ अलंकार 
वास्तव में कोई अल्छ्ार नहीं हे क्योंकि विपय से संबद्ध होने के कारण रस अल्छ्टाय 
ही है, अ्छ्ार नहीं है| उसकी स्थापना के लिये प्रकारान्तर से भी जो प्रयत्न किये 
गये ई उनसे भी कम से कम उनकी अल्छ्लारता की सिद्धि नहीं होती |” 

ऊपर रसवत्‌ अल्कार के विपय में अन्य आजचारयों की मान्यताओं के खण्डन 
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तथा कुन्तक के अपने मत का सार दिया गया है। इस प्रकार हम रसबत्‌ अलंकार- 
विपयक समस्त धारणाओं को तीन भागों में विभाजित कर सकते हैं-- 
(१) ध्वनिकार के पूर्ं की धारणाय, (०) घ्वनिकार की धारणा और (३) कुन्तक 
की धारणा । ध्वनिकार के पूर्व इस विप्य में जितने भी मत हैँ उन सबका सार 
यही है कि जहाँ कहीं रस होता है वहीं रसवत्‌ अलंकार माना जाता है | वास्व- 
विकता यह है कि ध्वनिकार के पहले आचायों का घ्यान अलंकाय तथा अलंकार 
के मेद की ओर गया हीं नहीं था । इन छोगों की सामान्य घारणा का बदि विश्ले- 
पण किया जावे तो यही निष्कर्ष निकलेगा कि ये छोग नित्य प्रति की व्यावहारिक 
भाषा तथा कावब्ब-्मापा में मेद मानते थे | इन लोगों का विचार था कि काव्य 
की भापा से एक रसणीयता होती है, एक आकपण होता है और एक वैलक्षण्य 
होता है जो छोक-भापा में नहीं होता | इसीलिये सवंसाधारण का ज्ञाकर्पण काव्य 
की ओर विशेष रूप से होता है। काध्य में कुछ ऐसे तत्त्व विद्यमान होते हैं जो 
उसमें रमणीयता का आधान करते हुये उसे ग्राह्मय बना देते हैं | जो भी तत्त्व 
काव्य मे रमणीयता का आधान कर उसे ग्राह्म बनाते हैँ वे अल्छार कहलाने के 
अधिकारी हैं फिर वे चाहे रस हों, चाहे भाव हों, चाहे कोई और तत्त्व हों। इसी 
लिये ये छोग रस को भी अल्ड्वार की संज्ञा प्रदान करते थे और उसे 'रखबत्‌”! इस नाम 
से पुकारते थे । 'रसबत?” यह एक अल्ड्लार का नाम मात्र है | इस शब्द के साथ 
कुन्तक ने अल्छ्ार शब्द को जोड़ कर 'रसवदल्ड्भार! शब्द बनाकर पछ्ठी तत्पुरष 
तथा समानाधिकरण कमंधारय का जो विवाद उठाया है वह अनावश्यक भी है, 
अप्रासद्धिक भी और अयथाथ मी । यहाँ पर यह प्रश्न अवश्य उठाया जा सकता 
है कि 'रसवत्‌! संज्ञा डित्य-डवित्य की भाँति यहच्छाशव्द तो है नहीं, यह एक 
अन्वर्थ संज्ञा है, फिर इसका अथ क्या है और इसके नामकरण का कारण क्या 
है १ वस्तुतः काव्य को ग्राह्म बनानेवाले तत्वों में एक रस भी है| अतः जो लोग 
काव्य को आाह्य माननेवाले समस्त तत्वों को अछ्लार नाम से अभिहित करने के 
पक्षपाती हैं उनके मत मे रख को ही अल्ड्वार कहा जाना चाहिये फिर नाम करण 
में मत॒ुप्‌ ग्रत्यय क्यों जोड़ दिया गया है ! महामाष्यकार पतञ्ञलि ने पस्मशाहिक 
में लिखा है कि दाक्षिणात्व लोग तद्वित के प्रेमी होते है | वे छोग लोक में! विद 
में' कहने के स्थान पर प्रायः लोकिक मे! “वैदिक में! कहा करते हैँ | पतञ्ललि ने 
यह वात किसी सामान्य व्यक्ति के लिये नहीं कहीं अपितु महावैय्याकरण तथा 
मुनित्रयी में महत्त्वपूण पद पर पतिष्ठित कात्यायन के विपय में कही है । ज्ञात होता 
है किसी दाक्षिणात्व ने या दाक्षिणात्य के समान किसी तद्धित-प्रेमी ने रसालछ्ार 
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कहने के स्थान पर रसवदलड्ढडार शब्द का प्रयोग कर दिया होगा और परमरानु- 
रोध से वही शब्द चल पड़ा । इसीलिये ध्वनिकार ने रसालड्डार शब्द का प्रयोग 
किया है रसवदल्ड्लार का नहीं । ( काव्ये तस्मिन्नल्छ्लारो रसादिरिति मे मतिः | ) 
यदि हम प्राचीन आचार्यों का अध्ययन उन्हीं के दृष्टिकोण से करें तो रसवदलड्लारों 
में अल्डराय और अल्ड्जार के विभाजन की चेश होनी ही नहीं चाहिये | प्राचीनों 
का मन्तव्य केवल इतना ही था कि अनेक तत्त्वों में रख भी एक ऐसा तत्त्व है 
जो काव्य को ग्राह्य बनाने में सहायक होता है अतः वह अलड्डार शब्द द्वारा 
अमिहित किये जाने का अधिकारी है । अथवा यदि अछ्ड्लार तथा अल्ड्भाय के 
विभाजन के बिना सन्तोष न हो तो यहाँ मान लिया जा सकता है कि सामान्य शब्द 
और अथ अलछ्ठछाय होते हैं और रस अल्छारक होता है। शब्दगत और अर्थगत 
अल्ड्वार माने ही जाते है और लोचनकार ने रस की उपमा इत्यादि से समानता 
स्थापित करते हुये लिखा ही है कि जिस प्रकार साम्य का आधान कर उपसा उप- 
कारक होती है उसी प्रकार सरसता का सम्पादन कर रस भी प्रस्ठुत का उपकारक 
हो जाता है। इन आचायाँ के मत मे अल्ड्लार हो जाने पर रस की गौणता 
भी प्रसक्त नही होती क्योंकि ये आचाय अल्ड्वार को गौण तत्त्व मानते ही 

नहीं थे । 
ध्यनिकार काव्यशासत्र के इतिहास मे एक सीमास्तम्भ हैं । इन्होंने प्राचीन 
काल से चली आती हुई काव्यशासत्रीय परम्पराओं का पुनः परीक्षण किया और 
काव्यशास्त्र से सम्बद्ध प्रत्येक तत्व को उसके उचित स्थान पर विन्यस्त करने की 
चेंश की । ध्वनिकार ने अल्ड्वार और अलंड्लाय के विभाजन पर भी उचित 
विचार किया । यदि विश्लेपणात्मक अध्ययन किया जावे तो ज्ञात होगा कि ध्वनि- 
कार के मत मे सौन्द्य ही अलड्जाय होता है । अलंकार उस सौन्दर्य की अभिवृद्धि 
का साधन होता है। काव्य में अढंकाय॑ वही तत्त्व होता है जिसमे सौन्दय पर्यवसित 
होता है । दूसरे तत्त्व जो सौन्दय की अभिव॒द्धि के ढिये प्रयुक्त किये जाते हैं अछ॑- 
कार कहलाते हैं | काव्य की भाषा वही नहीं होती जो कि छोक मे प्रयुक्त की जाती 
है| लछोक मे हम प्रायः अपना मन्तव्य सीधे-सीधे शब्दों मे कह देते हैं । किन्तु 
काव्य मे कोई बात कही नहीं जाती अपितु अभिव्यक्त की जाती है। जब लोक- 
भाषा काव्याथप्रत्यायन में कुण्ठित हो जाती है तब कवि ऐसे शब्दों का प्रयोग 
करता है जो कि अपने छोकिक अथ से भिन्न एक नया अथ (प्रतीयमान अर्थ) देने 
लगते हैं, जिसमे एक ऐसा सौन्दय होता है जो बछात्‌ परिशीलक के अन्तःकरण को 
अपनी ओर आक्ृष्ठ कर लेता है | यद्यपि यह प्रतीयमान अथ तीन प्रकार का होता 
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है वस्तु, अलंकार और रख, तथापि काव्य का आस्वाद्ररूप सौन्द्य उसके भाव पर 
ही अधिकृत रहता है | अतः भावानुभूति तथा भावाभिव्यक्ति ही रमणीयता के 
आधार का एकमात्र साधन है जिससे किसी भी काव्य को काव्यर्ूपता प्राप्त हो 
जाती है। यह मावानुभूति तथा भावाभिव्यक्ति दो रूपों में विमाजित की जा सकती 
है-मुख्यरूप में तथा अमुख्यरूप में | जो भावात्मक अर्थ कवि का मुख्य अमि- 
व्यज्ञन्य होता है उसी को ध्वनि संज्ञा प्राप्त होती है | वह रस या भाव ही अछंकाय 
होता दे और उसी के लिए अलंकारों का प्रयोग हुआ करता है। बसे तो रमणीयता 
का आधार कोई भी भाव हो सकता है, भाव के माध्यम ही से रमणीयता आपत्वाद्य 
हो जाती है किठु अलंकारों का प्रयोग उस रमणीबता की अधिकाधिक अभिवद्धि 
कर देता हैं | अतः मुख्यतया प्रतिष्ठित भाव की रमणीयता के अभिवधक जितने 
भी तत्व होते हैं उन्हें ही अलंकार कहा जाता है। ध्वनि-संज्ञा को प्राप्त होनेवाले 
मुख्य भाव के अतिरिक्त दूसरे प्रकार के भाव भी काव्य में प्रयुक्त होते हैं | ये माव 
मुख्य भाव-प्र2वण होकर उसके सौन्द्य को बढ़ाने में निमित्त हो जाते हैं | अत; इन 
भावों को भी मुख्य अलंकाय भाव का अलंकरण करने के कारण अलंकार कहा 
जाता है | उदाहरण के लिए भक्ति काव्य में कवि के अन्तःकरण में स्थित आराध्य 
के प्रति प्रेम ही मुव्यतया अभिव्यक्त होकर आस्वादन में निमित्त होता है। भक्त 
भावावेश में अपने आराध्य के जिन लोकोत्तर कृरत्यों का प्रकथन करेगा वे कृत्य 
अनेक भावनाओं को अभिव्यक्त करनेवाले द्ोंगे | इस प्रकार अभिव्यक्त होनेवाली 
भावनायें रसरूपिणी भी हो सकती हैं, भावरूपिणी भी और भाव्रों की विभिन्न 
दशाओं से सम्बं् भी | इस प्रकार की जो मावनाये भक्तमत आराध्याठम्बनात्मक 
भाव ( भक्ति ) की अभिवद्धि करेगी वे उस भाव का अरंकरण करने के कारण 
अलंकार ही कहलावंगी। आशय यह दे कि घ्वनिरूप में स्थित रस; भाव या क्रिसी 
अन्य ठत््व को सौन्दर्यांसिवध्न के द्वारा अलूुंकृत करनेवाठा रस रसालंकार या 
रसवदलंकार कहलाता है | यही ध्वनिकार की मान्यता का सार है | इस मान्यता 
में अलंकार्य और अढंकार के ठीक रूप में विभाजित न किये जाने का भी दोष 
नहीं आता । क्योंकि स्पष्ट रूप में मुख्यतया अभिव्यद्धय रस इत्यादि अलंकाय 
होता है और उसके सौन्दर्यातिशय का सम्पादक रस अलंकार होता है। यह अलं- 
कार वस्तुतः रसालंकार ही होता है जैसा कि पहले बतलाया जा चुका है| रसवद- 
लंकार का प्रयोग ध्वनिवादियों ने परम्परा-निर्वाह के मन्तव्य से ही किया है । इस 
सिद्धान्त का खण्डन करने के लिए आचाय कुन्तक ने कुछ नहीं कहा । कुन्तक ने 
केवछ आनन्दुव्धन के दिये हुये उदाहरण का खण्डन किया दै । आनन्दव्भन 
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के सिद्धान्त के विपय में उन्होंने कुछ नहीं कहा । बस्तुतः उदाइरण के सदड्भत न 
होने से किसी सिद्धान्त का खण्डन नहीं हो जाता | फिर भी उदाहरणों के विपय 
में कुन्तक ने जो कुछ कद्दा है उसकी मी एक परीक्षा कर छेना ठीक होगा।. * 

कुन्तक ने तन्वीमेव जलाद्, . .....जातानुतापेब सा! तथा तिरब्नश्रृभड्ठा........ 
सा परिणता' इन दो पत्मों को रसवदलड़्ार का उदाहरण मानकर इनकी सरसवद्- 
लड्ढायपरक योजना स्वयं की है और उसके खण्डन के लिये जो युक्ति दी है उसका 
पाठ उल्छिन्न हो गया है | अतः यह ज्ञात नहीं होता क्रि कुन्तक ने इन पत्षों की 
रसवदल्ड्टारता का खण्डन किस आधार पर क्रिया है| वास्तविकता यह है कि 
आनन्दव्धन ने ये उदाहरण रमवदछड्लार के नहीं डिये हैँ अपितु इन पत्रों को 
यह सिद्ध करने के ढिये उद्धत किया है कि केवछ चेतन वस्तु ही रस का विपत्र 
बन सकती है | यही कुन्तक ने भी माना है और अपनी बात को सिद्ध 
करने के छिये आनन्द्वधन का अतिदेशमात्र कर दिया है | कुन्तक भ्रमवश इन 
पद्यों को रसवदलद्भार का उदाहरण समझ गये हैं | 

इसके बाद कुन्तक ने आनन्दवधन के वास्तविक उदाहरणों पर विचार किया 
है | पहले त्िप्तोहस्ता....व: शरागिः” इस उदाहरण पर विचार किया गया है | 
इस विपय में कुन्तक ने छिखा हे--'केवछ झब्दसाम्य के आधार पर विरुद्ध 
स्वभाववाले पदार्था का अभ्यास परमात्मा भी नहीं कर सकता | केवछ झाठ्द- 
साम्य से विरुद्ध धर्मों की एकता की प्रतीति अनुमवविरुद्ध है | यदि इसीप्रकार 
एकता मानी जाने छगेगी तो 'गुड-खण्ड” शब्द से विपास्वाद भी प्रतीतिगोचर 
होने छगेगा | दूसरी वात यह है कि यदि शब्दसाम्य से वैसी प्रतीति मानी भी 
जावे तो भी करुण और »घज्ञार इन दो विरोधी रसों का एकत्र समावेश दोप हो 
जावेगा | पता नहीं झुन्तक ने यह खण्डन आनन्दवधन का किया है 
या अमझक का । यदि आनन्दबंधन का खण्डन है तो अमदक ने जो 
कामीवः छिखकर शब्दसाम्य के आधार पर उपमा का प्रयोग किया है 
उसकी क्या व्याख्या होगी ? यद्यपि शब्द-साम्य के आधार पर विम्बग्राह्दी उपमा 
का प्रयोग नहीं हो सकता ओर न उपमा उतने अधिक साहब्य का ही ग्रतिपादन 
कर सकती है, तथापि शब्द पर आधारित उपमा भी सह्ददयों के चित्तों की कुछ न 
कुछ आवजक होती ही दे | इसमें सहृदयों के छृदय ही प्रमाण हैं | इसीडिये 
सद्मकवियों के काव्य में मी शब्दसाहब्य पर आधारित उपमा का प्रयोग देखा जाता 
दे । दूसरा आरोप है विरोधी रसों के एकत्र समावेश का | झासत्रकारों ने अड्भार 
और करुण को परस्पर विरोधी माना है । प्रस्ठुत पद्म में इन दोनों रसों का एकत्र 


इतीय उद्योतः ४४७ 





ताराबती 

समावेश किया गया है । कुन्तक का कहना है कि यह काव्य का दोप है | किन्तु 
विरुद्ध सरसों का एकत्र समावेश वहीं पर दोप होता 6 जहाँ दो में कोई एक प्रधान 
हो । जहाँ दोनों रस किसी दूसरे तत्त्व के अद्ज होने के कारण ग़ोग हो जाते हैं 
पर उनका परस्धर समावेश्व द्वी नहीं होता अतः वह दोप नहीं माना जाता । यहाँ 
पर भक्त-गत शिवाल्म्रनक रतिभाव प्रधान है और करुण तथा ईदष्याविग्रल्म्म 
दोनों ही उसके अछ्भ हो रहे हैं । अतः उनका एकत्र समावेश दोप नहीं माना 
जा सकता । कुन्तक का कहना है कि यहाँ पर साइब्य का कारण वास्तविक नहीं 
है, अतः यह दोष है । इस विप्रय में पहले ही वतछाया जा चुका है कि कवि- 
परुपरा के अनुसार शब्द-छाम्य भी उपमा का प्रयोजक होता है । इस प्रकार इस 
उदादरण का कुन्तक द्वारा किया हुआ खण्डन ठीक नहीं है 

कुन्तक ने दूसरे उदाहरण के खण्डन का उपक्रम करते हुये लिखा दे कि 
आलोककार को स्वयं प्रथम उदाहरण से सनन्‍्तोय नहीं था और वे अवने प्रतिशादित 
सिद्धान्त की सद्भति पूणरूप से वैठाना ही चाहते थे । अतः उन्होंने क्रोध में 
भर कर एक दूसरा उदाहरण दे दिया! किन्तु कुन्तक यहाँ पर यह भूछ गये कि 
आनन्द्वधन ने 'क्षित्तो हस्तावछग्नः “““*“ यह उदाहरण बाद में दिया है और 
जिसको कुन्तक दूसरा उदाहरण कहते है वह उन्होंने पहले दिया है | अतः यह 
कहना किंसी प्रकार मी सद्भव नहीं हो सकता कि प्रथम उदाइरण मे अरूचि होने 
के कारण आनन्दवधन ने दूसरा उदाहरण दिया है। दूसरी बात यह है कि 
आनन्दवधन ने दोनों उदाहरणों का क्षेत्र एथक-प्थक्‌ रकखा है । अतः यह 
कहना कि एक उदाहरण से असन्त॒ुष्ट होकर आनन्दवधन ने दूसरा उदाहरण 
दिया है किसी प्रकार मी ठीक नहीं कहा जा सकता । कि हास्येन न मे "० 
रिपुस्त्रीजन:' यह ध्वन्यालोक का प्रथम उदाहरण रण है है और कुन्तक ने इसे ध्वन्या- 
छोक का दूसरा उदाहरण बतछाया है | आन्दवधन ने यह उदाहरण देकर छिखा 
था कि यहाँ पर करण रस राजविपयक्र रतिभाव का अज्ज हो रहा है । इस पर 
कुन्तक ने लिखा है--“यहाँ पर करुण रस ही उपपन्न नहीं होता, क्योंकि पतियों 
के मारे जाने से ही स्त्रियों का वियोग हो ऐसा कोई नियम नहीं है । ऐसा भी हो 
सकता है कि किसी महापुरुष के प्रताप से आक्रान्त होकर शत्रुजनन या उनकी 
स्त्रियाँ भाग गई हों और इस प्रकार उनका वियोग हो गया हो |” किन्तु यहाँ पर 
कझुण रस मानने में चमत्कार का आधिक्य है। शत्रुओं के भाग जाने की 
अपेक्षा शत्रुओं के मारे जाने में 'राजा के शौय का आधिक्य अभिव्यक्त होता है । 
अतः यहाँ परं प्रवांस-विग्रल्म्भ न मानकर करुण रस ही माना- जाना, चाहिये | 


४४८ ध्वन्यालोके 





तारावती 


दूसरी बात यह है कि यहाँ मुण्य विषय करण और विप्ररूम्म के निर्णय का नहीं 
है। यहाँ मुख्य विपय है रस की अल्छार सिद्ध करने का। चाहे यहाँ कशुण 
माना जावे चाहे विप्रल्म्म | दोनों में कोई भी रख राजविपयक्र रतिभाव का 
अन्न ही होकर आया है अतः बह अल्ड्वार द्वी है इसमें सन्देह नहीं । इसके आगे 
कुन्तक लिखते हँ---“यहाँ पर परियोप पदवी को करुण रस ही प्राम द्वोता है | यह 
पर विप्रल्म्म 9ह्वगर की गन्ध भी नहीं है ।” आनन्दबंधन ने भी यहाँ पर करण 
रस ही माना है, विप्रल्म्भ शद्बार नहीं, अतः यहाँ पर विप्रलम्म श्रद्धार का खण्डन 
अप्रातद्धिक है । इसके बाद कुन्तक लिखते हं---“इन दोनों उदाहरणों में करण 
रस ही व्यज्ञब है, अतः वही प्रधान है । वह ( व्यद्ध होने के कारण ) राजस्वुति 
इत्यादि किसी भी चाह्ृक्ति का अद्ज नहीं हो सकता ।” यहाँ पर कुन्तक इस भ्रम 
में प्रतीत द्वोते हैँ कि जो व्यद्धय होता है वह प्रधान अवश्य द्वोता है । किन्तु 
बात ऐसी नहीं है । कोई तत्त्व व्यद्ध'य होकर भी प्रधान नहीं हो उकता और दूसरा 
तत्त्व वाच्य होकर भी प्रधान हो सकता है । देखना यह होता है कि किसी विशेष 
स्थान पर मुख्य वण्य विपय क्‍या है ! जो मुख्य वण्य विपय द्वोता है वही प्रधान 
माना जाता है चाहे वह व्यद्धय हो चाहे वाच्य | इसके प्रतिकूल प्रधानतया 
वण्यमान उस विपय को पुष्ट करने के लिये जितने भी तत्त्व आते हैं वे सब गौण 
होकर अल्छूरण करने के कारण अलड्जार कहे जाते हैं | प्रस्तुत उदाइरणों में यद्यपि 
करुण रस का पूर्ण परिपाक हुआ है तथापि उसका उपादान शिवमक्ति तथा 
राजविपयक रति में सरसता सम्पादन के मन्तव्य से ही हुआ है | शिवभक्ति तथा 
राजविपयक रति प्रधानतया वण्यमान होने के कारण अड्भी है तथा वे ही अलद्भाय 
हैं | करुण रस का अभिव्यज्ञन उन भावों में सरसता सम्मान के लिये क्रिया गया 
है । अतः व्यड्भय होते हुये भी करण रस अल्ड्वार के रूप में स्थित है| इस प्रकार 
आनन्दवध न के दोनों उदाहरण समीचीन हैँ और कुन्तक ने उनका खण्डन ग्रन्थ 
के ठीक अभिप्राय को न समझ करके ही किया है । 


अब कुन्तक की अपनी परिभाषा पर भी एक दृष्टिपात कर लेना चाहिये । 
कुन्तक 'रसवत्‌? शब्द में मठ॒प्‌ प्रत्यय नहीं मानते अपितु वत्‌ प्रत्यव मानते हैं | 
यहाँगर पूछना यह है कि 'रसवत्‌” सभी अल्ड्ारों का विशेषण है या रसवत्‌ नाम 
का कोई एक अल्छार होता है ! यदि रसवत्‌ शब्द सभी अलड्डारों का विश्येषण 
माना जावे और यह स्वीकार किया जावे कि रसवत्‌ नाम का कोई एक अलड्भार 
नहीं होता तो कुन्तक की प्रतिश मद्ध हो जाती है। ऐसी दशा में स/ का 
आाच्याथ ( निर्देश्य ) क्‍या होगा! थथा स रसदन्नाम! इस कारिका में प्रयुक्त 
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स का वाच्यार्थ क्या होगा! दूसरी बात यह है कि अन्य आचायों ने मतुप्‌ 
प्रत्यय माना था | उसको छोड़कर वबत्‌ मानने से नवीनता क्‍या आ गई ! क्या 
'सस से युक्त अलड्भार! कहने में वही प्रतीति नहीं होती जो 'रस के समान अलड्ढार 
कहने में होती है ? यदि मठुप्‌ मानने में भी वही अथ हो सकता है तो प्राचीन 
आचायों की मान्यता का परित्याग करने की क्या आवश्यकता ?# तीसरी बात यह है 
कि कुन्तक के माने हुये 'रसवत्‌' अलड्ढार को स्त्रीकार करने में वही आपत्ति उपस्थित 
दो जाती है जो कुन्तक दूसरों का खण्डन करने के लिये देते थे | इस मत से प्रधान 
और गुणभाव का विपयास हो जाता है । 'रस के समान अलड्जार' कहने में रस 
गौण हो जाता है ओर अलंकार प्रधान हो जाता है जो कि कुन्तक को भी अभीष्ठ 
नहीं है । चौथी बात यह है कि कुन्तक रसवत्‌ अलंकार को “सर्वा्ंकारजीवितम? 
कहते हैं | इसका आशय यह है कि रस सभी अलंकारों में अलंकारत्व सम्पादित 
करनेवाला एक तत्त्व है | रस के अभाव में कोई अल्ड्ार ही नहीं होता । तब तो 
यह अछडट्ठार की सामान्य परिभाषा में कहा जाना चाहिये न कि रसबत्‌ अलड्ढार 
के निरूपण के प्रसद्ध में | इस प्रकार रसवत्‌ शब्द को सभी अलकारों का विश्लेषण 
मानना ठीक नहीं | अब दूसरा पक्ष लीजिये--रसव॒त्‌ नाम का कोई एक अलंकार 
होता है । यदि कुन्तक ऐसा मानते हैं तो उनसे पूछा जा सकता है कि आपके 
मतमें अलंकार क्‍या होगा और अलंकाय क्‍या होगा, तथा शब्द अथ की सद्भति भी 
आपके मत में क्या होगी ! निस्सन्देह इन प्रश्नों का कुन्तक के पास भी कोई उत्तर 
नहीं है | अतः कुन्तक की मान्यता भी स्वीकाय नहीं ठहरती | अत एवं ध्वनिकार 
का मत ही समीचीन सिद्ध होता है कि जहाँ पर वण्य विपय कोई दूसरा हो और 
वण्य विषय से भिन्न कोई अन्य रस उस वण्य विषय में सरसता-तम्पादन के मन्तव्य से 
प्रयुक्त किया गया हो वह सरसता-सम्पादक रस मुख्य विषय का अछंकरण करने के 
कारण अलंकार कहा जाता है । यही रसालंकार का क्षेत्र है। ] 
यह तो अवश्य ही मानना पड़ेगा कि अलंकार अल्कीय से मिन्न होता है। यह 
बात छोकसिद्ध भी है । ( छोक में आमृषण और आमृष्य में मेद हुआ करता है। 
इसी प्रकार गुण भी गुणी से भिन्न होता है। गुण और अलंकार का व्यवहार तभी 
न्यायसज्भूत कहा जा सकता है जबकि गुणी और अलंकाय विद्यमान हो। यह बात 
( अलंकार और अछलंकाय का भेद ) हमारे पक्ष को मानने पर ही ( रतवत्‌ अलंकार 
के विप्य में भ्वनिकार की व्यवस्था मानने पर ही ) सिद्ध हो सकती है। इन्ही दो 
अभिप्रायों को लेकर छठी कारिका का उपक्रम करते हुये वृत्तिकारने लिखा है 
किश्व! | इस किश्व में जो समुचयाथंक 'च” का प्रयोग किया गया है उसका 
रण 
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घ्वन्यालोक; 
किमख्व-- 
तमथमवलस्वन्ते येउद्धिन त गुणा: स्वृता: 
अद्भशितास्वलझ्भारा: विज्ञ या; कटकादिवत्‌ | ६ ॥ 

ये तमथ रसोंर्दिलक्षणमंड्विन सनन्‍्तमवल्म्वन्त ते गुणा; शयादिवन। 
बाच्यवाचकलक्षणा न्यड्रगनि ये पुनस्तदाश्षितास्त5लक्कारा मन्तव्याः कटकादिवत। 

(अनु०) और भी :-- 

गुण वे माने जाते हैं जो रखरूप उस अद्भी अथ का आश्रय लेते हैं और 
अल्छ्वार कठक इत्यादि के समान अज्भाभित ही माने जाने चाहिये ॥ ६ ॥ 

( काव्य में ) विद्यमान रहनेवाले उस रस दइत्वादि रूप अज्जी अथं का जो 
आश्रय लेते है वे गुण कहे जाते हैँ जैसे शोय इत्यादि | उसके अड्भ होते हैँ वाच्य- 
वाचक इत्यादि | जो उनका आश्रय लेते हैँ वे अलड्ढार माने जाने चाहिये जसे 
कटक इत्यादि | 

लोचन ु 
अलक्षाय्यव्यतिरिक्तश्वालक्षारोध्भ्युपगन्तव्य,, छोके तथा सिद्धत्वात्‌ . यथा गुणि- 
व्यतिरिक्तो गुण: । गुणालझारव्यवहारश्र गुणिन्यलक्षार्यें च- सति युक्त: । स चास्मत्पक्ष 
एवोपपन्न इत्यमिप्रायदयेनाह--किब्वेत्यादि । न केवलूमेतावद् क्तिजातं रसस्याहिस्वे, 
यावदन्यदपीति समुष्चयार्थ: । कारिकाप्यमिप्रायद्येनेव योज्या । केवर्र प्रथमामिप्राये 
थर्म कारिकाध दृष्टान्तामिप्रायेण व्यास्येयम्र्‌ | एवं वृत्तिअन्थो5पि योज्यः ॥ ६ ॥ 


अलक्लाय से व्यत्तिरिक्त अलंकार माना जाना चाहिये क्‍योंकि छोक में बैसा ही 
सिद्ध है जैसे गुणी से व्यतिरिक्त गुण। गुण और अलंकार का व्यवहार गुणी और 
अलंकाय के होने पर ही सड्भत होता है । और वह हमारे पक्ष में ही उपपन्न होता 
है इन दो अमभिग्रायों से कहते हँ--किश्व इत्यादि | रस के अड्ित्व में केवल 
इनना ही युक्तिसमूह नहीं है ओर भी है इस समुच्चय के लिये 'च! शब्द का 
प्रयोग किया गया है । कारिका की भी योजना दोनों अभिप्रायों से की जानी 
चाहिये | केवछ प्रथम अमिप्राय में कारिका के पूर्वाध की दृष्टान्त के रूप में 
व्याख्या को जानी चाहिये। इसी प्रकार वृत्ति ग्रन्थ की भी योजना की जानी चाहिये। 

तारावती 

आशय यह है कि रस को अड्भी मानने में हमारे पास केवल इतनी ही युक्तियां नहीं 


अपितु और भी हैं | कारिका की योजना भी दोनों अमिप्रायों से करनी चाहिये 
( वे दो अभिप्राय ये हैं--( १) अज्जी रस तथा गुण और अलंकार में मेद होता है 


द्वितीय डद्योतः छु५ ९ 


ध्वन्यालोक+ 
या 5. 





श्रृद्ार एव मधुरः परः प्रह्मदनों ससः | 
तन्‍्मय॑ काव्यमाश्रित्य साधुय प्रतितिछति | ७ ॥| ,.- 
(अनु०) वह इस प्रकार हि 
श्रृद्धार द्वी मधुर तथा परम आनन्द॒दायक रस होता है। श्रज्ञाररसमय काव्य 
का आभय लेकर माधुयंगुण अवस्थित होता है ॥ ७ || 


छोचन 


ननु शब्दार्थयोर्साधुर्यादयो ग्रुणाः, तत्कथमुक्त रसादिकमन्निनं ग्रुणा आश्रिता 
इत्याशकझयाह--तथा चेत्यादि । तेन वक्ष्यमाणेन बुद्धिस्थेन परिहारप्रकारेणोपपद्मत 

( प्रइन ) शब्द और अर्थ के माधु्य इत्यादि गुण होते है तो यह कैसे कहा 
कि गुण रस इत्यादि अज्जी का आश्रय छेते हैं ! यह शझ्ढा करके (उत्तर) देते है ८ 
तथा च इत्यादि | अर्थ यह है कि उस आगे कहे जानेवाले बुद्धिस्थ परिहार 

तारावती 

और (२) गुण और अलंकार का परस्पर भेद ) यदि कारिका का केवछ प्रथम 
अभिप्राय ही स्वीकार करना हो अर्थात्‌ केवछ यह मानना दो कि कारिका अन्री 
और अज्भ अथवा रस की घ्वनिरूपता और अलंकाररूपता का भेद दिखाने के 
लिये द्वी लिखी गई है तो कारिका का पूर्वाध (गुण ओर गुणों के भेद को दिखछाने- 
बाला भाग ) दृश्ान्त के अभिप्राय से छिखा हुआ माना जाना चाहिये ओर उसी 
रूप में उसकी व्याख्या मी की जानी चाहिये। इसी प्रकार इत्तिग्रन्य की भी योजना 
करनी चाहिये। ( इस करिकाका आशय यही है कि जिस प्रकार झूरता सौजन्य 
विद्या इत्यादि गुण आत्मा में ही विद्यमान रहते हुये उसके उत्कप में कारण होते 
हैं उसी प्रकार माधुय ओज प्रसाद भी जोकि काव्य-्गुण कहे जाते हैं आत्ममृत रस 
में ही स्थित होकर उसके उत्कर्ष को वढ़ाया करते &ैं । इसीप्रकार जैसे बछय केयूर 
इत्यादि शारीरिक अलंकार शारीरिक शोभा को बढ़ाते हुये आत्मा के उत्कप से 
क्रारण होते हैं उसी भाँति अनुप्रास उपमा इत्यादि काव्य के शरीर-स्थानीय शब्द 
और अर्थ को आमूषित करते हुये रसके उत्कर्पाधान में कारण होते हैं। जिस प्रकार 
गुण और गुणी में भेद होता है उसीप्रकार अलंकार और अलंकाय में भी भेद होता 
है। जिस प्रकार गुण का कहना तभी सज्भत हो सकता है जब ग्रुणी विद्यमान हो 
उसीप्रकार अलंकार की संज्ञा मी तमी गताथ हो सकती है जब उसका कोई अलं- 
कार्य विद्यमान हो । यदि रस को अलंकार मानना दै तो उसका कोई अढंकाय भी 
मानना होगा। यह अलंकार और अलंकार्य का मेद तभी सज्जत हो सकता है जबकि 





घ्र्षः ध्वन्यालोके 


नि िलिनिनिशिलिलिफिलि नमक कक अर ७४ल्‍७॥७७८७८४८८-८ए"-ल्‍-ल्‍-"८८८रएशेशल्‍ए८्८श्श््शनणश 


लछोचन 
चैतदिव्यर्थ: । झंगार एवेति | मधुर इत्यन्न हेतुमाह--परः प्रहादन इति । रतो हि 
समस्तदेवतियंडनरादिणातिष्वविच्छिन्ेव वासनास्त इति न कश्रित्तत्र तादथ्ग्यो न 
हृदयसंवादसयः । यतेरपि चमत्कारोस्त्येव । अत एवं मधुर इत्युक्तमु। मधुरो दि 
शकरादिरसो विवेकिनो5विवेकिनो वा स्वस्थस्यातुरस्थ वा झटिति रसनानिपतितस्ता- 
वद्भिकृषणीय एवं भवति | तन्मयमिति। स शद्वार आत्मत्वेन प्रकृतो यत्र 


प्रकार से यह उपपन्न हो जाता है | शज्ञार एवं इति । 'मधुर? इसमें हेतु बतलाते 
है--परः प्रह्मदन! इति । रति में समस्त देव तियक मनुष्य इत्यादि जातियों में 
अविच्छिन्न वासना होती है इस प्रंकार कोई भी ऐसा नहीं होता जिसका छृदय 
उससे संवाद न खाता हो | यति में भी चमत्कार होता ही है । अतएब 
मधुर यह कहा है । मधुर शकरा इत्यादि रस विवेकी या अविवेकी स्वस्थ 
या आतुर किसी की भी रसना पर पड़ा हुआ अभिव्पणीय हो ही जाता है । 
तन्‍्मयम्‌? इति । वह श्रज्ञार जहाँपर व्यद्धश्य होने के कारण आत्मा के रूप में 
तारावती 
पोषक रस को अलंकार माना जावे और मुख्यवण्य विषय को अर्लुकाय माना जावे। 
अतः ध्वनिकार की मान्यता ही निर्ुष्ट तथा रवीकाय सिद्ध होती है॥ ६ ॥ 
( प्रश्न ) जब माधुय इत्यादि गुण शब्द और अथ-गत ही होते हैं. तब आपने 
यह कैसे कहा कि गुण रस इत्यादि अड्जी का आश्रय लेते हैं १ ( उत्तर ) इसी 
आशड्ा का समाधान करने के लिये सातवीं कारिका लिखी गई है और इसी का उत्तर 
देने के लिये सातवीं कारिका का उपक्रम करते हुये भालोककार ने लिखा है (तथा च!। 
इस तथा च! शब्द का अथ यह है कि यक्त प्रश्न के समाधान का प्रकार इस 
समय मेरी बुद्धि मे स्थित है और आगे चलकर उसका कथन में स्वयं करूगा। उसी 
समाधान के प्रकार से मेरी यह मान्यता प्रमाणित हो जाती है।कारिका मे कहा गया है 
कि “शड्भार ही मधुर तथा परम आनन्द दायक रस होता है क्योंकि शरद्धार-रसमय काव्य 
का आश्रय लेकर ही माधुय गुण की प्रतिष्ठा होती है।' इस कारिका से श्ज्ञार को परम 
आनन्द्दायक कहा गया है। यह »ड्भार को मधुर मानने का एक हेतु है। श्थज्ञार 
परम आनन्ददायक होता है इसमे यही प्रमाण है कि 'ज्भार का स्थायी भाव होता 
है रति; और देवता, तियक्‌ मनुष्य इत्यादि जितनी भी जातियाँ इस विश्व मे विद्य- 
मान है उन सबकी अविच्छिन्न वासना रति से होती ही है ।इस विश्व मे ऐसा कोई 
व्यक्ति नहीं जिसका हृदय रति से मेल न खा जाता हो। रति-बासना किसी 
संन्यासी के हृदय मे भी चमत्कार का आधान कर ही देती है । इसीलिए ःशज्ञार 
को मधुर कहा गया है । शकरा इत्यादि मधुररस चाहे शानी की जबान पर पड़े 


अलसममाकत्आआलप, 


द्वितीय उद्योत: घ्रण३ 


ध्वन्यालोकः 

श्वृद्धार एवं रसान्तरापेक्षया मधघुरः प्रह्मादहेतुत्तात्‌ । तत्यकाशनपरशब्दार्थ 

तया काव्यस्य स माधुयलक्षणो गुणः। श्रव्यत्व॑ पुनरोजसो5पि साधारणमिति । 
(अनु०) अन्य रसों की अपेक्षा शड्भधार ही अधिक मधुर होता है क्योंकि वही 
आनन्द-साधना में हेतु होता है। शब्द और अथ उस्त मधुर श्ज्धार रस को 
प्रकाशित करते है अतएव काव्य का वह माधुय नामक गुण होता है । श्रव्यत्व तो 
ओजस में भी साधारणतया होता है। (अतः यह माघुय का छक्षुण नहीं हो सकत।। ) 

छोचन 
ब्यद्भयतया। काव्यमिति छाब्दार्थावित्यर्थः | प्रतितिछतीति प्रतिष्ठा गच्छतीति यावत्‌ । 
मुतदुक्तं मचति--वस्तुतों माधुय नाम »्वारादे रसस्पैव गुण: । तन्मधुररसामि- 
व्यक्षकयोः शब्दार्थयोरुपचरितं मधुरम्य्ड्वाररसामिव्यक्तिसमर्थता शव्दाथयोर्माधुयमिति 
हि लक्षणम्‌। तस्माद् क्मुक्तम्‌ तमथंमित्यादि | कारिकार्थ द्ृत्याह--श्वज्भार इति। 
ननमु 'अश्रव्यं नाति समस्ताथ्थदव्द मधुरमिप्यते' इति माधुय्यंस्य ऊक्षणम्‌ | नेत्याह-- 
श्रव्यत्वभिति। सबब लक्षणमुपलक्षितम्‌। ओजसोउपीति | थो यथः शस्त्र! इत्यत्र 
श्रव्यत्थमसमस्तत्व॑ चास्त्येवेति सावः ॥ ७॥ है 
प्राकरणिक है । काव्य! का अर्थ है शब्द और अर्थ | प्रतितिष्ठति-का अथ है 
प्रतिष्ठा को प्राप्त होना है । यह कहा गया हो जाता है--बमस्तुतः माधुय श्धार 
इत्यादि रपत का ही गुण है । वह मघुर रसामिव्यज्ञक शब्द और अथ में उपचरित 
( लक्षणामूलक प्रयोग ) है। मधुर रस की अभिव्यक्ति मे शब्द और अथ की 
समर्थता छक्षण है । इससे ठीक कहा है---तमथम? इत्यादि | कारिका का अथ- 
वृत्ति के द्वारा बताया जा रहा है--शरज्ञार इति | ( प्रश्न ) माधुर्य का लक्षण 
'जो सुनने योग्य हो और जिसमे शब्द अधिक समासगर्मित अर्थ देनेवाले न हों 
उस (काव्य ) को मधुर कहते हैं | ( उत्तर देते हैं ) नहीं, यह कहते हैं-- 
श्रव्यत्वमिति | सभी लक्षण का उपल्क्षुण लिया गया | ओजस का भी? | भाव वह 
है कि--थो यश शर्त्र बिमर्ति? इत्यादि में श्रव्यत्व और असमस्तत्व तो है ही ॥ ७ ॥ 
तारावती 

चाहे अज्ञानी की, चाहे स्वस्थ को और चाहे आतुर की, किन्तु यह रस किसी भी 
व्यक्ति की जबान पर पड़ते ही शीघ्र अभिव्यणीय हो ही जाता है। कारिका के 
तनन्‍्मय! शब्द का अथ हे--वह <इज्भार ही व्यद्भथ होने के कारण आत्मा के रूप 
में जहाँ स्वीकार किया गया है उस काव्य का आश्रय लेकर माधुय गुण प्रतिष्ठित 
द्ोता है ।? काव्य का अथ है शब्द और अथ | प्रतिष्ठित होता है? का अर्थ है 
प्रतिष्ठा को प्राप्त होता दे | इध वाक्य से यह बात कही गई है कि--वस्तुत$ माधुय 





४५४ ध्वन्यालोफे 





ध्वन्यालोकः 
अझुगरे विप्रल्स्भाख्ये करुणे च प्रकपेवत्त । 
मधधियेमाद्रता यातिं यतेस्तेत्राधिकं सनः ॥ दे 
विप्रलम्भश्वद्धारकरुणयोस्तु माधुयमेव प्रकपंवत्‌ | दयावजनाति 
शयनिमित्तत्वादिति | 
(अनु०) विप्रलुम्भ शद्भधार और करुण रस में माधुय की उत्तरोत्तर अधिकता 
होती है | कारण यह है कि इन रसों से मन क्रमशः अधिक आद्रता को प्राप्त 
हो जाता है ॥ ८॥ 
विप्रलम्भ शंगार और करुणरसों मे तो माधुय ही प्रकपवाला होता हैं क्योंकि 
वे रस सहृदयों के हृदयों को अपनी ओर अधिकाधिक आकर्षित करने में 
निमित्त होते हैं । 


छोचन 
सम्सोगशद्वारान्मथुरत्तरो विप्ररूम्स;, ततो5पि मधुरतमः करुण इति तदभिष्यक्षन- 
कोशल दाब्दार्थयो्म घुरतरत्वं मधुरतमत्व॑ चेत्यभिप्रायेणाह-ऋज्धार इत्यादि | करुणे चेति 
सम्भोग शज्ञार से मघुरतर है विप्रलुम्भ, उससे भी मधुरतम है करण | इस 
प्रकार शब्द और अथ में उनका अभिव्यञ्जन कौशल मधुरतरत्व और मधुरतमत्व 
होता है इस अभिप्राय से कहते ६--शशज्ञार इति । 'करुणे च! में च शब्द क्रम को 
त्ारावती 

नामक गुण 'ज्भार इत्यादि रसों का ही होता है | औपचारिक रूप में उस मधुर 
रस को अभिव्यक्त करनेवाले शब्द ओर अथ के लिए भी 'माघधुय शुण' इस शब्द 
का प्रयोग हो जाता है । इस प्रकार शब्द ओर अथ की मधुर श्ज्ञार इत्यादि रसों 
की अभिव्यक्ति-समथता ही माधुय के नाम से अभिद्वित की जाती है 4 यही माधुय 
[का डच्चण है | इत्तिकार ने शजद्भार एव गुणः' इन शब्दों में कारिका का 
अथ द्वी कर दिया है। ( प्रश्न ) भागह ने तो माधुय का यह लक्षण लिखा है-- 
[जो श्रव्य हो और जिससे शब्द अधिक समासगर्मित न हों उसे मधुर कहते हैं |? 
१( उत्तर ) यह बात नहीं है | श्रव्यत्व तो ओज में भी मंधुर के समान ही होता है। 
| यहाँ पर “अ्रव्यत्व' का अथ है भामह का पूरा लक्षण अर्थात्‌ भामह के बतलाये हये 
माधुय के दोनों तत्त्व-श्रव्यत्व भी और असमस्तत्व भी | 'ओजस मे भी होता है 
कहने का आशय यह है कि यो यः शर्त्र बिमर्ति”*"* इत्यादि वेणीसंहार के 
£ पद्च मे श्रव्यत्व भी है और असमस्तत्व भी। अतः ओज में भी ये दोनों तत्त्व पाये 
$ शी जाते हैं। अतएव भागमह का किया हुआ माधुय का लक्षण ठीक नहीं हैं ॥ ७ ॥ 
“|. संभोग शद्भार से अधिक सघुर होता है विप्रलम्भ श्रृंगार और उससे भी अधिक 
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च शब्दः क्रममाह। प्रकर्षंवदिति। उत्तरोत्तरं तरतमयोगे नेति भावः । आद्रतामिति । 
सहृदयस्यथ चेतः स्वामाविकमनाविष्टत्वात्मक॑का्िन्यं क्रोधादिदीप्ररूपत्व॑ विस्मय- 
हसादिरागित्व॑ च त्यजतीत्यथ:। अधिकमिति | क्रमणेत्याशयः तेन करुणेडपि स्वे- 
थेत्र चित्त द्रवतीत्युक्तं मवति । नज्ु करुणेषपि यदि मश॒रिमास्ति तहिं पूर्वकारिकायां 
श्ड्भार पवेत्येवकारः किसरथः ? उच्यते--नानेन रसान्तरं व्यवच्छियते; अपि त्वात्म- 
भूतस्यथ रसस्यैव परमार्थतरों गुणा माधुर्याद्य;; उपचारेण तु शब्दार्थयोरित्येवकारेण 
द्योत्यते । वृत्त्याथमाइ--विग्रलम्भेति ॥ «4 ॥ 


कहता है | प्रकषवत्‌ इति । भाव यह है कि उत्तरोत्तर तर और तम के योग से । 
धआद्रतामः इति | सह्ृदव का चित्त आवेश-रहित काठिन्य, क्रोधादिजन्य दीत- 

, रूपत्व और विस्मय हास इत्यादि रामित्व को छोड देता है यह अथ है । अधिक- 
मिति । आशय यह है कि,क्रमशः । इससे करुण सें भी सभी का चित्त द्रवित हो 
जाता है यह कह दिया गया है। ( प्रश्न ) करुण मे भी मधघुरिमा होती है तो 
पहली कारिका मे “शज्जार एवं में एबकार किसलिये है। ( उत्तर ) कहा जाता 
हे--इससे रसान्तर का व्यवच्छेद नहीं होता | अपितु आत्मभूत रस के ही वस्तुतः 
माधुय इत्यादि गुण होते हैं | उपचार से शब्द और अथ मे भी ,( व्यवह्दत किये 
जाते है ) यह एबकार से द्योतित किया जा रहा है | इत्ति के द्वारा अर्थ कहते है-- 
विप्रलम्म इति ॥ ८॥ 





तारावती 
मधर होता है करुण रस|इस प्रकार जिन शब्दों और अर्थों मे उन रसो के अमिव्य- 
अन का कुशलता होती है उन शब्दों ओर .अर्थों को (मधुर) मधघुरतर और मधुरतम 
कहा जाता है | ( संभीग श्ंगार को प्रकाशित करनेवाले शब्द और अथ मधुर 
होते हैं | विप्रलमम्म को प्रकाशित करनेवाले मधुरतर होते हैं और करुण रस को 
प्रकाशित करनेवाले मघुरतम होते हैं । ) इसी अभिप्राय को व्यक्त करने के लिए, 
यह ८ वीं कारिका लिखी गई है जिसका आशय यह है कि “विप्रलृम्म नामक श्टगार 
में तथा करुण रस में माषुय ( उत्तरोत्तर ) प्रकष को प्राप्त है । क्योंकि इन रसो से 
मन अधिक आद्रता को प्राप्त हो जाता है ।” 'करुणे च! मे जो च अक्षर का प्रयोग 
किया गया है वह क्रम को व्यक्त करता है |- इस प्रकार इसका अथ हो जाता है 
कि माधुय संभोग, विप्रल्म्म तथा करुण में क्रमशः ( उत्तरोत्तर ) प्रकप को प्राप्त 
होता है | 'प्रकषंबतर-का आशय यह है कि उत्तरोत्तर तर और तम के-योग से 
उनमें प्रकष होता है । अर्थात्‌ विप्रलम्म मधुस्तर और करुण मधुरतम होता है । 
“आता को प्रास हो जाता है? कहने का आशय यह है कि चित्त में स्वाभाविद 
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कठोरता होती है । ( भक्ति रसायन में छिखा है कि चित्त नामक द्रव्य स्वभावतः 
कठोर होता है ।) जब चित्त मे माधुय का सच्चार होता है तब चित्त अपने आवेश 
रहित ( अन्य भावना के सन्निहित न होने पर ) स्वाभाविक काठिन्य का भी परि- 
त्याग कर देता है, क्रोध इत्यादि से उत्पन्न दीप्त रूपता का भी परित्याग कर देता 
हे, विस्मय हास इत्यादि से उत्पन्न चित्त की रागावस्था ( विस्मय हासादिजन्य विक्षेप) 
का भी परित्याग कर देता है। 'मन अधिक आदर हो जाता है? इस वाक्य में अधिक 
शब्द का अभिप्राय है क्रशः अधिक आद्र हो जाता है। इसका आशय यह हुआ 
कि करुण रस में भी चित्त सबदा ( पूर्णरूप से, सबसे अधिक ) द्रबित हो जाता 
है| ( प्रश्न ) यदि करुण रस में भी मधुरिमा होती है तो पहली कारिका में “ईंगार 
एवं! ( ज्ञार में ही ) इस एव! कार (ही शब्द )का क्‍या अर्थ हुआ ! ( एव 
शब्द का प्रयोग तीन प्रकार से होता है-विशेष्य के साथ, विशेषण के साथ और 
क्रिया के साथ । विशेष्य के साथ प्रयोग होने पर उसका अर्थ अन्ययोगव्यवच्छेद 
होता है अर्थात्‌ उसका विशेषण उसी में रहता है अन्यन्न नहीं | जैसे 'राम एवं 
कुशल; अस्ति! का अर्थ हुआ राम के अतिरिक्त अन्य कोई कुशल नहीं है। विश्ये- 
षण के साथ प्रयोग होने पर उसका अर्थ होता है अयोगव्यवच्छेद अर्थात्‌ उस 
विशेषण का अभाव विश्ेष्य मे नहीं है | जैसे 'रामः कुशल एवास्तिः का अर्थ 
हुआ राम में कुशछता का अभाव नहीं है | क्रिया के साथ प्रयोग होने पर उसका 
अथ अत्यन्तायोगव्यवच्छेद होता है अर्थात्‌ विशेष्य में विशेषण के अत्यन्तामाव 
का निषेध कर उससे विशेषण की सत्ता को नियमित कर देता है। जैसे “चन्द्र; आक- 
प्रको भवत्येव” इस वाक्य में एव! का प्रयोग क्रिया के साथ हुआ है । अतः चन्द्र 
मे आकषकता के अत्यन्ताभाव का निषेधकर उसमें आकषकता के सम्बन्ध को 
नियमित कर देता है। यही बात निम्नलिखित श्छोक मे कद्दी गई हैः--- 
अयोगमन्ययोग  चात्यन्तायोगमेव च | 
व्यवच्छिनत्ति धर्मस्य एवकारख््रिधा मतः ॥ 

प्रस्तुत प्रकरण में '#ंगार एवं मधुर» कहा गया है | यहाँपर एवकार का 
प्रयोग विशेष्य के साथ किया गया है। अतएव इसका अथ अन्ययोगव्यवच्छेद- 
परंक होगा । अथांत इसका आशय होगा--शंगार से भिन्न अन्य कोई रस मधुर 
नहीं होता ।! किन्त॒ प्रस्तुत कारिका में कहीं गया है कि कृरुण मधुरतम . होता है । 
यह पूर्वापर-विरोध कसा, ! ) ( उत्तर ) यहाँपर एवकार से रसान्तर का व्यवच्छेद 
नहीं होता । अपितु इसका आंशय यह निकलता है कि परमाथतः माधुय इत्यादि 
शुण आत्म-स्थानीय रस के ही होते है, औपचारिक रूप में शब्द -और अथ के लिये 
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ध्वन्याछोक+ 
रोद्रादयों रसा दीप्त्या लक्ष्यन्ते काव्यवर्तिनः । 
तहयक्तिहेतू शब्दार्थावाश्रित्यौजो व्यवस्थितम्‌ ॥ ९ ||... 
रौद्रादयो हि रसाः परां दीप्निमुज्व्यल्तां जनयन्तीति छक्षेगया त एवं दीप़ि- 
रिव्युच्यते । त्॒काशनपरः शब्दों दीवंसमासरचनालडाकतं वाक्यम | 
(अनु०) काव्य में रहनेवाले रौद्र इत्यादि रस दीप्ति के द्वारा छक्षित होते है । 
उस दीप्ति को व्यक्त करने में जो शब्द और अथ कारण होते हैं. उन्हीं का आश्रय 
लेकर ओजगुण व्यवस्थित होता है' ॥ ६ ॥ 
निस्सन्देह रौद्र इत्यादि रस बहुत बडी दीसि अर्थात्‌ उज्ज्वलता को उत्पन्न 
कर देते हैं | अतएव लक्षणा से वे रौद्र इत्यादि ही दीप्ति होते है. यह कहा जाता 


हे | उस दीघ्ि को प्रकाशित करनेवाल्ा शब्द ऐसा वाक्य होता है जिसमें रचना 
दीघसमास से अलंकृत हो । 





छोचन 
रोद्रेत्यादि । आदिशव्दः प्रकार | तेन वीराहुतयोरपि अ्रहणम््‌ | दीघछिः प्रतिपत्तुह- 
दये विकासविस्तारप्रज्वलनस्वसावा । सा च मुख्यतया ओजश्शब्दवाच्या | 
रौद्र इत्यादि | आदि शब्द प्रकारवाचक हैं । इससे वीर और अदूुत का 
भी ग्रहण हो जाता है। दीप्ति--प्रतिततता के हृदय में विकास विस्तार और प्रज्वलन- 
स्वभाववाली होती है और वह मुख्य रूप मे ओज-शब्दवाच्य होती है| उसके 
तारावती ध 


भी मधुर शब्द का प्रयोग कर दिया जाता है । ( आश्य यह है कि एवकार अन्य 
योग का व्यवच्छेदक होगा । #४ंगार से मिन्न एक तो कोई दूसरा रस हो सकता है 
जिससे श्रज्ञार का सजातीय भेद है। एक रस से मिन्‍न शब्द या अथ हो सकता 
है जिससे रस का विजातीय मेद है | यहाँपर आचाय का मन्तब्य श्रज्ञार के 
सजातीय भेद से नहीं है अपिठ विजातीय मेद से है । “'ज्ञार के अर्थ में सामा- 
न्यतः शंगार के समान दृत्ति रखनेवाले सभी रस सन्निविष्ट हो जाते हैं वे ही मधुर 
होते हैं, अच्द और अर्थ नहीं । किन्द॒ औपचारिक प्रयोग उनमें मी हो जाता है ) 
वृत्तिकार ने इस कारिका का अथ करते हुए लिखा है कि विप्रलम्भ श्रृंगार और 
करुण में माघुय ही प्रकर्पवान्‌ होता है क्योंकि सट्वदयों के हृदयों को अपनी ओर 
आकर्षित करने मे वे अधिक निंमित्त होते हैं ॥ ८# 

( नवीं कारिका का अर्थ यह है--काव्य में रहनेवाले रौद्र इत्यादि रस दीघि 
के द्वारा पहिचाने जाते है । उस दीपि गुण की अभिव्यक्ति में निमित्त गब्द और 
अथ्थ का आश्रय लेकर ओज व्यवस्थित होता है । ) इस कारिका में रौद्र इत्यादि'- 
गत इत्यादि का अर्थ है रौद्र रस के ढंग के अन्य रस | इस प्रकार इसमे वीर और, 
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तदास्वादमया रोद्ाद्राः, तया दीषप्त्या आस्वादविशेषात्मिकवा कार्यरुपया लक्ष्यन्ते 
रसान्तरात्पृथकतया । तेन कारणे कार्यपचाराव्‌ रीौद्रादिरेवीजःशब्दवाच्यः | ततों 
लक्धितलत्षणया तत्मकादनपरः शब्दों दीधंसमासरचनावाक्यरूपो5पि दीप्तिरिव्युच्यते । 
यथा चन्नदित्यादि | तत्मकाशनपरश्चार्थ: प्रसश्नैगंसकैवाचकैरमिधीयमानः समासा- 
पेक्ष्यपि दीप्षिरिव्युच्यते । यथा यो थः” इत्यादि । 
आस्वादमय रौद्र इत्यादि होते हैं । उस आस्वादात्मक का्यरूप दीप्ति से दूसरे 
रसों से प्थक्‌ रूप मे प्रतीत होते है । इससे कारण में कार्य का उपचार होने से 
रोद्र इत्यादि ही ओजः शब्द वाच्य होते हैँ ।अतः लक्षितलक्षणा के द्वारा तत्मकाशन- 
परक दीघंसमास-रचना वाक्यरूप शब्द दीप्ति (होता है ) यह कहा जाता है | 
जैसे चञ्नत्‌ इत्यादि | उसका प्रकाशन-परक अथ प्रसन्न और शीघ्र अथबोधक 
वाचकों के द्वारा कहा जाता हुआ समास की बिना ही अपेक्षा किये हुये भी दीमि 
यह कहा जाता है | जैसे यो यः इत्यादि | 
तारावती 

अद्भत का समावेश हो जाता हे । दीप्ति का स्वभाव ही है कि वह पाठकों दशकों 
या श्रोताओं के हृदय को विकसित विंस्तृतयां प्रंज्यलित कर देती है । आशय यह 
हैं कि दीसि एक एसी चित्तवृत्ति को कहते है जिसमें विकास, विस्तार और प्रज्वलन 

नो मिले होते है । उसी दीप्ति को मुख्य रूप मे ओज कहा जाता हैं। उस दीपि- 
रूप चित्तवृत्तिमय रौद्र इत्यादि रस होते हैं अर्थात्‌ रौद्र इत्यादि रस दौोपधि को 
उत्पन्न किया करते है । रौद्र, इत्यादि रस कारण होते हैं | उनसे उत्लन्न होनेवाला 
आस्वादरूप काय ही दीपमि नामक एक विशुष प्रकार की चित्तवृत्ति होता है | 
बस इसी दीसिखूप चित्तजृत्ति के द्वारा रोड इत्यादि रस अन्य रसों से प्रथक प्रतीत 
होते हैं | रोद्र इत्यादि रस कारण होते हैं ओर ओज उनका काबय होता है । अत- 
एंव कारण में काय का उपचार होने से रौंद्र इत्यादि ही ओजःशब्द से पुकारे जांते 
। ( दो विभिन्‍न पद।थों में साधश्य की अधिकता के कारण भेद का स्थगन करना 
डपचार कहलाता है ।) 24 

[ 'त एवं दीततिरित्युच्यते? इस द्ृत्तिग्रन्थ में 'ति! यह विशेष्य है और “दीपिः” यह 

विशेषण है | व्युत्त्तिवाद के अनुतार क्रिया विशेष्य के अनुसार ही हुआ करती 

| अतः उच्यते इस क्रिया से बहुवचन का प्रयोग होना चाहिये। किन्तु इति शब्द 
सम्पूण वाक्याथ का बोधक है और उसी इति शब्द के साथ उच्यते का सम्बन्ध 
है। अतः क्रिया का सामान्याथक एकवचन उपपन्न हो जाता है । ] 

इससे लक्षितलक्षणा के द्वारा उसको प्रकाशित करनेवाले ऐसे शब्द को दीघि 


रा 
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द्वितीय उद्योतः धर ५५९ 





ध्वन्यालोकः 
यथा-- 
चन्वद्भज श्रमितचण्डगदाभिघात- 
सब्लचूर्णितोरुयुगछस्य छुयोधनस्थ । 
स्यानावनद्धघनशोणितशोणपाणि- 
रुत्तंसयिष्यति कचांस्तव देवि भीमः ॥ 

(अनु०) ( दीघ समासघटकवाक्य रूप झब्द के दीसि होने का उदाहरण ) 
जैसे :-.'फड़कती हुई भुजाओं द्वारा घुमाई हुई प्रचण्ड गदा के अमिधात से 
दुर्योधन की दोनों ऊर्ओों को एक साथ चूणकर आद्र तथा गाढ़े झोणित से 
अपने हाथों को छालकर के हे देवि ! यह्द भीम तुम्दारे केशों को बाँघेगा | 

लोचन 

चश्बदिति । चन्नद्भयां वेगादावर्तसानाभ्यां भ्लुजाभ्यां _ अमिता येय॑ चण्डा 
दारुणा गदा तया योड्मितः स्वत ऊर्वोर्धातस्तेन सम्यक्‌ चूर्णितं घुनरनुत्थानों- 
पहत॑ कृतभुख्युगुर्ल युगपदेवोरुद्ययं यस्य तं॑ सुयोधनमनाइत्यैव स्व्यानेनाश्यान- 

चश्चतः इत्यादि । चश्चत्‌ अर्थात्‌ वेगपूर्वक घूमनेबाली भ्रुजाओं से घुमाई 
हुई जो प्रचण्ड दारण गदा उसके द्वारा जो समी ओर से दोनों ऊरओों का घात 
उससे ठीक रूप में चूण की गई है अर्थात्‌ न उठने के योग्य नष्ट की गई हैं दोनों 
ऊरु जिसकी उस सुर्योधन को अनाहत कर के स्त्यान अर्थात्‌ घने तथा आद्ररूप मे 
ह ताराबती 
कहते हैं जो कि दीघसमासरचना-गर्मित वाक्य के रूप में होता है | ( छक्षितलक्षणा 
या लक्षणलक्षणा उसे कहते हं जिसमे किसी शब्द के वाच्य अर्थ का सबंथा परित्याग 
होकर तत्संबद्ध कोई अन्य अय॑ लेडिया जाता है | इसी का दूसरा नाम जहत्स्वार्था 
हैं। यहाँ पर ओज शब्द का वास्तविक वाच्य अथ है हृदय की दीपि। किन्तु इसका 
प्रयोग रौद्र इत्यादि रसों के लिये भी होता है क्योंकि इनमें जन्य-जनक भाव सम्बन्ध 
। ज॑से आयुधृतम! इस वाक्य में जन्य-जनक भाव सम्बन्ध होने के कारण घीके 
लिये आयु अब्द का प्रयोग ही जाता है | इसी को उपचार कह्दते हैं | इसीलिये 
आचाय ने रौद्रादि रसों के लिये ओजः शब्द का प्रयोग औपचारिक माना है | 
दूसरी छक्षणा होती है ओजसू को अभिव्यक्त करनेत्राले शब्द और अर्थ में । यहाँ पर 
लक्षणा ताय्स्थ्य सम्बन्ध से होती है | जेसे 'भशञ्ञा। क्रोशन्ति' इस वाक्य में मश्पर 
बैठे हुये पुरुषों को मश्व कह देते हैँ | इसी प्रकार शब्दों पर और अर्थों पर आधुत 
दीप्ति नामक चित्तजृत्ति (ओज) का प्रयोग भी शब्दों और अथों के लिये हो जाता है। 
दीप्ति उस शब्द को कहते दे जिसमें वाक्य के अन्दर दीघ समासस्चना की गई हो 


४६० ध्वन्यालीक 


५ लोचन 
तया न तु काखान्तरशुप्कतयावन्ं हस्ताभ्यासविगलद्गुपसस्यन्तसाभ्यन्तरतया घनं न 
तु रसमातन्रस्थमावं यच्छोणितं रुधिरं तेन शोणितों लोहिती पाणी यस्य सः । अत एव 
स भीसः कातसत्नासदायी । तवेति। अस्यास्तत्तद्पमानजातं कृत॑ देब्यनुचितमपि 
तस्यास्तव कचानुत्तंसयिष्यव्युत्तंतवतः करिष्यति, वेणीस्वमपहरन्‌ करविच्युतशोणित- 
शकलेलॉहितकुसुमापीडेनेव योजयिष्यतीत्युओ्रेक्षा । देवीत्यनेन कुलकलन्न खिली- 


कालान्तर शुष्क रूप मे नहीं, अवनद्ध अर्थात्‌ ह्वाथों से नगिरते हुये रूपवाला अत्यन्त 
अन्दर से लेने के कारण घना रसमात्र स्वभाववाला नहीं इस प्रकार का जो श्षोणित 
अर्थात्‌ रुधिर उससे लाल हा गये हैं हाथ जितके | इसीलिये भीम अर्थात्‌ कातरों 
को त्रास देनेवाला । तब' इति | जिसके वे देवी के अनुचित भी भिन्न-भिन्न 
बहुत से अपमान किये गये । उन त॒ग्हारे कचों को उत्तंधवाला कर देंगे अर्थात्‌ 
चोटीवाला बना देंगे | वेणीमाव को दूर करते हुये हाथ॑ से गिरे हुये रक्तबरिन्दुओं 
से रक्तपृष्षी के आपीड के समान संयोजित कर दंगे यह उद्प्रेन्ना है । दिेवि' 
तारावती 

और वह रचना दीघति को व्यक्त करती हो । ) जेसे “चश्चद्भुजश्नमित”"इत्यादि 
पश्य मे दीघ समास के द्वारा दीसि की उसत्ति होती है | ' उत्त दीसि को प्रकाशित 
करनेवाले अथ को भी दीप्ति कहते हैं जिसका एकदम अर्थ क्रो समर्पित करनेवाले 
शब्दों के द्वारा अभिधान किया गया हो और जिसके लिये दीघंसमास की भी अपेक्षा 
नहो जेसे यो यः शस्त्र विभर्ति स्वशुजगुरुमदः इत्यादि पद्म । अब “चश्चद्भुज 
अमित“? इत्यादि उदाहरण को छीजिये चशञ्चत्‌ शब्द भुज का विशेषण है 
और श्रमित तथा चण्ड शब्द गदा के विशेषण हैं। आशय यह है कि चश्चत््‌ अर्थात्‌ 
वेग के साथ लहराती हुई बाहुओं के द्वारा घुमाई हुई प्रचण्ड अर्थात्‌ दारण गदा से 
जो चारों ओर से ऊरुओं के ऊपर घात है उस घात के द्वारा एक साथ सुयोधन के 
दोनो ऊददेश चूण हो जावेंगे अर्थात्‌ उनमें पुनः उठने की शक्ति नहीं रह 
जावेगी । इस प्रकार के सम्चर्णित ऊरुओंवाले सुयोधन का अपमान कर आद्रतापूवक 
बंधे हये गाढे रक्त से छाल हाथोवाला भीम हे देवि तुग्हारे कचों को शइज्जारित 
करेगा। स्तव्थान का अथ है आद्र । भीम के द्वाथ आद्र रक्त से ही सने हुये होंगे. 

समय के व्यतीत होने की शुष्कता उनमे नहीं आई होगी। “ंघे हुये! रक्त कहने का 
आशय यह है कि गाढ़ा होने के कारण रक्त हाथो में ही सीमित होगा; हाथों से टपक 
नहीं रहा होगा । गाढ़ा रक्त कहने का आशय यह है कि दुर्योधन का रक्त विल्कुल 
अन्दर की नसों से निकाछा गया होगा ऊपर ऊपर केवल, रस के स्वभाव में ही 
स्थित रक्त नहीं लेलिया गया होगा । उसी रक्त से भीमके दोनों हाथ छाल हो 








द्वितीय उद्योत छ६१ 
छोचन 


कारस्मरणकारिणा क्रोधस्मैवोद्दीपनविमावत्व॑ कृठमिति नात्र आद्भारणझ्षा कर्तव्या। 
सुयोधनस्थ चानादरणं ह्वितीयगदाघातदानानुद्यमः | स॒ तर सनन्‍्चूर्णितोरुत्वादेव । 
स्ववानग्रहणेन द्रौपदीमन्युप्रचाऊने व्ववा सूचिता | समासेन च सन्ततवेगवहन- 
स्वभावात्‌ तावत्येव मध्ये विश्वान्तिमठसमाना चूण्ितोरुद्यसुयोधनानाद रणपर्यन्वा- 
प्रतीतिरेकत्वेनेव भवतीत्योद्धत्यस्थ पर॑ परिपोषिका | अन्ये तु सुयोधनस्य संवन्धि 
यस्स्त्यानावन्ध घनं शोणितं तेन शोणपाणिरिति व्याचक्षते । 

इस सम्बोधन के द्वारा कुलब॒ती के कलत्रत्व को व्यथ करने का स्मरण करानेवाले 
( कार्यों के ) द्वारा क्रोध का ही उद्दीपनविभावत्व ( सम्मादित ) किया गया है | 
अतः यहाँपर जार की श्ढा नहीं करनी चाहिये । सुयोधन का अनादर गदा के 
द्वितीय प्रहार का अनुद्यम है और ऊरओं के चूण होने से ही (होता है) । 'सत्थान! 
के ग्रहण से द्रौपदीमन्यु प्रच्छालन में शीत्रता सूचित की गई है और सप्रास के द्वारा 
निरन्तर वेगपूर्ण प्रवाहित होने का स्वभाव होने से मध्य में उतने से ही विश्रान्ति को 
प्राप्त होते हुये चूर्ण की हुई दोनों ऊरुओंवाले सुयोधन के अनादर पयन्त प्रतीति 
एकरूप मे ही द्योती है इस प्रकार औद्धत्य की बहुत अधिक पोषिका है । दूसरे 
लोग तो सुयोधन से सम्बद्ध जो ताजे रूप में अवनद्ध घना रक्त उससे छाल हाथोंवाली 
यह व्याख्या करते है । 





तारावती 
जावेंगे | भीम शब्द के प्रयोग से व्यञ्जना निकछती है कि भीम कातरों को त्रास 
देने वाले हैं अर्थात्‌ भीम इतने अधिक भयानक हैं कि वीर से वीर व्यक्ति उनका 
विरोधी होकर कातर दहोजाता है और त्रास को अनुभव करने लगता है | 'तव' का 
व्यद्धश्याथ है-तुम बह्दी हो जिसके अनेक प्रकार के ऐसे-ऐसे अपमान किये गये जो 
देवी पद पर अभिषिक्त किसी र्मणी के लिये सबथा अनुचित थे | वही ठुम हो, में 
तुम्हारे केशों को उत्तंसित करूँगा अर्थात्‌ उत्तंसवाला बना दूँगा | उत्तत का अथ 
है शिरोमृषण | आशय यह है कि तुम्हारे केशो की इस एकवेणीरूपता को दूर 
कर मैं प्रसाधित कर दूंगा । उस समय मेरे हाथ से गिरे हुये रक्त कण ऐसे शोमित 
होने लगेंगे मानो केशों का संयोजन कुसुमों के गुच्छों से किया गया हो | इस 
प्रकार यहाँ उद्मेक्षालंकार अभिव्यक्त होता है। यहाँ पर सम्बोधन में हे देवि यह शब्द 
प्रयुक्त किया गया है।यह शब्द कुल्बधू के कुल्वधूत्व रूप को व्यथ करने के विभिन्न 
उद्यमों को स्मरण करा देता है । इस प्रकार यह क्रोध का ही उद्दघीपन विभाव 


बन जाता है। इस प्रकार यहाँ पर शजड्भार की शडका नहीं करनी चाहिये । 'सुयो- 
धनस्य? में पष्ठी 'पष्ठी चानादरे! इस पाणिनि सूज़ से अनादुर अथ मे हुई है। घुयोधन 
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तत्मकाशनपरशथ्ार्थोउनपे क्षितदीघेसमा|सरचनः प्रसन्न वाचक्रामिषेयः । 
यथा-- 
यो यः शर्त विभर्ति स्रभुजगुरुमदः पाण्डवीनां चमूनाम्‌। 
यो यः पाग्वालगोत्रे शिशुरधिकवयाः गर्भझय्यां गतो वा ॥ 
यो यस्तत्कमंसाक्षी चरति मयि रणे यश् यंत्र प्तीपः। 
क्रोधान्धस्तस्य तस्य स्वयमपि जगतामन्तकस्यान्तको5हम ॥ 

इत्यादो दयोरोजस्लम । 

(अनु०) उस ओज को प्रकाशित करनेबाला अर्थ दीध समास रचना की 
बिना अपेक्षा किये हुये प्रसन्न ( शीघ्र अर्थ तमप्रक ) शब्दों के छारा अभिद्दित 
क्रिया जाता है | जेसे :--- 

धाण्डबों की सेना में अपने भुजबल के अधिक »मिमान से परिपूर्ण जो-जो 
व्यक्ति शस्त्र धारण करता है; पाश्वालों के वंश में जो कोई बालक है, अधिक आयु- 
बाछा है. अथवा गर्भशय्या में ही विराजमान है; जो कोई उस द्रोणवध रूप कर्म 
का साक्षी है अथवा मेरे युद्ध भूमि मे विराजमान होने पर जो कोई विरुद्ध रूप में 
आता है; चाहे वह सारे विश्व का ही संहारक क्यो न हो में क्रोधान्घ होकर उसकां 
अन्त कर सकता हैं ।! 

इत्यादि उदाहरणो से दोनों (शब्द और अथ) ओज का रूप धारण करते हैं । 

तारावती 
के अनादर का आशय यही है कि मैं एक गदा से हो उसकी ऊदओं को चूर्ण 
कर दूँगा, दूसरी बार गदा प्रहार की मुझे आवश्यकता नहीं पड़ेगी । वह इसीलिये 
होगा कि ऊरु चूण' हो जावेगी । सत्थानों ( आदर ) कहने से द्रौपदी के शोक- 
मिश्रित क्रोध के भाव को प्रक्षालित करने की शीघ्रता अभिव्यक्त होती है । समास 
का स्वभाव ही द्वोता है निरन्तर वेग में प्रवाहित होना । अतः उतने मे ही 
( मध्यवर्ती किसी घटना में ही ) विश्रान्ति को न प्राप्त कर दोनों चूर्णित ऊरुओंवाले 
सुयोधन के अनादरपयन्त प्रतीति एकरूप में ही हो जाती है । इस प्रकार यह 
प्रतीति औद्धत्य की अत्यन्त परिपोषक है । कुछ छोग 'सुयोधनस्य! में सम्बन्ध मे 
पष्ठी मानकर यह अर्थ करते है--दुर्योधन का जो आद्र और गाढा रक्त उससे 
छाछ हाथोंवाला यह भीम ।? ( किन्तु यह अथ छोचनकार को मान्य नहीं है 
क्योंकि 'शोणित' शब्द समास के अन्दर आ गया है अतः उसका सुयोधनस्य' से 
सम्बन्ध स्थापित नहीं हो सकता । व्याकरण का नियम है--“जो शब्द किश्षी दूसरे 
शब्द से सम्बद्ध हों उनका समास नहीं होता और जिनका समास हो चुका हो 
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य इति। स्वभ्ुजयोगुरुमदी यस्य चमूनां मध्येड्जुनादिरित्यर्थ: पा्चालराजपुतन्रेण 
शश्टद्य म्नेन द्रोणस्य व्यापादनात्तत्कुल॑ प्रत्यधिकः क्रोधावेशो5श्वत्थाम्नः । तत्कर्मसाक्षीति 
कर्णप्रभ्भतिः । रणे सद्मासे कर्तब्ये थो मयि यह्विषये प्रतीपं चरति समरविष्नमा- 
चरति । यद्वा मयि चरति सति सड्झामे यः प्रतीप प्रतिकूल छृत्वास्ते स एुवं विधो 
यदि सकलूजगदन्तको भवति तस्यथाप्ययमन्तकः किम्रुतान्यस्य मलुष्यस्य देवस्य वा। 
अन्न प्थग्भूतैरेव क्रमाद्दिसश्यमानैरथें: पदात्पदं क्रोधः परां घारामाश्रित इत्यसमस्ततैत 
दीप्षिनिवन्धनम्‌ । एवं माधुयंदीप्ती परस्परप्रतिद्दन्द्रितया स्थितें ःड्भारादिरोद्ादिगते 
इति प्रदर्शयता तत्समावेशवैचित्र्यं हास्यभयानकवीमत्सश्ान्तेषु दर्शितम्‌ । हास्यस्य 
आड्भाराद्धतया माधुर्य प्रकृष्ट विकासधर्मंतया चौजो5पि प्रकृष्टमिति साम्य हयोः | 
सयानकस्य भयचित्तवृत्तिस्वभावत्वेषपि विभावस्य दीक्ततया ओजः प्रकृष्ट माधुय- 


मल्पम्‌ | बीमस्सेउप्येचम्‌ | शान्ते तु विभावनेचित््यात्कदाचिदोजः प्रक्ृष्ट कदाचिन्मा- 
घरुयंमिति विसागः ॥ ९ ॥ 


य इति | दोनों सेनाओं के मध्य में अपनी भ्रुजाओं का ग़ुरुमद है जिसको 
अर्थात्‌ अजुन इत्यादि । पाश्चाढ्राज-पुत्र ध्रृश्युम्न के द्वारा द्रोण के मारे जाने से 
उसके वंश के प्रति अश्वत्थामा का अधिक अधिक क्रोधावेश है।उस कम को देखने- 
वाल्य कर्ण इत्यादि | रण अर्थात्‌ संग्राम मे विचरण करते हुये जो मुझमें अर्थात्‌ 
मेरे विपय मे विपरीत आचरण करता है अरथांत्‌ समर विध्न का आचरण करता 
है। अथवा संग्राम में मेरे विचरण करने पर जो प्रतीप अर्थात्‌ प्रतिकूलरूप मे 
बतमान होता है वह यदि समस्त जगत्‌ का अन्तक होवे उसका भी मैं अन्तक हूँ 
किसी दूसरे मनुष्य या देव का कहना द्वी क्या ! यहाँ पर पृथग्मूत तथा क्रमश 
बिमश किये जानेवाले अ्थों से एक पद से दूसरे पद में क्रोध बहुत बडी धारा को 
प्राप्त हो गया है इस प्रकार असमस्तता ही दीसि में हेठ है । 

इस प्रकार माधुय और दीप्ति परस्पर विरोधी रूप मे स्थित «ंगार इत्यादि और 
रौद्र इत्यादि में रहनेवाले ( होते हैं ) यह अदर्शित करते हुये. उनके समावेश 
वैचित्य को हास्य मयानक बीमत्स और झान्त रसों मे (मी ) दिखला दिया। 
श्रृंगार का अंग होने के कारण हास्य में माघुय प्रकृष्ट होता है और विकाशधर्मी 


बन अत अटल 


होने के कारण ओज भी प्रकृष्ट ही होता है ।_ इस प्रकार दोनों का साम्य है । 
से ओज का ग्रकप होता है और माधय अल्प होता है | बीभत्स में मी ऐसा ही 
होता है | शान्त में तो विभाव के विचित्र होने से कदाचित्‌ ओज का प्रकप होता 
है ओर केंदाचित्‌ मांधुय का | बस यही (गुणों का ) विभाजन है ॥ ६॥ 


इनक सेननण समन ७.७ 
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ताराबती 

उनका दूसरे शब्दों से सम्बन्ध नहीं होता ।? यदि किसी-न-किसी प्रकार दिवदत्तस्थ 
गुरुकुलम! की भाँति सम्बन्ध पष्ठी का यहाँ समर्थन क्रिया भी जावे तो मी अनादर 
की व्यज्ञना नहीं होगी जोकि प्रस्तुत प्रकरण के अनुकूल है ।) 

अब दूसरा उदाहरण लीजिये जिसमें समा की बिना अपेक्षा किये हुये अथ 
ही ओजरूप होता है--यह पद्म भी वेणीसंहार से ही लिया गया है और अश्वत्यामा 
का वचन है । द्रोगाचाय के मारे जाने का समाचार सुनकर अश्वत्थामा उत्तेजना 
में भरकर कह रहे हैं--पाण्डवों की सेना में अपनी दोनों भ्रुजाओं का जिसको 
बहुत बड़ा मद हो अर्थात्‌ अज्जुन इत्यादि ( यहाँगर पत्येक से मैं उसका अन्तक 
हैं” यह वाक्य जुड़ जावेगा । ) पाश्चालगोत्र में जो कोई बच्चा हो, अधिक आयु- 
वाला हो अथवा अभी गर्भशय्या में ही विराजमान हो मैं उन सबका अन्त कर 
दूँगा ।? यहाँ पर पाग्चाल्गोत्र के प्रति अधिक क्रोध दिखछाया गया है । इसका 
कारण यही है कि पाग्चालराजपुत्न धृष्टयुम्न ने ही द्रोण का वध किया था | अतणव 
अश्वत्थामा का क्रोध उनके प्रति अधिक होना स्वाभाविक ही है | जो भी उस कम 
( द्रोगबध ) का साक्षी है अर्थात्‌ कण इत्यादि | युद्ध करने में जो मेरे विपय में 
अर्थात्‌ मेरे प्रतिकूल आचरण करता है अर्थात्‌ मेरे युद्ध करने में विध्न डालता 
है | अथवा युद्ध मे मेरे विचरण करने पर जो प्रतिकूलता ग्रहण कर स्थित होता 
है, वह इस प्रकार का व्यक्ति यदि समस्त विश्व का अन्तक भी हो उसका भी में 
अन्तक हूँ; किमी और मनुष्य अथवा देवता का तो कहना ही क्या? यहाँ पर 
प्रथक्‌ प्थक्‌ पदों से क्रम-क्रम से अर्थात्‌ रुक-रक कर वक्ता के द्वारा विचारे गये 
अर्थों से एक पद से दूसरे पद में क्रोध एक बहुत बढ़ी धारा का रूप धारण कर 
लेता है । इस प्रकार इस उदाहरण मे समास का न होना ही दीप्ति को प्रकट 
करने मे हेतु है । इस प्रकार यहाँपर यह दिखलाया गया है कि परस्पर विरोधी 
रूप में स्थित माधुथ और दीपमि गुण क्रमशः श्ज्ञार इत्यादि और रौद्र इत्यादि 
रसो मे रहते है । इस बात को प्रदर्शित करते हुये यह भी दिखला दिया है कि 
हास्य मयानक बीभत्स और शान्त में उनका समावेश किस विलक्षणता के साथ 
होता है | हास्य श्ज्ञार का अंग होता है। अतः उसमें माधुय का प्रकष होता 
है | दूसरी ओर वह विकासधर्मी भी होता है। अतः ओज का मी उसमें प्रकष 
होता है | इस प्रकार हास्य मे माघुयं तथा ओज की समान भातर में स्थिति होती 
है | भयानक मे यद्यपि आश्रय की चित्तवृत्ति ड्वब जाती है तथापि उसमे विभाव 
( आल्म्बन और उद्दीपन दोनों ) प्रदीत्त रूप में होते हैं । अतः उसमें ओज प्रकृष्ट 
जुप सें होता है और माधुय अल्पमात्रा से होता है। बीमत्स मे भी यही बात 
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समप॑कत्व॑ काव्यस्य यत्त सर्वस्सान्‌ प्रति। 
स प्रसादों गुणों ज्ञय+ सर्वताधारणक्रियः ॥ १० ॥],» 

प्रसादस्तु स्वच्छता शब्दार्थयोः। स॒ च स्‌रससाधोरिणो गुणः सवबस्वना- 
साधारणश्न व्यड्डयाथपिक्षयेव मुख्यतया व्यव॑स्थितो. मन्तव्यः। 

(अनु०) सब रसों के प्रति काव्य का जो एक समपकत्व गुण होता है, उसे 
ही प्रसाद कहते हैं; इसकी क्रिया सबंसाधारण होती है ॥ १० ॥ 

प्रसाद का अथ है शब्द और अथ की स्वच्छता । यह गुण सब साधारण रूप में 
रहता है. और इसकी स्थिति सवसाधारण रूप में समी रचनाओं से होती है । 
इसको मुख्य रूप से व्यद्ध्याथ की अपेक्षा से ही स्थित होनेवाढा समझना चाहिये | 

ह लोचन 

समपकत्व सस्यगपंकत्व॑ हृदयसंवादेन प्रतिपत्तन्‌ प्रति स्वात्मावेशेन व्यापारकत्व॑ 
शुप्ककाष्ठाशिद्टान्तेन | अकलुषोदुकद्टटान्तेन च तद॒कालुप्यं प्रसन्नत्व॑ नाम सबरसानां 
गुणः। उपचारात्त तथाविधे व्यज्ञन्येअर्थ यच्छव्दाथयो: सम्पंकत्व॑ तद॒पि प्रसादः। तसेव 
ब्याचऐटे-प्रसादेति। 

समपकत्व का अथ है ठीक रूप में अपंण करना अर्थात्‌ सूखे काष्ठ मे अभि के 
हृशन्त से प्रतिपत्ताओं के प्रति अपने आवेश के द्वारा शीघ्र ही क्रियाशीछ हो 
जाना | और अकछ॒पित जछ के दृशन्त से वह अकाहुष्य अर्थात्‌ प्रसन्नत्व सब रसों 
का गुण है | उपचार से तो उस प्रकार के व्यंग्य अथ में जो शब्द और अर्थ का 
समर्पकत्व वह भी प्रसाद है | उसी की व्याख्या करते हं--प्रसादेति । 

तारावती 
होती है | शान्त में विभाव विचित्र प्रकार का ( भिन्न-भिन्न रूप का ) होता है | 
अतः उसमें कभी ओज का प्रकष होता है और कभी माधुय का । रखों मे गुणों 
की स्थिति का यही विषय-विभाग है ॥ ६ ॥ 
काव्य का सब रसों के प्रति जो एक समपकत्व गुण होता है उसे ही असाद 
कहते हैं [इसकी क्रिया सब रतों के प्रति सबंसाधारण होती है |” यह है कारिका 
का अथ | इसमें समपकत्व,शब्द का प्रयोग. किया.गया, है इसका अथ है ठीक 
रूप में अपण करदेने का गुण । इसका आशय यह है कि परिशीढकों के प्रति 
उनके हृदय से मेल खा जाने के द्वारा एक दम अपने स्वरूप का आवेश करते 
हये प्रभावशालितारूप क्रिया को उत्पन्न कर देना | ( कहने का अमिप्राय यह है 
सभी प्रकार के काब्यों में एक ऐसा गुण विद्यमान होना चंहिये कि काव्य सद्ददय 
पाठकों, दशकों और ओताओं के हृदय से मेल खा जावे और अपनी आत्मा अथवा 
३० 
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छोचन 

नमु रसगतो गुणस्तत्कर्थ शब्दार्थयोः स्वच्छतेत्याशक्षयाह-स चेति। च शब्दोश्व- 
धारणे । सर्वरससाधारण एवं गुण: । स॒ एवं च गुण एवंविधः। सर्वा येय॑ं रचना शब्द- 
गता चार्थगता च समस्ता चासमस्ता च तन्न साधारणः। मुख्यतयति । अर्थस्थ ताव- 
व्समपंकत्व॑ व्यड्डन्य' प्रत्येवः संसवति नानन्‍्यथा । द्वाब्दस्यापि स्ववाच्यापंकत्वं नाम 
कियदलोकिक येन ग्रुणः स्थादिति भावः। एवं माधुयोंजःप्रसादा एवं न्नयो गुणा उप- 
पन्ना भामहामिप्रायेण। ते च प्रतिपत्त्रास्वादमया मुख्यतया तत आस्वाद्ये उपचरिता रसे 
ततस्तद्यज्षकयोः शब्दार्थयोरिति तात्पयम्‌ ॥१०॥ 

( प्रश्न ) जब रसगत ग्रुण होता है तो शब्द ओर अथ की स्वच्छता कैसी ! 
इस शंका का उत्तर दे रहे हैं--स च इति! | “च! शब्द अवधारण अथ में है । 
सव रससाधारण द्वी गुण है ओर वही गुण सब रससाधारण है । यह सभी जो 
रचना है वह शब्दगत और अथंगत समस्त और असमस्त उन सत्र में ( यह प्रसाद 
गुण ) साधारण है | मुख्यतया इति | भाव यह है अथ का समपकत्व तो व्यंग्य 
के प्रति ही होता है अन्यथा नहीं। शब्द का भी अपने वाच्य का समपंकत्व कितना 
अलोकिक है जो गुण माना जावे | इस प्रकार माधुय ओज और ग्साद ये तीन 
गुण ही भागह के अभिप्राय से उपपन्न होते हैं । वे प्रतिपत्ता ( सह्ृदय ) के 
आस्वादमय होते हैं | उससे आस्वाद्य रस मे उपचरित होते हैं उससे उनके 
व्यज्षक शब्द और अथ में भी ( उपचरित होते हैं ) यह तात्वय है ॥ १० ॥ 

तारावती 

स्वरूप का सड्चार एकदम सह्मदयों में कर दे | इसी गुण को प्रसाद गुण कद्दते 
हैं । ) यह इसी प्रकार होता है जिस प्रकार सूखे काष्ठ मे आग एकदस व्याप्त हो 
जाती है अथवा जिस प्रकार साफ घुले हुये कपड़े के तार-तारको पानी एकदम 
पकड़ लेता है । यह अकाल॒ष्य, अथवा स्वच्छता का ऐसा गुण जिससे काव्य हृदय 
को एकदम आक्रान्त कर छेता है, सभी रसों का गुण होता है | साहश्य सम्बन्धिनी 
लक्षणा ( उपचार ) के आधार पर उस व्यंग्या थे को शीघ्र समर्पित करने की शब्द 
और अथ की जो विश्येषता होती है उसे भी प्रसाद कहते हैं | इसीलिये वृत्तिकारने 
प्रसाद का अथ किया है शब्द और अथ की स्वच्छता | 

( प्रग्न ) जब गुण रसगत माना जाता है तब यह कहने का क्‍या आशय है 
कि स्वच्छता शब्दगत और अथंगत होती है | 

( उत्तर ) 'और वह गुण सवरससाधारण होता है ।? ( बृत्ति ) यहाँपर 'औरः 
शब्द अवधारण के अथ में प्रयुक्त हुआ है | अवधारण का अथ है निश्चय करना | 
यह निश्चय दो प्रकार से किया गया है--( १ ) यह ग्रुण सभी रसों मे ही सामान्य- 
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तारावती 


तया रहता है ( शब्द और अथ में नहीं | ) (२ ) यही गुण सभी रखों में सामा- 
न्यतया रहता है ( माधुय और ओज नहीं | ) यह गुण सभी प्रकार को रचनाओं में 
भी साधारणतया रहता है । इसका आशय यह है कि यह गुण शब्द में भी रहता 
है, अथमें भी रहता है, समासगर्मित रचना में भी रहता है, समासरहित रचना मे 
भी रहता है । इस प्रकार यह गुण सवसाधारण है। 'मुख्यतया गुण व्यद्धथाथ की 
अपेक्षा से ही माने जाने चाहिये ।” इस कथन का आशय यह है कि अथ की 
समपकता तो व्यद्भयार्थ के प्रति ही हो सकती है अन्य प्रकार से हो ही नहीं सकती। 
शब्द में समपकता का गुण वाच्याथ को शीघ्रातिशीघ्र समर्पित करने के रूप में भी 
हो सकता है। किन्तु यह कोई अलौकिक बात नहीं है अर्थात्‌ सभी शब्दों से यह 
तो आशा की ही जाती है कि वे अपना अर्थ प्रकट कर दें | अतः शब्दों की इस 
विशेषता को गुण का नाम देदेना उचित नहीं | ( अतएव शब्दगत प्रसाद गुण 
का भी यद्दी आशय है कि शब्द झीघ्र ही व्यद्भयार्थ को अमिव्यक्त करदे ) इस प्रकार 
भामह के अमिगप्रेत तीन गुण ही उपपन्न होते हैं-माधुयं, ओज और प्रसाद | (वामन 
दण्डी इत्यादि के माने हुये १० ग्रुण सिद्ध नहीं होते । ) ये गुण मुख्यतया प्रतिपत्ता 
की द्रुति दीसि तथा प्रसाद रूपिणी आस्वादमयी चित्तदइत्तियों के ही वाचक होते 
हैं । इसी से उनका औपचारिक प्रयोग उन-उन चित्तवृत्तियों द्वारा आस्वाद्य रस 
में भी होता है। फिर उन रसों को अभिव्यक्त करनेवाले शब्द और अथ में भी 
उनका छाक्षणिक प्रयोग ही होता है | यही प्रस्तुत प्रकरण का तातय है ॥ १० ॥ 


( ऊपर काव्यमे गुणों की स्थिति पर प्रकाश डाछा गया है। आचार्बों ने गुणों 
पर अधिकतर रीतियों और वृत्तियों के सम्बन्ध में ही विचार किया है । अतः गुणों 
पर ठीक रूप में विचार करने के लिये यह नितान्त आवरद्यक है कि रीतियों और 
व्ात्तयों को भी समझा जावे | ध्वनि-कार तथा उनके व्याख्याताओं ने इत्तियों ओर 
रीतियों पर तृतीय उद्योत में विचार किया है । अतः वहीं पर गुणों के विषय में भी 
विस्तृत विवेचन किया जावेगा ) 

इस प्रकार यहाँ तक यह दिखलाया जा चुका कि विभाग-व्यवस्था के साथ 
गुण तथा अल्ड्वार का व्यवहार हमारे पक्ष में ही ठीक हो सकता है | अब यह दिख 
लाया जा रहा है कि नित्यदोष और अनित्यदोप की विभाग-व्यवस्था भी रस- 
विषयक हमारी मान्यता के स्वीकार कर लेने पर ही सद्भधत द्वो सकती है | इसी 
मन्तव्य से यह ११ वीं कारिका लिखी गई है | ( मामह ने वाणी के चार दोष माने 
बे-श्रुतिदुष्ट, अथंदुष्ट, कल्पनादुष्ट और श्रुतिकष्ट :-- 
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ध्वन्यालोकः 
श्रतिदष्टादयो दोषा अनित्या ये च दर्शिताः 
ध्वन्यात्मन्येव झखज्भारे ते हेया इत्युदाह्मताः।॥ १९ ॥ .. 

अनित्या दोषाश्न ये श्रतिदुष्टादयः सूचितास्तेडपि न बीच्येडथेमात्रे, न च 
व्यज्ञ्ये अज्ञाख्यतिरेकिणि खूड्रे वो ध्यनेरनात्मभूते | कि तहिं? ध्वन्या- 
त्मन्येब खज्गररे5 ज्वितया व्यज्ञय ते हेया इत्युदाह्ताः। अन्यथा हि तेपामनित्य 
दोषतैव न स्थात्‌ । एबंससंल्लक्ष्यक्रमयोत्यो ध्वनेरात्मा प्रदर्शितः सामान्येंन । 
“““ एअनु०) और जो श्रुतिदुष्ट इत्यादि अनित्य दोष दिखछाये गये हैं वे घ्वन्या- 
त्मक श्ज्जार में ही त्याज्य के रूप में उदाह्नत किये गये हैं ॥ ११॥ 

जो श्रुतिदुष्ट इत्यादि अनित्य दोष सूचित किये गये हैं वे मी केवछ वाच्याथ 
में नहीं होते, श्रृंगार से व्यतिरिक्त किसी अन्य व्यंग्याथ मे भी नहीं होते, ऐसे 
श्वद्धार में भी नहीं होते जो ध्वनि की आत्मा के रूप मे स्थित न हो । तो होता 
क्या है ! यह बतलाया गया है कि ध्वन्यात्मक शज्भार मे ही अर्थात्‌ अद्भ के रूप 
में स्थित व्यड्भन्य शज्धार मे ही उनका परित्याग किया जाना चाहिये । अन्यथा 
उनकी अनित्यता दोपता ही न बने । इस प्रकार सामान्य रूप से ध्वनि की आत्मा 
दिखलाई गई जिसका प्रकाशन अल्क्ष्यक्रम रूप मे होता है । 

छोचन 

एचमस्सत्पक्ष एवं गुणालड्डारव्यवहारों विभागेनोपपय्यते इति प्रदुश्ये नित्यानित्य- 
दोषविसागो<प्यस्मत्पक्ष एवं सन्नच्छत इति दर्शयितुमाह--श्रुतिदुष्टाद्य इत्यादि । 
वान्तादयो5समभ्यस्ट्ूतिहेतवः श्रुतिदुष्ठाः । अथंदुष्टा वाक्याथंबलादुश्लीलार्थ-प्रति- 
पत्तिकारिण:। यथा---छिद्वान्वेषी महॉस्तब्धो घातायेवोपसपोति” इति |कल्पनादुष्टास्तु- 
हयोः पदयो: कल्‍्पनया। यथा 'कुरु रुचिम्‌! इति क्रमव्यत्यासे | श्रुतिकष्टस्तु अधाक्षीत्‌ 
अक्षोत्सीत्‌ तृणेढि इत्यादि । श्थज्वार इत्युचितरसोपलक्षणार्थम्‌ | वीरशान्तारुतादावपि 

इस प्रकार हमारे पक्ष में ही गुण और अब्ड्वार का व्यवहार विभाग के. रूप 
में सद्धत होता है यह दिखलाकर नित्यानित्य दोप-विमाग भी हमारे ही पक्त मे 
संगत होता है यह दिखाने के लिये कहते हँँ--श्रुतिदुशदय इत्यादि । वान्त 

ईस्थीदि असमभ्य स्मृति में हेतु होते ह-। श्रुतिदुष्ट और अथदुष्ट वाक्‍्याथ बल पर 
अश्लील अथ की प्रतिपत्ति करनेवाले होते हैं । जैसे--'छिद्र का अन्वेषण करने- 
वाला महान्‌ स्तव्ध घात के लिये ही निकट जाता है? यह | कल्सनादु्ट तो दोनो 

पदों की कल्पना से | जैसे 'कुरू रुचिम्‌? यहाँपर क्रम बदल देने से | श्रतिकष्ट तो 
अधाज्ञीत्‌ , अक्षोत्सीत्‌ , तृणेढि इत्यादि में | शंगार यह उचित रस के उपलश्षण 
के लिये ( कहा गया है )। वीर झान्त और जद्ुत में भी उनका वर्जन ( उचित ) 


ह् 
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तेषां वर्जनात्‌ । सूचिता इति । न त्वेषां विषयविभागप्रदर्शनेनानित्यत्व॑ मिन्नवृत्तादिदोपे- 
भ्यो विविक्त प्रदर्शिवम । नापि गुणेभ्यो व्यतिरिक्तत्वम्‌ । बीमत्सहास्यरोंद्रादी त्वेपाम- 
स्माभिरुपगमात्‌ ःटझ्ञारादी च वर्जनादनित्यत्वं च दोषत्वं च समर्थित्मवेति साचः ॥ १ १॥ 


होने से | सूचिता इति। भाव यह है कि ( भामह के द्वारा ) इनका विपय-विभाग 
प्रद्शन के द्वारा अनित्यल और मभिन्नन्नत्त इत्यादि दोपों से प्रथक्त्व नहीं दिख- 
लाया गया । शुणों से ब्यतिरिक्तत्व नहीं ( दिखलाया गया ) | बीमत्स हास्थ और 
रौद्र इत्यादि में इनके उपगम से और श्ंगार इत्यादि में वजन से अनित्यत्व और 
दोपत्य का समथन हम छोगों के द्वारा किया गया॥ ११॥ 
वारावती 
श्रतिदुशथदुष्ट च कल्पनादुश्मित्यपि | 
श्रुतिक्र्ट तथैवाहुवाचा दोप॑ चतुर्विधम ॥ 
वान्त ( के ) इत्यादि असभ्य अथ का स्मरण कराने में जो हेतु होते है उन्‍हें 
श्रतिदुष्ट दोष कहते हैं। अथदुए उन्हें कहते हैं जो कि वाक्याथ के बल पर अश्छीड 
अथ की प्रतिपत्ति करानेवाले हों | जैसे 'छिद्र का अन्वेषण करनेवाला महान 
स्तब्ध घात के लिये ही निकट आता है (? ( राजवणन में इसका अथ यह है कि 
शत्रु के दोपों को दृ ढनेवाला अत्यन्त दृढ व्यक्ति हत्या करते के लिये ही निकट 
आता है | यहाँपर छिद्र स्तव्ध और घात इन शब्दों से एक अबश्छील अर्थ की 
ओर सड्ठेंत होता है । छिद्र से योनि, स्तब्ध से पुरुष के उपस्थ की कठोरता 
और घात से सुसर्तकालीन आघात की व्यज्नना होती है। अतः यहाँपर अर्थ- 
दुष्ट दोष है । ) दो पदों की कल्पना अर्थात्‌ उलग-फेर के रा जो “दोष आ 
जाता है उसे कल्पनादुष्ट कहते हैं । जैसे 'कुरु रुचिम! इन शब्दों के 
पौर्वापय में परिवतन कर लेने से 'रुचिह्कुद' बन जाता है | ( इसमें बीच में चिह्लु 
शब्द आ जाता है जो कि काश्मीरी भाषा में ज्री के गुप्ताद्ध के लिए प्रयुक्त होता 
| अतः यह कल्पनादुष्ट दोष है | ) जहाँ पर कणकट्ठ वर्णों का प्रयोग हो वहाँ 
ध्रतिकष्ट दोप होता है जैसे अधाश्षीत्‌ , अन्षोत्सीत्‌ , तृणेढि इत्यादि | ( इतिकार 
ने लिखा है कि श्रुतिदुष्ट इत्यादि जो दोप सूचित किये गये है वे वहीं पर होते हैं 
जहाँ पर शज्भार रस अज्जी हो | यदि केवल वाच्याथ हो या <ड्जार से मिन्न कोई 
अन्य वाच्याथ हो अथवा शड्भार द्वी अद्भध हो तो वहाँ पर ये दोष नहीं माने जाते।) 
ब्त्तिकार का श्रद्धभार शब्द उपलक्षुण मात्र ह्ठे | इसमें उन समस्त रसों का समा- 
वेश हो जाता है जिनमें श्रुतिदुष्ट इत्यादि दोषों का परित्याग उचित हो । अतएवं « 
यहाँपरे वीर) शान्त और अद्भुत का भी ग्रहण हो जाता है क्योंकि उनमें भी इन 
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तारावती 
दोषों का वर्जन होता द्वी है । भृत्तिकार ने सूचित शब्द का प्रयोग किया ई।इसका 
आशय यह है कि भामह ने नित्यदोप और अनित्यदोपों का विपय-विभाग करके 
स्वयं नहीं दिखलाया है । किन्तु भिन्ननृत्त इत्यादि दोप भी दिखला दिये है और 
श्रतिदुष्ट इत्यादि दोष भी । नित्य और्‌ अनित्य का विपय-बिभाजन नहीं किया 
है। न उन्होंने यही दिखलाया है कि ये दोप गुणों से व्यतिरिक्त होते €ँ । ( भामदह 
ने यह नहीं दिखछाया है कि इनमें कोन से दोप कहाँ पर दोप रहते £ कहाँ पर 
, अदोप हो जाते हैं और कहाँ पर गुण हो जाते ६ं।) दम लोगों ने ( ध्यनि सम्प्रदाय- 
बादियों ने ) यह बात देखी कि श्रुतिकष्ट इत्यादि का बीभत्स द्वास्य रौद्र शत्यादि 
में उपादान किया जाता है तथा ःशद्भार शान्त और अद्भुत में इनका परित्याग 
' किया जाता है | इस आधार पर हम ध्यनिवादियों ने दी इन दोषों की अनित्यता 
और दोपता का समथन किया है | यही इत्तिकार का आशय है ! 

[ इस कारिका के लिखने का आशय यह है कि दोप दो प्रकार के पाये जाते 
हे--कुछ दोप तो सवदा दोप ही रहते ६ जैसे हन्दोमझ्ञ इत्यादि और कुछ दोष 
प्रकरण के अनुसार दोष भी हो जाते ६, गुण भी हो जाते हूँ और कह्टीं-कहीं न 
दोष रहते हैं न गुण । जैसे श्रुतिकट नामक दोप कोमल रफसों में दोप रहता है, वही 
फठोर रसों में गुण हो जाता है। यह बात सहद्ददयहदयसंवेद ही है | अतः 
इसका अपलाप नहीं किया जा सकता । अतणएव दोपों की नित्यता तथा अनित्यता 
की व्यंवस्था करनी होगी । यह व्यवस्था तेभी सड्भेत मौनी जा सकती है जब कि 
व्यदड्ब्यथ रस को उसके अड्जी के रूप में स्थित होने पर ध्वनि की आत्मा मान लिया 
जावे | यदि वाच्याथमात्र ही स्वीकार.किया जावेगा तो अथरूपता तो _सव्त्र 
एक जैसी ही होती है | अतः उसमें दोषों की नित्यानित्यव्यवस्था न बन सकेगी | 
इसके प्रतिकूल जब कि रस-व्यञ्जना का सिद्धान्त स्वीकृत कर लिया जाता है तब 
यहूँ विभाग-व्यवस्था बन जाती है | तब यह व्यवस्था ठीक हो जाती है कि कठोर 
वण कोमलछ रसों में ही दोप होते हैँ, कठोर रसों मे वे गुण हो जाते हैं । यही बात 
हेमचन्द्र ने काव्यानुशासन में इस प्रकार कही है--'रस के उत्कपदेत गुण होते हैं 
और अपक५ हेतु दोष होते हैं | ये गुण और दोप रस के ही धर्म होते हैं | उस 
रस के उपकारक शब्द और अथ में गुण और दोप का औपचारिक प्रयोग द्वोतां 
है। अन्वय और व्यतिरेक का अनुविधान करने के कारण गुण और दोष रसाधित 
ही माने जाते हैं | वह इस प्रकार - जहाँ दोप होते हैं वहीं गुण होते हैं | रस- 
विशेष में ही दोष होते हैं शब्द और अथ में नहीं | यदि शब्द और अर्थ में दोष 
हों हो चीमत्स इत्यादि में कश्टत्व इत्यादि गुण न द्वो जावे. और हास्य इत्यादि में 
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ध्वन्यालोकः 
तस्याड्नां प्रभेदा ये प्रभ्ेदा स्वगताश्व य। 


तेषामानन्त्यमन्योन्यसम्वन्धपरिकल्पने ॥ १२ |. 

अज्ितया व्यद्ग्यो रसादिविंवज्षितान्यपरवाच्यस्यं ध्वनेरेक आत्मा य उत्त- 
स्तस्याड्भानां वाच्यवाचकानुपातिनामलक्काराणां ये प्रभेदा निखरधयों य च स्व॒ग- 
तास्तस्याद्लिनो5थस्थ रसभावतदाभासतअशमछत्षणा विभावानुभावव्यसिचारि- 
प्रतिपादनसहिता अनन्ताः स्वाश्रयापेक्षया निस्सीमानों विशेषास्तेपामन्योन्य- 
परिकल्पने क्रियमाणे कस्यचिद्न्यतमस्यापि रसस्य अकाराः परिसंख्यातुं न 
शक्यन्ते किमुत सवंषाम्‌ । 

(अनु०) उस अससंल्क्ष्यक्रम व्यद्भथ के अज्ञों के जो अवान्तर मेद हैं और 
स्वयं उसके जो स्वर्ग अवान्तर भेद हैं उनके परस्पर सम्बन्ध की कल्पना करने मे 
भेंदों की संख्या अनन्त हो जाती है ॥ १२॥ 

जो रस इत्यादि व्यद्भथ होता है और अंगी ( प्रधान ) रूप में भी स्थित होता 
है वह असंल्लक्ष्यक्रम व्यद्धन्य विवक्षितान्यपरवाच्य ध्वनि की एक आत्मा बतछाया 
गया है| उसके अंगों के अर्थात्‌ वाच्य और वाचक के अनुसार आनेवाले अलड्डारों 
के जो संख्यातीत अवान्तर भेद हैं और जो स्वगत भेद है अर्थात्‌ उस अंगी अथ 
के रस भाव रसाभास भावामा8 भावप्रशम नामक भेद विभाव अनुभाव व्यमिचारी 
भाव के प्रतिपादन के साथ अनन्त हो जाते हैं अर्थात्‌ अपने आश्रय की अपेक्षा से 
( ज्रीधुरुष की प्रकृति का विचार करते हुये ) अनन्त हो जाते हैं। उनकी विशेषतायें 
सीमातीत हो जाती है । एक दूसरे से उनके सम्बन्ध की परिकल्तना करने पर 
रस के किसी एक भी प्रकार के भेदोपभे दों का परिसंख्यान नहीं किया जा सकता 
फिर सबका तो कहना ही क्या £ 

लोचन 


अद्ञानामित्यलझ्काराणाम्‌ । स्वगता इति। आत्मगताः सम्सोगविग्नलूस्माया 
आत्मीयगता विभावादिगवास्तेषां लोष्प्रस्तारेणाड्लाड्लिमावें का गणनेति भावषः | 

अंगानां का अथ है अल्ड्वारों का | स्बगता इति | आत्मगत अर्थात्‌ सम्भोग 
विप्रल्म्म इत्यादि और आत्मीयगत अर्थात्‌ विभाव इत्यादि गत, छोष्टप्रस्तार के 
द्वारा उनके अंगाड़िभाव की क्‍या गणना हो सकती है यह भाव है। स्वाश्रय 

तारावती 

अश्लील्त्व इत्यादि गुण न हो जावें । ये दोष अनित् होते हैं, क्‍योंकि जिस ,अज्जी 
के वे दोष होते हैँ उसके अंज्भी न होने पर वे दोप नहीं रहते ओर उसके अड्जी 
होने पर दोष हो जाते हैं | इस प्रकार अन्वय-व्यतिरिक से गुण और दोष का रस 
ही आश्रय सिद्ध द्ोता है ।_] 
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ध्वन्यालोक: 

तथाहि खज्ञारस्याडगिनरतावदायी दो भेदौ--संभोगो विप्रलूम्भश्र। सम्भो- 
गस्य च परसरप्रेमद्रोनछुरतविहरणादिलक्षणा: प्रकारा: । 

(अनु०) वह इस प्रकार--अगी श्वद्धार के दो भेद होते हैं सम्मोग और 
विप्रल्म्म | सम्मीग के परस्पर प्रेंमपूवक देखना घुरत-विदरण इत्यादि छक्षणवालले 
बहुत से प्रकार द्वोते हैं | 

लोचन 


स्वाश्नयः स्रीपुंसप्रकृत्योचित्यादिः । 

परस्पर प्रेरणा दर्शनमित्युपलक्षणं सम्भापणादेरपि । सुरतं चातुःपष्टिकमा- 
लिड्रनादि। विहरणमुद्यानगमनसम्‌। आदिम्रहणेन जलक्रीडापानकचन्द्रोदयक्रीढादि । 

असभिल्मषविश्रलम्मे- हयोरप्यन्योन्यजी वित्तसबेस्वामिमानाव्मिकायों रताबुत्पन्ना- 
अर्थात्‌ ज्री-पुरुष के स्वभाव का औचित्य इत्यादि । 

परस्पर प्रेम के द्वारा दशन यह उपलक्षण है सम्मापण इत्यादि का भी । 
सुरत अर्थात्‌ चौसठ प्रकार का आहिड्वन इत्यादि | विहरण अर्थात्‌ उद्यान गमन । 
आदि ग्रहण से जलक्रीडा, मद्रापान, चन्द्रोदय, क्रीडा इत्यादि । 

दोनों के एक दूसरे को जीवित का सबस्व मानने के अमिमानरूप रति के 

तारावती 

( बारहवीं कारिका का आशय यह है कि रस के अड्डों और उनके स्वगत भेदों 
का परिसंस्यान सवंथा असम्भव है।) उसके अंगों का! इसमें 'अंगों का?.का. अर्थ 
है अलछ्लारों का।(( आशय यह है कि एक तो अलड्डारों की संख्या में ही इयत्ता नहीं 

, फिर कौन अंछ्भार किस प्रकार किस सम्बन्ध से किसी विज्येप रत को अछक्लुत 

करता है इसका विवेचन तो और मी अशक्य है |) स्वथत शब्द के दो अर्थ होते 
हैं-- आत्मगत और आत्मीयगत। रस के आत्मगत भेदों का आशय है किसी विशिष्ट 
रस के अवान्तर भेदं। जैसे #ंगार के संभोग और विग्रव्म्म मे भेद । आत्मीयगत 
का अथ है विभावादिंगत। जिस प्रकार हन्दों में प्रस्तार होता है उसी प्रकार यदि 
लोष्ट-प्रस्तार की प्रक्रिया से उन सबके अंगाड्ी-भाव का विस्तार किया जावे 
( अब्ड्वारों के द्वारा विभिन्न रसों का पोषण विभिन्न प्रकार के विभाव इत्यादि में 
विभिन्न प्रकार के भावों का मेछ दिखलाया जावे ) तो उनकी गणना ही क्या द्वो 
सकती है १ यही इस कारिका का भाव है। अपने आश्रय की अपेक्षा से भेदोपमेद- 
रुख्या सीमा-रहित हो जाती है।? इस वाक्य में आश्रय का अर्थ है स््री-पुरुष की 
भ्तियों का औचित्य इत्यादि।ये प्रकृतियाँ अनन्त होती हैं और इनके उचित भावों 
का विस्तार भी अनन्त ही हो जावेगा | सम्भोग फे पररपर प्रेम-दर्शन सुरत-विद्दरण इत्यादि 
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वारावती 

लक्षणोंवाले अनेक प्रकार होते हैं |! इस वाक्य में प्रेम-दशन का अर्थ है प्रेमपूवक 
दशन | यह उपछ्क्षण हैं| इससे सम्भाषण इत्याडि का भी ग्रहण हो जाता है । 
( मैथुन के आठ भेद बतछाये गये है--स्मरण, कीतन, केलि, प्रेक्षण, मुह्यमापण 
सड्डल्प, अध्यवसाय और क्रियानिष्पत्ति । यहाँपर दशन को उपलक्तुण मान लेने 
से उन सभी भेदों का ग्रहण हो जाता है | ) सुरत का अथ है ६४ प्रकार के आहलि- 
ड्रम इत्यादि । ( कामसूत्रों में वात्ध्थायन मुनि ने सुरत के ६४ प्रकार बतछाये 
हैं| मूलरूप में सुरत के ८ प्रकार होते हं--आलिड्गन, चुम्बन, नखच्छेद्य, दशन- 
छेद्य, संवेशन, सीत्कृत, पुरुषायित और औपरिष्टक | इन आठ प्रकारों में प्रत्येक 
के आठ आउठ प्रकार होकर ६४ मेद हो जाते हैं । आलिज्धन दो प्रकार का होता 
है असंप्रयोगकालिक और संप्रयोगकाल्कि ] असंप्रयोगकालिक आलिक्षन चार 
प्रकार का होता है--स्प्रष्ठक, विद्धक, उद्घृष्क और पीडितक | संप्रयोगकरालिक 
आलिद्नन भी चार प्रकार का होता है--छतावेशितिक, इश्षाविरूढक, तिलतंडुडक और 
क्षीरनीरक | इस प्रकार आलिड्जन के भी ८ प्रकार होते हैं। चुम्बन के ८५ स्थान बतलाये 
गये है।इस प्रकार चुम्बन भी ८ प्रकार का ही होता है। चुम्बन के ८ स्थान ये हैं--- 
लकछाट, केश, कपोल, नेत्र, वक्षस्थल, स्तन, ओछ और मुख का आन्तरिक भाग | 
नखच्छेद्य भी आठ प्रकार का होता है--आच्छुरितक, अधचन्द्र, मण्डल, रेखा, 
व्याघनख, मयूरपदक, शब्मप्छतक और उत्पल्पत्रक | दशनच्छेद्य भी ८ प्रकार का 
होता है--गूढक, उच्छूनक, विन्दु, विन्दुमाछा, ग्रवासमणि, मणिमाछा, खण्डाग्रक 
ओऔर वाराहचर्वित्क | संवेशन भी ८ प्रकार का होता है--उत्फुल्नक, विजम्मितक 

द्राणिक, सम्पुटक, पीडितक, वेष्टितक, वाडबक और समप्रृष्ट | सीस्‍्कृत के आठ 
प्रकार ये हं--हिल्लार, स्तनित, कूजित, रुदित, सूट कृत, फ्त्कृत और 
विरुत | पुरुषायित के आठ प्रकार ये हँ-- उपसुस्क, मन्थन, हुल्येवमदन, पीडितक 
निर्धात, वाराहघात, इपाघात और चव्कविछसित | ओपरिएक भी आठ प्रकार 
का होता है---निमित, पाश्वतोदषट, वहिःसंदंश, अन्तःसंदंश, चुम्बितक, परिमृष्ठक 
आम्रचूपितक और सद्भर | इस प्रकार सुरत के ६४ प्रकारों का वात्त्यायनसत्रों मे 
वणन किया गया है | कामयूत्रों में इनके विस्तृत लक्षण दिखलाये गये है बई 
देखना चाहिये | ) विरहृण का अथ है उद्यान गमन | इत्यादि का अथ है जल- 
क्रीडा, पानक, चन्द्रोदय, क्रीडा इत्यादि | ( यह तो सम्मोगश्य्भार का चवणन हुआ। 
अब विप्रव्म्भ शद्भार को छीजिये ) विग्रल्म्म कई प्रकार का होता ई---अमिलाप्र, 
ईर्ष्या, विरह और प्रवास इत्यादि। जहाँ दोनों की इस प्रकार की रति उत्तन्न हो गई 
हो कि एक दूसरे को जीवितसवस्व॒ समझने लगे हो किन्तु किसी कारण एक दूसरे 
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ध्वन्यालोक: 

विप्रल्म्भस्याप्यमिलापेष्यविरहप्रवासविश्रलम्भादयः । तेपां च॒ प्रत्येक 
विभावानुभावव्यमिचारिभेदाः । तेपां च देशकालाद्राश्नयावस्थाभेद इति स्वगत- 
भेदापेक्षयेकस्य तस्यापरिमेयत्वम्‌ , कि पुनरद्धप्रभेदकल्पनायाप्‌ । ते छाद्ठअभेदाः 
प्रत्येकमर्डगगिप्रभेद्सम्वन्धपरिकल्पने क्रियमाणे सत्यानन्त्यमेवोपयान्ति | 

(अनु०) विप्रलृम्म के भी अभिलाप्र ईष्या विरह प्रवात-विप्रलृम्भ इत्यादि 
( भेद ) होते हैं उनमे प्रत्येक के विभाव, अनुभाव, व्यमिचारी भेद होते हैं । उनके 
भी देश-काछ आदि आश्रय तथा अवस्था-मेद होते हैँ | इस प्रकार स्वगत भेद 
की दृष्टि से एक ही उस ( रस ) की अपरिमेयता सिद्ध होती है | फिर अंगमेद 
कल्पना करने पर तो कहना ही क्या ! जोकि अंग के अवान्तर भेद हैं उनमें प्रत्येक 
अंगी के अवान्तर भेदों से सम्बन्ध-परिकल्पना करने पर अनन्तता को ही प्राप्त 
हो जाता हे । 

छोचन 

यामपि कुत॒श्रिद्धेतोरप्राप्ततमागमत्वे मन्तव्यः | यथा 'सुखयतीति किमुच्यत' इत्यतः 
प्रभ्टति वत्सराजरत्नावल्योः न तु पूर्व रत्नावल्‍याः । तदा हि रव्यभावे कामावस्थामात्र 
तत्‌ । ईर्प्याविप्रछम्मः प्रणणखण्डनया खण्डितया सह | विरहविप्र लम्मः पुनः खण्डितया 
प्रसाद्यमानयापि प्रसादमगृहन्त्या ततः पश्चात्तापपरीतत्वेन विरहोत्कण्ठितया सह मन्त- 
व्यः । प्रवासविप्ररूम्भः प्रोषितसतृकया सहेति विभागः | आदियग्रहणाच्छापादिकृतः । 
विप्रकूम्म इव विप्रलुम्भ: | वच्चनायां छमिलपषितो विषयो न लूभ्यते; एवमतन्र। तेपां 
चेति। एकन्न संभोगादीनामपरन्न विभावादीनाम्‌ | आश्रयो मलूयादिः मारुतादीनां 
उत्पन्न हो जाने पर भी किसी हेतु से समागम के प्राप्त न होने पर माना जाना 
चाहिये । जैसे 'सुख देती है, इस विषय में क्या कहा जावे! यहाँ से लेकर वत्सराज 
और रत्नावडी का, पहले रत्नावली का नहीं । उस समय पर निस्तन्देह रति न 
होने पर वह केवल कामदेव की अवस्था ही होगी । ईष्या-विप्रल्म्म प्रणय-खण्डन 
इत्यादि के द्वारा खण्डिता के साथ होता है। विरह-विप्रल्म्म फिर प्रसन्न की जाती 
हुई भी प्रसन्नता को न ग्रहण करनेवाली खण्डिता के साथ बाद में पश्चात्ताप से 
भर जानेपर विरहोत्कण्ठिता के साथ माना जाना चाहिये। प्रवास-विप्रलम्भ 
प्रोषितपतिका के साथ (होता है ) यह विषय-विभाग है। आदि ग्रहण से शाप 
इत्यादि से उल्नन्न वियोग के समान जो वियोग दह्ौता है| वश्चना में निस्सन्देह 
अमिलषित विषय प्राप्त नहीं होता | इसी प्रकार अन्यत्र भी | 'तेषां चाः इति । 
एकत्र सुम्मोग इत्यादि का अपरत्र विभाव इत्यादि का । मारुत इत्यादि विभावों 
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छोचन 


विमावानासित्ति यदुष्यत्ते तद्देशशब्देन गतार्थम्र्‌। तस्मादाश्रयः कारणम| यथा समैच--- 
दुयितया अथिता खगियं मया हृदयधामनि नित्यनियोजिता | 
गरूते शुप्कतयापि सुधारसं -विरहदाहरुतां परिहारकम्र्‌ ॥ 
तस्पेति शथड्वारस्थ | अक्जिनां रसादीनां प्रभेद्र्तत्सन्वन्धकल्पनेत्यथं: ॥१२॥ 


का मल्य इत्यादि आश्रय है जो यह कहा जाता है वह देश शब्द से गताथ है | 
. अत आश्रय का अथ है कारण जेसे मेरा ही ( उदाहरण )--प्रियतमा के द्वारा 
गू'थी हुई (तथा) मेरे द्वारा नित्य हृदय-स्थल पर रखी हुई यह माछा सूखी होने पर 
भी विरहृ-दाह रोग को शान्त करनेवाले अमृत रस को क्षरित करती है |! 

पस्यः का अथ है शंगार का | अर्थात्‌ अद्भी रस इत्यादि का प्रमेद उनकी 
सम्बन्ध-कल्पना के द्वारा ( होता है )॥ १२॥ 

वाराबती 

का समागम न ग्राप्त कर सके हों वहाँ पर अभिवदाष-विप्रल्म्म होता है | रति उसे 
कहते हैं जहाँ अभिठापा दोनों ओर हो । अमिलाषा केवछ एक ओर हो तो उसे 
रति नहीं कहेंगे । वह केवछ काम की एक अवस्था ही होगी । जैसे रत्नावछी में 
चित्रदशन के अवसर पर-'यह कहना ही आवश्यक नहीं कि वह मुझे सुख दे 
रही है! इस वत्सराज की उक्ति के बाद ही रति का प्रारम्भ समझना चाहिये | 
इससे पहले रत्नावली का प्रेम रति की सीमा में नहीं आ सकता क्योंकि वह उभय- 
निष्ठ नहीं है । उस समय रति के अभाव मे वह काम की एक विशेष अवस्था ही 
है। ई््या-विप्रलम्म खण्डिता नायिका के साथ प्रणय-खण्डन इत्यादि के द्वारा 
होता है । विरह-विप्ररूम्म तब होता है जब नायक खण्डिता को मनाने की चेश 
करता रहे और खण्डिता उसकी प्रार्थनाओं को हुकराती चछी जावे, अन्त में 
नायक निराश होकर वहाँ से चछा जावे और तब नायिका को पश्चात्ताप हो | उस 
नायिका को विरहोत्कण्ठिता कहते है और उस वियोगावस्था को विरह-विप्रलूम्म 
कहते हैं | प्रवास-विप्रल्म्म प्रोपितपतिका के साथ होता है । यही इन प्रकारों का 
विषय-विभाग है। इत्यादि का अथ है शाप इत्यादि के द्वारा होनेवाला विप्रलूम्म | 
( जैसे कादम्बरी मे पुण्डरीक की मृत्यु के उपरान्त आकाशवत्राणी द्वारा पुनः 
सम्मिलन का आश्वासन मिल जाने पर महाश्वेता का विप्रक्म्म | अथवा चन्द्रापीड 
की मृत्यु के बाद उसी प्रकार का आश्वासन मिल जानेपर कादम्बरी का विप्रलम्म।) 
विप्रलम्म शब्द का शाब्दिक अथ है वश्चना | वश्चना मे अमिलषित वस्तु प्राप्त 
नहीं होती वही बात वियोग में भी होती है । इसी साहश्य के आधार पर वियोग 
के लिये विप्रबमम्म शब्द फा प्रयोग किया जाता है इसका अथ द्वोता है विप्रल्म्भ 
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ध्वन्यालोकः 
दिडिमान्रं तूच्यते येन व्युत्पन्नानां सचेतसाम्‌ | 
बुद्धिरासादितालोका सवन्नेच भविष्यति॥ १३॥ 
दिडमात्रकथनेन हि व्युत्पन्नानां सहृदयानामेकत्रापि रसभेदे सहालझ्ढार- 
रज्जाड्विसावपरिज्ञानादासादितालोका वद्धिंः सबन्रेव भविष्यति | 
(अनु०) अतएव यहाँपर दिग्दशनमभात्र कराया जा रहा है जिससे व्युल्न्न 
रसिकों की बुद्धि प्रकाश को प्राप्तकर प्रत्येक स्थान पर तत्त्व को समझे 
सकेगी ॥ १३ ॥ 
दिग्द्शनमात्र करा देने से व्युत्यन्न सहृदयों की बुद्धि अलछ्ढारों के साथ एक 
भी रसमेद के अंगाड़िभाव को जान हेने के कारण प्रकाश को प्राप्तकर सबन्र 
प्रसार पा जावंगी ॥ 


लोचन 
येनेति। दिल्मात्रोक्रेनेत्यर्थ० । सचेतसामिति। महाकवित्व॑ सहृदयत्व॑ च 
प्ेप्सूनामिति भावः | स्त्रेति। सबंपु रसादिष्वासादित आलोको5वगमः सम्यग्ब्यु- 
व्पत्तिययेति सम्बन्ध! ॥११॥ 
येन का अथ है दिग्दशन के द्वारा । 'ठचेतसाम? का अथ है जो मद्गाकवित्व 
ओर सहददयत्व प्राप्त करना चाहते हैं । 'स्वंत्रः! इति | सभी रसादिकों में प्राप्त 
किया गया है | आलोक अर्थात्‌ अवगम अर्थात्‌ अच्छी व्युत्वत्ति जिसके द्वारा, यह 
सम्बन्ध है ॥ १३॥ 
तारावता 
( बश्चना ) के समान विपग्रलुम्म ( नियोग ) | 'उनकी देश काछ इत्यादि और 
आश्रय अवस्था इत्यादि के भेद से अनेकरूपता हो जाती है ।' इस वाक्य मे 
उनकी! का अर्थ है एक ओर उन सम्भोगादिकों का और दूसरी ओर विभाव 
इत्यादि का देश काल इत्यादि और आश्रय अवस्था इत्यादि का भेद होने पर 
अनेकरूपता हो जाती है | कुछ छोगों ने आश्रय शब्द का अथ किया है मलय 
इत्यादि । क्योंकि मलय उद्दीपन विभाव वायु का आश्रय है। किन्तु मल्य इत्यादि, 
देश शब्द से ही गताथ हो जाते हैं | अतएवं आश्रय शब्द का अर्थ है कारण | 
उदाहरण के लिये मेरा ( अमिनव गुप्त का ) ही पद्य-- 
यह माछा प्रियतमा की गूंथी हुई है; अतएव में इसे नित्य अपने वक्षस्थल 
पर धारण करता हूँ | यद्यपि यह बिल्कुल सूख चुकी है किन्तु फिर भी मेरे लिये 


08 की वर्षा कर रही है और मेरे वियोग के दाह की पीड़ा को शान्त करने 
वार्ल 


यहाँपर माछा के उद्दीपक होने मे प्रियतमा द्वारा ग्रथित होना कारण है । 


द्वितीय उद्योतः श्र 


ध्वन्याठोकई 





तृत्न--- 
ख्डद्भारस्याडगिनों यत्नादेकरूपानुबन्धवान्‌। 
सवष्वेव प्रभेदेपु  नानुप्रास। प्रकाशकः॥ १४ |[|.« * 

अडगगिनो हि झंगारस्य ये उक्ता प्रभेदास्तेष सवप्वेकप्रकारासुबन्धितया 
प्रवन्धेन प्रवृत्तोउनुप्रासो न व्यज्षूक:। अद्धिन इत्यनेनाइगऊ तस्य आज्भारस्येक- 
रूपानुबन्ध्यनुप्रासनिबन्धने कामचारमाह । 

(अनु०) उसमें :-- 

“हाँ #ंगार अंगी हो वहाँ पर उसके सभी भेदों में प्रयत्नपूवंक छाने के कारण 

एकरूप अनुबन्धवाला अनुप्रास उसका प्रकाशक नहीं होता || १४ ॥ 
...._ निससन्देह अंगी श्रृंगार के जो भेद बतढाये गये हैं उन सबमे एकविध 
अनुबन्ध के रूप में प्रचृत्त होनेवाला अनुप्रात उसका व्यज्ञक नहीं होता | अंगी 
कहने का आशय यह है कि यदि श्ृद्धार अंग ही तो उसमें अनुप्रास का एक- 
रूपानुबन्ध कवि की इच्छा पर निर्भर है | 
लछोचन 

तत्रेति | वक्तच्ये दिडमात्रे सतीत्यथं:। यत्नादिति | यत्नतः क्रियसाणत्वादिति 
हेत्वर्थोउमिप्रेतः । एकरूप॑ त्वनुबन्ध॑ त्यक्त्वा विचिब्नोअनुप्रासो न दोषायेत्येकरूप - 
अहणम्‌ ॥ १४ ॥ 

तन्नेति । दिव्यात्रवक्तव्य होने पर यह अर्थ है | यत्नादिति | यत्नपूवक किया 
जाता हुआ होने के कारण यहाँ हेतु अ्थ अभिप्रेत है | 'एकरूप' शब्द के ग्रहण 
का आशय यह है कि एकरूप अनुबन्ध को छोड़कर निबरद्ध किया हुआ विचित्र 
अनुप्रास दोपपूण नहीं होता ॥ १४ ॥ 

तारावती 

उसके असंख्य भेद हैं? मे उसके शब्द का अथ है शद्धार के । आशय यह है 
कि अड्जी रसादि के अवान्तर भेद उनके सम्बंधों की कल्पना रूप ही होते हे 

तेरहवीं कारिका का आशय यह है--अग्रिम प्रकरण से शज्ञार की अद्भ 
कल्पना का दिग्दशन मात्र कराया जावेगा | जिससे सह्ृदयों की बुद्धि को एक 
प्रकॉश प्राप्त हो जावेगा और वे रस-सम्बन्धी दूसरे नियूढ़ तत्वों को भी समझ सकेगे। 
यहाँपर जिससे का अथ है दिग्दशन मात्र करदेने से। सह्ददय शब्द से यहाँपर दोनों 
का भ्रहण द्वो जाता है---जो महाकवित्व पद को प्रास करने के इच्छुक हैं तथा जो 
सहृदयत्व पद को प्राप्त करना चाहते हैं । “आसादिताछोका? यह बहुब्रीहि सम्रास 
है और बुद्धि! का विशेषण है | इसका विग्रह इस प्रकार होगा सब रखों में प्राप्त कर 
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धघ्वन्यालोकः 
ध्वन्यात्मभूते आज्भारे यमकादिनिवन्धनम्‌ । 
शक्तावपि श्रमादित्व॑ विग्रल्म्भे विशेषतः॥ १५ | 
ध्वनेरात्मभूतः अज्भारस्तापयंण वाच्यवाचका भ्यां प्रकाश्यमानस्तस्मिन्‌ यम- 

कादीनां यमकग्रकाराणां निवन्धनं दुष्करशब्दभद्गश्लेपादीनां शक्तावपि प्रमा- 
द्त्वम । प्रमादित्वमित्यनेनैतदश्यंत--काकताछीयेन कदाचित्कस्यचिदेकस्य 
यमकादेर्निष्पत्तावपि भूम्ञालझ्वारान्तरवद्रसाइगत्वेन निवन्धों न कर्तेव्य इति । 
(बिप्रलृम्भे विशेषत' इत्यनेन विश्नलम्मे सौकुमार्यातिशयः ख्याप्यते। तस्मिन्‌ ग्योत्ये 
यमकादेरछगस्य निवन्धों नियमान्न कर्तव्य इति। 

(अनु०) ध्वनि की आत्मा के रूप मे स्थित श्रज्धार रस की व्यञ्ञना में यमक 
इत्यादि का निबन्‍्धन; कवि के शक्त होने पर भी, प्रमाद ह्वी कहा जावेगा और 
विप्रल्म्म में तो विशेष रूप में प्रमाद कहा जावेगा ॥ १५॥ 

ध्वनि की आत्मा के रूप में स्थित शड्भार रस का जहाँ वाच्य-वाचक के द्वारा 
प्रकाश किया जावे उसमें यमक इत्यादि तथा वैसे ही दूसरे अलड्लारों का, जिनमें 
दुष्कर समंग शब्दश्छेप इत्यादि सम्मिलित हैं, निवन्धन शक्त होते हुए भी प्रमाद 
ही कह्दा जावेगा । प्रमाद कहने का आशय यह है कि काकतालीय न्याय से कभी 
किसी एक यमक इत्यादि की निष्पत्ति भले ही हो जावे किन्तु अन्य अलुछ्भारों की 
भाँति उनका रस के अंग के रूप से बहुलता से प्रयोग नहीं करना चाहिये । 
'विग्रलूम्म में विशेषरूप से” इस कथन के द्वारा विप्रलम्म मे सौकुमाय की अधिकता 
व्यक्त की गई है | उसकी व्यण्जना में अंग के रूप में यमक इत्यादि का प्रयोग 
नियमानुकूल करना ही नहीं चाहिये । 

तारावती 
लिया गया है आलोक जिसके द्वारा । आलोक का अथ है अवगम अर्थात्‌ व्युल्त्ति। 
( आशय यह है कि यदि थोड़ा सा सद्धेत करदिया जावेगा तो सह्ृदयों को समझने 
की योग्यता उत्पन्न हो जावेगी और वे उसी आदर्श पर न बतलाई हुई बात को भी 
समझ जावेंगे । )॥ १३॥ 

चौदहवीं कारिका का उपक्रम करने के लिये आनन्द-वर्धन ने लिखा है--विन्र' 
तत्र का अथ है उसके होनेपर अर्थात्‌ जब हमे दिग्द्शन मात्र के रूप मे कथन करना 
हे तब हम ( शइज्ञार रस मे अज्भयोजना-अलड्जास्योजना-का प्रकरण छे रहे हैं । ) 
इस कारिका मे कहा गया है कि यदि *ंगार अगी हो तो प्रयत्न पूवर्क छाया हुआ 
एकरूप अनुबन्धवाला अनुप्रास ंगार के सभी भेदों में उसका प्रकाशक नहीं होता 
यहाँपर “यत्नात? में देतु के अथ में पदञ्चमी का प्रयोग हुआ है । क्योंकि प्रवत्न- 


द्वितीय उद्योतः 9३९ 
लोचन 


यमकादीत्यादिशब्दः भ्रकारवाची । दुष्करं मुरजवन्धादि। शब्दभड्ी न श्लेप 
इति। अर्थश्छेषो न दोषाय 'रक्तस्त्वम! इत्यादो, शब्दमड्"ोडपि क्लिए्ट एवं दुष्टः, न 
व्वशोकादी ॥ १७ ॥ 

धम॒कादि! में आदि शब्द प्रकारवाची है । दुष्कर'! मुरज बन्ध इत्यादि | 
शब्दभज्ञ ब्लेप इति | 'रक्तस्त्वम! इत्यादि अथरलेप मे दोप नहीं होता । भज्- 
इलेष भी क्लिष्ट ही दुष्ट होता है, अशोक इत्यादि में नहीं ॥ १५ ॥ 

तारावती 
पूर्वक उसका अनुबन्धन किया जाता है अतः वह प्रकाशक नहीं होता । 'जिस 
की अनुवन्धन एकरूप का हो? कहने का आशय यह है कि यदि अनुबन्धन विचित्र 
प्रकार का हो ऐसे अनुप्रास का निवबन्धन सदोष नहीं होता । ( यदि एक प्रकार 
का ही अनुप्रास बहुत दूर तक चला जाता है तो उस काव्य में अनुप्रास ही प्रधान 
बन जाता है. और मुख्य वस्ठु अथवा रख गौण हो जाता है । यही दोप होता 
है। )॥ १४॥ 

१५ वीं कारिका का आशय यह है--यदि »ंगार रस अंगी हो तो शक्ति होते 
हुए भी यमक इत्यादि का निवन्धन्‌ ग्रमाद ही कहा जावेगा और यह बात विप्र- 
लंग्ध शंगार के विषय में विशेष रूप से कही जायगी. |” यहाँपर यमक इन्यादि? 
में इत्यादि शब्द का अथ है प्रकार | यमक के प्रकार ( ढंग ) के जो दुष्कर शब्द- 
मंग श्छेप आदि” अल्ड्भार होते हैं--यहाँपर दुष्कर को अंथ है मुरजबन्ध इत्यादि । 
अंर्थडकप में दोष नहीं होता । जैसे 'रक्तस्त्वं नव पह्षवैः इत्यादि पद्म में ( समंग 
शब्द इलेप भी वहीं पर दोप होता है जहाँ पर उसका प्रयोग क्लिप्ट हो | यदि 
उसका प्रयोग सरल हो तो दोष नहीं होता जैसे 'रक्तर्त्व॑ नवपत्चवै:“।** ; 
इत्यादि पद्म मे अशोक! शब्द में सभंग शब्दब्लेप होते हुये भी क्लिष्ट न होने के 
कारण दोप नहीं है | ( इस विपय मे पण्डितराज ने छिखा है--विय्याकरणों को 
त्व प्रत्यय, यडन्त, यढूछगन्त इत्यादि के प्रयोग बहुत प्रिय हैं । किन्तु उनका 
मधुर रस में प्रयोग नहीं करना चाहिये । इसी प्रकार कवि को चाहिये कि चाहे 
सम्मव ही क्यों न हों किन्तु ऐसे अनुप्रास के समृह्दों और यमक इत्यादिकों का 
निबन्धन न करे जिनमे व्यंग्य चवणा के लिये आवश्यक योजना के अतिरिक्त उनके 
लिये ही प_्थक योजना करनी पड़े और जो अधिक चमत्कारकारक हों । क्योंकि 
ऐसे अलड्जार रस चवणा के बीच में आ जाते हैं और सद्दद्यों के छृदयों को अपनी 
ओर खींचते हुए, इससे पराडमुख कर देते हैं | यह बात विप्रलमम्म के विव्रय मे 
विशेष रूप से कद्दी जा सकती है । निस्सन्देह विग्नल्म्भ निमछ मिश्री से बने हुये 











४८० ध्वन्यालोके 





का ध्वन्यालोकः 
* अन्न थुक्तिरभिधीयते-- 
रसात्षिप्रतया यस्य वन्धः शक्तयक्रियों भवेत्‌। 
अप्रथग्यलनियत्यें; सोडलक्कारो ध्वनों मतः॥ १६.॥०४ 
निष्पत्तावाश्वयभूतो5पि यस्यालछक्वारस्य रसाक्षिप्रतयेव वन्‍्धः शक्यक्रियो 
भवेत्‌ सो5स्समिन्नलक्ष्यक्रमव्यडमये ध्वनावलक्कारों सतः | तस्येव रसाडगत्व॑ 
मुख्यमित्यथं;। 

(अनु०) इस विषय में युक्ति बतलाई जा रही है-- 

'रस के द्वाग आश्षिप्त होने से ही जिस अलड्डार का बनन्‍न्ध कर सकना शक्य 
हो और उप्के लिये प्रथक्र्‌ यत्न न करना पडे ध्वनि में वह्दी अबछ्लार माना 
जाता है॥ १६ ॥ 

निष्पत्ति में आश्रयंजनक होते हुये मी रस के द्वारा आश्षिप्त होने से ही जिस 
अल्ड्लार का बन्धन कर सकना सम्मव हो, वह इस अलक्ष्यक्रमव्य॑ग्य ध्वनि से 
अलड्ढार माना जाता है । उसी की रसाद्भता मुख्य होती है | 

लछोचन 

युक्तिरेति। सर्वेच्यापक वरित्वत्य्थं: | रसेति। रससमवधानेन विभावादि- 

घटनामेव कुव॑स्तन्नान्तरीयकतया यमासादयति स णवायालक्षारो रसमारें नान्‍्यः । 


युक्ति:! इति | अर्थात्‌ सबव्यापक वस्तु | (रस! इति । रस की सन्निकटता से 

विभाव इत्यादि को सद्डटित करते हुये अबश्यकतव्यता के रूप मे जिसको प्राप्त 

करता है यहाँपर माग में वहाँ अल््लार होता है अन्य नहीं। इससे वीर और 

तारावती 

पानक के समान सबसे अधिक मधुर होता है । यदि उसमें कोई भी पदाथ थोड़ी 

भी स्वतन्त्रता को धारण कर छे तो वह सह्ृदयों के हृदय को पीड़ित करनेवाला हो 

६ जाता है और सबंथा सामानाधिकरण्य को प्राप्त नहीं हो सकता । यही बात ध्वनि 

| कार ने ध्वन्यात्मभूते शंगारे! इत्यादि कारिका छिख कर कही है | और जो अछ- 

। क्लिष्ट न हों तथा अपने कथारस की अपेक्षा अधिक ऊँचा उठने की 

चेष्ट! न कर रहे हों अपित रसचवणा में ही सुन्दर सुख को प्रकट करने की शक्ति .. 
ते हों उन अनुप्रास इत्यादि का त्याग उचित नहीं होता ।? )॥ १५॥ 

( अब यहाँतर यह विचार किया जा रहा है कि इन अनुप्रासादिकों का प्रयोग 

खंगार रस का अभिव्यज्ञक होता क्‍यों नहीं है ! कारिका मे कहा गया है कि 


ऑजलक 


ध्वनि में वहीं अलड्भार माना जाता है जिसका आ्तेष रस के हर ही ही कर सकना 


रन कन्‍>+ कमडी मिला, 


सम्भव हो और जिंसंकें लिये कवि को प्रृथक्‌ प्रयत्न न करना पड़े।) 'इस विषय से 


| 
4 
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तेन वीराह्भुतादिस्सेष्वपि यमकादि कवेः अतिपत्तुश् रसविध्नकायंव सर्वन्न । गडडु- 
रिकाप्रवाहोपहतसहृदयमधुराधिरोहणविहीनछोकावर्जनासिप्रायेण तु॒ सया ख्य्षरे 
विप्रलम्भे च विशेषत इत्यु क्तमिति मावः | तथा च 'रसेड्ड्रत्व॑ तस्मादेपां न विद्यते! 
इंति सामान्येन वक्ष्यति । निष्पत्ताविति। भ्रतिभाजुअह्मत्स्वयमेव सम्पत्ती निष्पाद- 
नानपेक्षायामित्यथ: । आश्वरयभूत इति | कथमेष निवद्ध इत्यक्भुतस्थानम्‌ । 
अछ्ुत इत्यादि रसों मे भी सर्वत्र कवि और सह्ृदय के लिये यम्क इत्यादि रस 
विष्न कारक ही होते हैं | भेड़ चाल के प्रवाह से उप्हृत तथा सह्दृदय घुरीणता के 
अधिरोह से रहित छोक के अनुरज्ञन के अभिप्राय से मैंने यह कह दिया है कि 
श्रद्धार और विप्रलम्म में विशेष रूप से ( उनका वर्जन करना चाहिये )। इस 
प्रकार 'अतएव रस में इनकी अद्भुता विद्यमान नहीं है” यह सामान्य रूप में कहेगे। 
पनिष्पती! इति । अर्थात्‌ प्रतिमा के अनुग्रहण से स्वयमेव निष्पत्ति हो जाने से 
निष्पादन की अपेक्षा नहीं होती । आश्रयभूत इति | यह कैसे निबद्ध हो गया यह 
अहुुत का स्थान है । 
तारावती 

ध्युक्तिः दी जा रही है? इस वाक्य में युक्ति शब्द का अथ है स्वन्यापक वस्तु | 
आशय यह है कि उक्त अवसरों पर अनुप्रासादि के प्रयोग न करने का ऐसा देतु 
वतछाया जा रहा है जो सत्र छागू हो जाता है । कारिका का आश्यय यह है कि 
कवि का ध्यान प्रधानतया रस की ही. ओर होता है.।-रसादि -की .अभिव्यञ्जना- करने 
के लिये कवि विभाव इत्यादि की सद्ठटना किया करता है | उस अवसर पर यदि 
किसी ऐसे अलड्ढलार का प्रयोग स्वतः हो जाव्रे जिसका टाल सकना असम्भव हो 
और जो रसाभिव्यञ्जन के लिये अनिवाय हो जावे, रस के माग में बही अछछ्लार 
माना जाता है । उसके अतिरिक्त अन्य अछ्ड्ार ही नहीं होता । यदाँपर श्वज्ञार 

शब्द का प्रयोग न कर सामान्य रूप से रस शब्द का प्रयोग किया गया है। इसका 
आशय यह है कि यमक इत्यादि का प्रयोग केवछ शद्भार रस में ही कबि और सह- 
दय के लिए. व्याधात उत्पन्न करनेवाला नहीं होता किन्ठु बीर और अद्भत इत्यादि 
सरसों में भी सबन्र विष्न डालनेवाला होता है । अधिकतर विचारक यमक इत्यादि 
को श्रज्ञार रस का ही विघातक मानते आये हैं । भेड़ चाल का अनुमरण करने के 
कारण जिनका विवेक नष्ट हो गया है और जो सहद्दृदय-धुरीण छोगों की सीमा में 
नहीं आ सकते वे भी उन्हीं छोगों का अनुमरण करते हुये यही मानते हैं क्रि यमक 
इत्यादि का वहुल प्रयोग शज्भार रस का ही उपधघातक होता है। डनके सामने 
झुककर उनका संग्रह करने के लिए ही मैंने ( ध्वनिवादियों ने ) भी शंगार रस 

३१ 
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ध्वन्यालोकः 
यथा-- 
कपोले पत्नाली करतलनिरोधेन म्दिता 
निपीतो निश्श्वासैर्यमम्ृतहद्यो5धररसः । 
मुह्ठः कण्ठे छम्मस्तरलर्यात वाष्पस्तनतटीप्‌ 
श्रियो मन्युजातस्तव निरनुरोधे न तु बयम्‌ ॥ 
(अनु०) जैसे :-- 
कपोलों की पत्र रचना करतल के आवरण के द्वारा पोछ दी गई है। निर््वासों 
के द्वारा इस अमृत के समान हृद्य अधर रस का पान किया गया है। आँख बार- 
बार कण्ठ में लगकर स्तन-तठ को केपा रद्द है। बिना ही अनुरोध के मस्यु तुम्हें 
प्यारा हो गया किन्तु हम प्यारे नहीं हुये । 
लोचन 
करकिसलयन्यस्तवदना  श्वासतान्ताधरा प्रवतसानवाष्पभरनिरूद्ुकण्ठी अवि- 
व्छिन्तरुदितचन्नस्कुचतठा रोपमपरित्यजन्ती चाह्ृक्व्या याचअसादवते तावदीष्यविप्र- 
लम्भगतानुभावचर्वणावहितचेतस एपुव चकक्‍तुः श्लेपरूपकव्यतिरेकाद्या अयत्ननिष्पन्ना- 
शरवेयितुरपि न रसचवंणाविध्नमादधतीति । 


करकिसलय पर अपने मुख को रक्‍्खे हुये श्वास को मलिन अधरवाली, प्रदृत्त 
होनेवाले वाष्पभार से निरुद्ध कण्ठवाली, अविच्छिन्न रोदन से चश्चल कुचतटों- 
बाली, रोष को न छोड़ती हुई चाद्रक्ति से जब तक प्रसन्न की जाती दे तब तक 
ईरष्या-विप्रतुम्म गत अनुभाव की चवबणा में मन लगाये हुये वक्ता के बिना यत्न 
के निष्पन्न श्लेष रूपक व्यतिरेक इत्यादि चवण करते हुये ( सद्दृदय व्यक्ति ) 
के भी सस चवणा में विष्न नहीं करते । 
तारावती 
का ही उपधातक अलछड्डारों को कह दिया है । वस्त॒ुतः अलड्ढारों का बाहुल्य सभी 
रसों का.विघातक होता है । यही बात आनन्दवधन आंगे चलकर स्वेर्य कहेगे-- 
रसेडज्डत्वं तस्मादेषां न विद्यते! । आश्रय हो जाता है! कहने का आशय 
यह है कि जब किसी अल्ड्जार की निष्पत्ति हो जाती है--जो प्रायः स्वयं ही हुआ 
करती है तथा जिसके निष्पादन के लिये कवि को प्थक प्रयत्न नहीं करना पढ़ंता- 
तब उस अलछड्लछार को देखकर आश्रय हो जाता है कि बिना ही चेष्ठा के यह अल- 
क्वार किस प्रकार आ गया । ( इस प्रकार रस-व्यञ्ञना की चेष्टां में ही.जिस.अल- 
क्लार को निबद्ध कर सकना शक्य हो, इस अलड्ठार-ध्वनि के प्रकरण मे वही अलड्ढार 
माना जाता ई। क्योंकि वही मुख्यरूप से इसका अंग होता है। ) 
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' रसाड्गत्वे च तस्य लक्षणमप्रथग्यत्ननिवत्येत्वमिति यो रस॑ वन्धुमध्यवसितस्य 
फवेरलड्नारस्तां वासनामत्युद्य यत्मान्तरमास्थितस्य निष्पययते स न रसाकहमिति | 
यमके च॒प्रवन्धेन चुद्धिपू्नक क्रियमाणे नियमेनैव यत्नान्तरपरिग्रह आपत्ति 
झब्दविशेषान्वे एणरूपः 
(अनु ०) अल्ड्लार का रस के अड्ज होने का लक्षण यह है कि कवि को अलड्ढजार- 
योजना के छिये कोई प्रथक्‌ प्रयत्न न करना पड़े | रसबन्धन के अध्यवसाथ में प्रद्नत्त 
कवि की रसवासना का अतिक्रमण कर दूसरे प्रयत्न का सहारा लेने पर जो अबद्धार 
निष्पन्न होता है वह अलक्लार रस का भज्ञ नहीं होता । जब अविच्छिन्न रूप में 
यमक छाने की बुद्धि-पूवक चेश्व की जाती है तब नियमतः दूसरे प्रयत्न का सहारा 
लेना ही पढ़ता है और वह प्रयत्न होता है विश्येष प्रकार के शब्दों का अन्वेपण रूप। 


ताराषती 
( यहाँर अलड्ढलार के अप्ृथग्यत्ननिरव॑त्यत्व का उदाहरण दिया गया है | 


मानिनी नायिका को मनाने के अवसर पर नायक ने ये शब्द कहे हैँ । ) नायिका 
कर-किसलय पर अपने मुख को रक्खे हुये है । श्वास से उसका अधर मलिन पड़ 
रद्य है, बहनेवाले आँसुओं के भार से उसका कण्ठ रंध गया है, निरन्तर रोने के 
कारण उसके कुचतट कांप रहे हैं, वह क्रोध को किसी प्रकार छोड़ नहीं रही है | 
उसको चाद्टक्तियों के द्वारा प्रसन्न करने की चेष्टा ही मुख्य विपय है । अतः यहाँ 
र ईष्या-विग्नल्म्म के अनुभावों की चबणा मुख्य व्यंग्य है "और वक्ता.का ध्यान 
प्रधान रूप से उसी ओर है। संयोगवरश. निम्नछिखित--अलछ्ड्ढारों, का. _भी_ समावेश 

गया है--( १) रूपक--मन्यु पर प्रियतम का आरोप--प्रियतम के सहवास के 
अवसर पर भी कपोल की पत्न-रचना प्रियतम के हाथ से पुँछ जाती है और मन्यु 
में भी करतल पर कपोल रखने के कारण पत्र-रचना पुछ गई है | प्रियतम सहवास 
के अवसर पर अम्रत के समान हृद्य अधर-रस का पान करता है और मन्यु भी 
निश्वासों के द्वारा अधर-रस ( अधरों की आद्रता ) को पी गया है | ग्रियतम भी 
प्रियतमा को कण्ठ में छगाता है और मन्यु भी आँधुओं के रूप में नायिका का 
कण्ठ पकड़े हुये है | प्रियतम भी नायिका के स्तनत्ों को तरल कर देता है और 
मन्यु भी स्तनों को तरल कर रहा है । इन साधारण धर्मों के आधार पर मन्यु पर 
व्रियतम का आरोप हुआ है । अतः रूपक अल्ड्ार है (२) अघर-रस शब्द के दो 
अर्थ हैं--अधरामृत और अधरों की आद्रता । इस प्रकार इ्लेपाछद्भार है | (३) 
मन्यु प्यारा है मैं प्यारा नहीं हूँ, इस प्रकार व्यतिरेकालड्ढार हो जाता है। ये तीनों 
अल्ड्ार स्वाभाविक रूप में ही आ गये हैं | इनके लिये कवि को कोई अतिरिक्त 


फजकसकलक पलों जनम 
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लछोचन 
लक्षणमिति व्यापकमित्यथ | 'प्रबन्धेन क्रियमाण' हृति सम्यन्धः। अत एवं बुद्धि. 


पूर्वकत्वमवश्यंभावीति छुद्धिएवंकशब्द उपात्त:। रससमवधानादन्यों यत्नो यत्नान्तरम | 
निरूप्यसाणानि सन्ति दुर्धटनानि । बुद्धिपूव चिकीर्पितान्यपि कर्तुमशक्यानीत्यथ: । 
तथा निरूष्यमाणे दुर्घटनानि कथमेतानि रचितानीत्येवं विस्मयावहानीत्यर्थ:। जहं पूर्व: 
अग्नय इत्यर्थ: | अहमादावहमादो प्रवते इत्यर्थः | अहंपूर्व इत्यस्य भावो<5हंपृविंका । 
अहमिति निपातो विभक्तिप्रतिरूपको5स्मदथंदृत्तिः । 

लक्षणमिति । अर्थात्‌ व्यापक | सम्बन्ध यह है कि प्रबन्ध के द्वारा किया 
जाता हुआ | अतः बुडिपूबकत्व अवश्यभावी है इसलिये बुद्धिपूवक शब्द का 
उपादान किया गया है | यत्नान्तर का अथ है रस-समवधान से मिन्न यत्न | 
निरूपण किये जानेपर जिनकी सच्चठना दुष्कर है। अथ यह है कि बुद्धिपूथक 
करने के लिये इच्छित होते हुये भी जिनका करना अशक्य है | तथा निरूपण किये 
जाने पर दुघंट अर्थात्‌ ये कैसे रच गई हैं इस प्रकार विस्मय को उतन्न करनेवाले। 
'मैं पहले! अर्थात्‌ आगे । अर्थात्‌ मैं पहले आर्ऊँगा मैं पहले आऊँगा | “अहूं पूर्व” 
की भाववाचक संज्ञा है अहंपूर्विका | अहम यह “अस्मद! के अथ में विभक्ति- 
प्रतिरूप निपात है । 

तारावती 


प्रयत्न करना नहीं पड़ा है | अर हिला बन के निष्पन्न हुये हैं. और रसचवणा- 


+अज>मन+>क मत अमनटीीती,. 27) 


परायण सहृदय के हृदय में “चुवणा में व्याघात उतन्न नहीं.करते । 
वृत्तिकार ने छिखा है कि उस अछड्लार का रस के अज्ज होने में लक्षण है 
उसका एथक्‌ यत्न द्वारा सम्पन्न न होना ।” आशय यह है कि कवि रस-निष्पत्ति 
के लिये जो प्रयत्न करता है उसी प्रयत्न के द्वारा अल्छार का प्रयोग भी हो जाता 
है | उसके लिये कवि को प्रथक्‌ प्रयत्न करना पड़े तो वह अलड्लार रख का अज्ज 
नहीं हो सकता । लक्षण का अथ है व्यापक धम | अल्ड्लार की रसाज्ञता का 
व्यापक धम ही है प्रथक्‌ यत्न के द्वारा निवत्य न होना | इस सन्द्भ की छोचन- 
कार ने विस्तृत व्याख्या नहीं की है | सम्भवतः इसे सरल समझकर छोड़ दिया है | 
केवलछ कतिपय शब्दों का अथ दे दिया है| उन्हीं शब्दों का अर्थ यहाँपर 
दिया जा रहा है। मूल स्पष्ट है अतः विपय को समझने के लिये अनुवाद को देखना 
चाहिये | बृत्ति में लिखा है--प्रबन्धेन बुद्धिपूर्व क्रियमाणे! इस वाक्यखण्ड मे 
प्रबन्धेन क्रियमाणे! यह सम्बन्ध योजना होगी । ( प्रबन्ध का अथ है अविच्छेद । 
अर्थात्‌ यमंक इत्यादि यदि कहीं एक बार आजावे तो उससे उतना रसविच्छेद 
नहीं होता | किन्तु जब यमक इत्यादि अविच्छिन्न रूप मे आते ही चले जाते है 
तो एक तो कवि को यमक के छिये शब्दान्वेषण का प्रथकू प्रयत्न करना पड़ता है 


द्वितीय उयौत॑: ४८५ 


ध्वन्यालोकः 

अलुझ्वारान्तरेप्बपि तत्ुल्यमिति चेव--नैत्रमू , अलड्भारान्तराणि हि निरूप्य- 
माणदघंटनान्यपि रसल्तमाहितवेतसः प्रतिमानत्रतः कवेरहं पूर्विकया परापतन्ति | 
यथा काद्स्वयां कादस्वरीद्शनावसरे । यथा च मायारामशिरोदशनेन विहछायां 
सीतादेव्यां सेती। युक्त चेतत्‌। यतों रसा वाच्यविशेषरेवाक्षेप्रव्याः। तत्मर्ति 
पादफैश्व शब्दैस्तप्रकाशिनो वाच्यविशेया एवं रूपकादयो5छक्काराः। तस्मान्न 
तेपां बहिरड्डत्य॑ स्साभिव्यक्तो । यमकदुब्करसागेषु तु तत्स्थितमेत्र । यत्त 
रसवन्ति कानिचिद्यमकादीनि दृश्यन्ते, तत्र रसादीनामद्भता यमकादीनां त्वद्धिः 
तैव । रसामासे चाड्भललसप्यविरुद्धम्‌। अद्धितया तु व्यज्ञय' रसनाइ्वतं प्रथम्रयत्त- 


निवेत्येत्वाद्यमकादेः । 
(अनु० ) ( प्रश्न ) जो बात बमक के विषय से कही जाती है वही दूसरे 


अछड्लारों के विषय में भी कही जा सकती हे ? (उत्तर) दूसरे अछझ्लारों के विपय में 
यह बात नहीं कही जा सकती | जब कोई प्रतिभाशाली कवि रसमय रचना करने 
में अपना मन लगा देता है उस समय ऐसे ऐसे अलड्जार जिनकी सद्ठटना प्रयत्न 
करने पर मी कठिन है स्वयं आने लगते हैं मानों पहले आने के लिये होड़ छगा 
रहे हों । उदाहरण के लिये ( चन्द्रापीड के ) कादम्बरी के दशन करने के अवसर 
पर कादम्बरी में अलड्भलार इसी प्रकार आये हैँ. अथवा जिस प्रकार सेतुबन्ध काव्य 
में माया के बने हुये राम के शिर के दशन के अवसर पर सीता देवी के विहल हो 
जाने पर भी अलड्जार होड़ छगाकर आये हैं। अलछ्ड्डारों का इस प्रकार होड़ छगाकर 
आना स्वाभाविक ही है | कारण यह है कि रखों का आशक्षेप विशेष प्रकार के वाच्य 
के द्वारा ही किया जाता है | रूपक इत्यादि अलड्गार भी और कुछ नहीं हैं. केवल 
रस-प्रतिपादक शब्दों के द्वारा प्रकाशित होनेवाले ( और रस को प्रकाशित करने- 
वाले विशेष प्रकार के वाच्य ही हैं | अतः इस प्रकार के अलड्ढार रखामिव्यक्ति मे 
वहिरंग कभी नहीं कहे जा सकते । किन्तु यमक के दुष्कर माग में वहिरंगता वनी 
ही रहती है | ( आशय यह है कि वाच्याथ के द्वारा रस का आक्षेप होता है । 
अतः वाच्यालड्ढभारों का आना स्वाभाविक ही है| किन्तु यमक इत्यादि का निरन्तर 
आना असाधारण बात है, उसके लिये कवि को प्ृथक्‌ प्रयत्न करना ही पढ़ता है । 
अतः उनका ग्रयोग रसामिव्यक्ति में व्याघात ही उत्पन्न करता है । ) रसमय काव्यों 
में भी जहाँ यमक इत्यादि का प्योग-बाहुलय पाया जाता है वहाँ रस इत्यादि अद्भ 
( अप्रधान ) होते हैं और यमक इत्यादि अंगी | हाँ रसाभास में यमक आदि का 
अद्भ होना भी विरुद्ध नहीं वे । किन्तु जहाँ रस अद्जी ( प्रधान रूप मे व्यद्धथ ) हों 
वहाँ का श््यादि अज्भ नहीं हो सकते क्योंकि उनके छिये प्रथक्‌ प्रयत्न करना 
पड़ता ह 





ध्वन्यालोकै 


ध्वन्यालोकः 





- अस्थवाथ्थस्य संग्रहरछोकाः 
रसबन्ति हि चस्तूनि सालझाराणि कानिचित्त | 
एकेनैव अयत्लेन नि्रेत्यन्ते महाकव३॥ 
यमकादिनिवन्धे तु प्रथग्यत्नोबस्थ जायते। 
शक्तस्यापि रसेडड्रत्व॑तस्मादेषां न चिद्यते ॥ 
रसाभासाहइुसावस्तु यमकादेन॑ वायते। 
ध्वन्यात्ममूते. खज्जारे. लज्भता नोपपचते॥ 
( अनु० ) इसी अथ के संग्रह छोक :-- 
कृतिपय रस-मय वस्तुयं ऐसी होती हैं जिनमें अलंकारों का भी समावेश हो 
जाता है। वहाँ पर महाकवि के एक ही प्रयत्न के द्वारा रस और अलड्ढार दोनों 
की निष्पत्ति हो जाती है । 
यमक इत्यादि की रचना मे कवि को प्रथकू प्रयत्न करना पड़ता है । अतः 
समर्थ भी कवि की रसमय रचना में यमक इत्यादि अड्ढ नहीं हो सकते । 
यमक इत्यादि का रसाभास का अज्भ होना निषिद्ध नहीं है, किन्तु ध्वनि 
की आत्मा के रूप में स्थित शृंगार में यमक इत्यादि किसी प्रकार भी अज्ज 


नहीं हो सकते |” 


लछोचन 

एतद्ति। अहंपूर्विकयापरापतनमित्यर्थ:। कानिचिदिति । कालिदासादि- 
कृतानीत्यर्थ: । शक्तस्यापि प्रथग्यत्नो जायत इति सस्वन्धः । एपामिति | यमकादी- 
नाम्‌। ध्वन्यात्मभूते श्यज्ञारे इति यदुक्त तत्माधान्येनाधश्कोकेन सह्गहीते ध्वन्था- 
त्मभूत इति ॥ १६ ॥ 

अहं! इति । अर्थात्‌ अहंपूर्विका के साथ दौड़-दौड़कर आना | कानिचित्‌ 
इति | अर्थात्‌ कालिदास इत्यादि के किये हुये । समथ (कवि ) का : भी 
पृथक्‌ यत्न हो जाता है यह सम्बन्ध है। इनका? अर्थात्‌ यमक इत्यादि का | 
ध्वन्यात्मभूत <गार मे? जो यह कहा गया है वह प्रधानतया अध शोक से संगद्ीत 
ब्वन्यात्मभूते! इस ( का संग्राहक है )॥ १६॥ 


तारावती 
दूसरे पाठक की मनोद्धत्ति यमक में ही उल्झकर रह जाती है उसे रसास्वादन का 
अवसर ही नहीं मिलता । ) इसीलिये 'बुद्धिपूवक' शब्द का प्रयोग किया गया है 
क्योंकि जब यमक प्रबन्ध के रूप में प्रदत्त होगा तो उसमें बुद्धिपूबकता आ ही 
जावेगी | थयत्वान्तर' शब्दका अथ है रस-समवधान के छिये जितने यत्न की 
आवश्यकता है उसके अतिरिक्त यत्न | “निरूप्यमाण-दुर्घटनानि' के दो अर्थ 


द्वितीय उद्योतः ४८७ 


ध्वन्यालोकर 
इदानीं ध्वन्यात्ममूतस्य ख व्वारस्य व्यक्षको5छझ्कारबर्ग आख्यायते । 
ध्वन्यात्मभूते खड्वारे समीक्ष्य विनिवशितः 
रूपकादिलक्लारवग एति यथाथेताम्‌ ॥१७॥ 

अल्झ्भारो हि वाह्यालझ्ारसाम्यादड्धिनश्वारुलहेतुरुच्यते । वाच्यालझ्लार- 
बर्गेश्च रूपकादियावानुक्तो वच्यते च केश्वित्‌, अलक्वाराणामनन्तत्वात्‌। स सर्वो5पि 
यदि समीक्ष्य विनिवेश्यते तद्रूच््यक्रमव्यड्ध/यस्य ध्वनेरज्धिन! सबस्यय चारुत्व- 
हेतुर्निष्पय्मते । 

( अनु० ) अब उस अलड़ार वग की व्याख्या की जा रही है जिसका ध्वन्यात्म- 
भूत शंगार में उपादान उचित होता है--- 

ध्वन्यात्ममूत »ंगार में समीक्षापूवक सन्निविष्ट किया हुआ रूपक इत्यादि 
अलक्कारवग वास्तविक अल्ड्जारता को प्रात हो जाता है ॥ १७ ॥ 

अछड़डार निस्सन्देह बाह्यालंकार के साम्य से अड्जी की चारुता में हेतु कहां 
जाता है । रूपक इत्यादि! मे इत्यादि के द्वारा उन सब अडड़ारों का संग्रह हो 
जाता है जो कि वाच्याल्ड्वार के रूप में कहे गये हैं और जो कुछ लोगों के द्वारा 
आगे चलकर कहे जावेंगे । क्‍योंकि अलड्जार अनन्त होते हैं | वह सब अछझ्भार- 
प्रपश्न यदि समीक्षापूवंक सन्निविष्ट किया जाता है तो अज्जी ध्वनि के रूप में स्थित 
सभी असंलक्ष्यक्रमव्यंग्य रस इत्यादि की चारुता में हेतु बन जाता है | 

लछोचन 

इदानीमिति । हेयवर्ग उक्तः । उपादेयवर्गस्तु वक्तव्य इति भावः। व्यज्ञक 
इति। यश्र यथां चेत्यध्याहारः । यथार्थतामिति। चारुत्वहेतुतामित्यर्थ: | उक्त इति। 

इृदानीमिति । हेयवग कह दिया गया । उपादेयवर्ग तो कहा जाना चाहिये 
यह भाव है । व्यज्ञक इति | 'जो ओर जिस प्रकार! इन शब्दों का अध्याह्मर 
( किया जाना चाहिये ) । यथार्थतामिति । अर्थांत्‌ चारुत्वहेतुता को। “कहा 

तारावती 

हो सकते हैं--निरूपण करने पर भी जिनकी संघटना कठिन हो अर्थात्‌ ऐसे 
अलझ्लार स्वभावतः आ जाते हैं जिनकी सट्ठटना उस समय भी कठिन हो जावे । 
जब बुद्धिपूबंक उनके संघटन करने की इच्छा की जावे तथा निरूपण करने पर 
जो दुघट दिखलाई द अर्थात्‌ जिनपर विचार करने पर स्वय॑ कवि को आश्रय हो 
जावे कि मैंने इन अल्भारों को रच कैसे दिया १ “अहंपूर्विका! शब्द “अहंपूब 
से बना है जिसका अथ है कि में ही पहले आऊँगा' 'मैं ही पहले जाऊँगा' 
इस प्रकार की होड़ अछड्लारों में ठग जाती है । “इसी अहंपूब:” शब्द का भावार्थक 
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घ्वन्यालोकः 
एपा चास्य विनिवेशने समीक्षा-- 
विवज्ञा तपरत्वेन नाछ्लित्वेन कदाचन | 
काले च ग्रहणत्यागोी नाति निबंदणषिता ॥१८॥ .. 

( अनु० ) इस (अछ्ड्लार) के विनिवेश में इस समीक्षा से काम लेना चाहिय-- 

(जि रूपक इत्यादि की विवज्ञा रसपरक हो, कभी अंगी के रूप में न हो, 
समय पर ग्रहण और त्याग कर दिया जावे निवहण की अत्यन्त इच्छा न हो ॥१प)॥ 

मे छोचन _ 
भामद्ादिमिरलझ्भारक॒क्षणकार:। वक्ष्यते चेत्यन्न देतुमाइ अलझ्काराणामनन्तत्वादिति | 
प्रतिभानन्त्यादन्यैरपि भाविभिः कैंश्विदित्यर्थ: ॥ १७ ॥ 
गया है? | अर्थात्‌ भामह इत्यादि अल्ड्भार-लक्षणकारों के द्वारा । और कहा 
जावेगा इस विपय में देतु बतलाते है---भलड्लारों के अनन्त होने से । अर्थात्‌ 
प्रतिभा के अनन्त होने से अन्य भी कुछ होनेवाले ( अब्ड्लारों ) से ( अनन्तता 
होती है । )॥ १७॥ 
ताराबती 

प्रत्यय होकर “अहंपूर्विका' बना है | यह वात ठीक भी है? इस वाक्य से यह 
बात? का अथ है--अल्ड्भारों का होौढ़ छगा कर आना । 'कुछ अल्ड्लार रखबान 
होते हैं! इस वाक्य मे 'कुछ” का अथ है. कालिदास इत्यादि महाकवियों के बनाये 
हुये | इसका सम्बन्ध इससे है कि 'समथ भी कवि को उनके ढछिये पृथक प्रयत्न 
करना पढ़ता है। इनकी रस में व्यद्धथता नहीं होती! इस वाक्य मे इनकी! 
का अथ है यमक इत्यादि की। इन संग्राइक पद्मों में ध्वन्यात्ममूते शज्ारे? 
यह जो कहा गया है वह प्रधानतया आधी कारिका में आये हुये ध्वन्यात्ममूते 
श्रद्धारे! का द्वी निर्देशक है ॥१६॥ 

अब ध्वन्यात्ममृत “जार के व्यकज्षक अलड्»लार वग का प्रकथन किया जा 
हा है? इस वाक्य में अब! का अथ यह है कि पिछले प्रकरण में उन अलड्ारों 
को दिग्दशन करा दिया गया जो रसमय रचना में त्याज्य होते हैं; रसमय रचना मे 
जिनका प्रकथन करना शेप है उनका निर्देश किया जा रहा है | व्यज्ञक' के साथ 
जो! और “जिस प्रकार! का अध्याहार कर छेना चाहिये | अर्थात्‌ यहाँपर यह भी 
बतछाया जा रहा है कि कौन से अछड्लार रस के व्यजञ्ञक दोते हैं और यह भी 
वतलावा जा रहा दे कि वे किस प्रकार व्यक्षक्र होते हैं | 'अल्छ्लार यथार्थता को 
प्रात्त होते हैं? इस वाक्य में यथाथता का अथ है चारुल्वहेतुता | अर्थात्‌ 
आक्भृत खज्ञार में यदि विचारपूवक रूपक इत्यादि अल्ड्वारों की.योजना की जावे 
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ध्वन्यालोकः 
निव्येढावपि चाज्भत्वे यत्नेन प्रत्यवक्षणम | 
रूपकादिरलझ्डारवगस्याजत्साधनम्‌. ॥९०॥ 

( अनु० ) निवहण के द्वोते हुये भी प्रसन्न पूवक अग के रूप में प्रतिष्ठित कर 
दिया जावे | इस प्रकार का रूपक इत्यादि अलछड्ठार समुह के अंगत्व का साधक 
माना जाता है॥ १६ ॥ 

लोचन 


समीक्ष्येति । ससीक्ष्येत्यनेन शब्देन कारिकायासुक्तेतिभावः । श्लोकपादेपु 
चतुषु श्लोकाध चाह्नत्वसाधनमिद्म्‌; रूपकादिरिति प्रत्येक सम्बन्ध । यमलझ्भारं 
तदझ्गतया विवक्षति नाहनित्वेन, यमवसरे गृह्का ति, यमवसरे त्यजति, य॑ नात्यन्तं निर्वो- 
हुमिच्छति, थ॑ वलादह्नत्वेब अत्यवेक्षते, स एव्मुपनिवध्यसमानो रसासिव्यक्तिहेतु- 
समेचतीति बिततं महावाक्यम्‌॥ तन्महावाक्यमध्ये चोदाहरणावकाशमझ्ुदाहरणस्वरूप॑ 
तथोजनं तत्समर्थनं च निरूपयितु ग्रन्थान्तरमिति बृत्तिगन्थस्य सम्बन्धः । 

भाव यह है कि समीक्ष्य! इस शब्द से कारिका में कही हुईं समीक्षा छी जाती 
है। चार इलोक-पादों में और छोकाध में यह अद्भत्व का सिद्ध करना है। 
रूपकादि/ इसका प्रत्येक से सम्बन्ध हो जाता है । जिस अलछड्ढलार को उसके 
अद्भधत्व के रूप में कहना चाहता है अड्भी के रूप में नहीं, जिसको अवसर पर ग्रहण 
करता है, जिसको अवसर पर छोड़ देता है, जिसका अत्यन्त निर्वाह नहीं करना 
चाहता, प्रयत्नपूवक जिसकी अद्भ के रूप मे अपेक्षा करता है, वह इस प्रकार 
निबद्धू किया हुआ रसामिव्यक्ति में हेतु हो जाता है इस प्रकार का यह वितत महा- 
वाक्य है । और उस महावाक्य के बीच से उदाहरण का अवकाश, उदाहरण 
स्वरूप उसकी योजना ओर उसका समथन इनके निरूपण के लिये अन्थान्तर 
( प्रवृत्त हुआ है ) यह दृत्तिग्रन्थ का सम्बन्ध है | 

तारावती 
तो वे अल्छ्लार वास्तव में चारुता-हेतु हो जाते हैं । 'रूपक इत्यादि अलछ्लार बर्ग 
कहा गया है! इस वाक्य से कह्म-गया- है”-का अथ है भामह,इत्यादि आल््ढारिकों 
के.द्वारा.कहा गय्मा है । आगे चछकर कहे जावेगे' का देतु यह है कि अल्द्ार 
अनन्त होते हैं क्योंकि प्रतिमायें भी अनन्त होती हैं । अतः सम्मव है आगे चलकर 
कतिपय नये अल्ड्जारों का प्रवतन किया जावे || १७ ॥ 
१७.ऑ-कारिका में कहा था कि कवि को समीक्षापूवक -अलंकार योजना 

करनी चाहिये |) अब यह बतढायां जो रहा है. कि. व्रहाँ.पर- जिस+-समीक्षा का 
निर्देश किया गया था वह सर्मीक्षा क्या हो सकती है ! अर्थात्‌ रसामिनिवेश्ञ में 


ही ज्आणछ आफ चेक डि? >ह५ पक सं यनननरकाबपतासकम# ५० पन्ना जन्‍म कर रो भवमेक पर. "हे 
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ध्वन्यालोकः () 
रसबन्धेष्पत्याटतमनाः कवियेमलझ्कारं तदड्गतया विवज्ञतिं। यथा-- 
चल्ापाज्ञां दृष्टि रफ़्शासि बहुशी वपथुमती 
रहस्याख्यायीव र॒नसि मृदु कणान्तिकचरः 
करो व्याधुन्वन्त्याः पिवसि रतिसवंस्वमधरं 
वर्य॑ तत्वान्यपान्मधुकर हतास्त्वं खलु कती ॥ 

अन्न हि भ्रमरस्वभावी क्तिरलक्वारो रसानुगुण;। 

( अनु० ) रस के बन्धनों के लिए. जिस कवि के मन में अत्यन्त आदर है इस 
प्रकार का कवि जिस अलड्लार को उसके अंग के रूप में कहना चाहता है (वह रूपक 
इत्यादि अलड्जार-समूह को अंग सिद्ध करनेवाला होता है| ) जैसे-- 

'हे मधुकर ! तुम इस शक्ुन्तला की चञश्चल अपांगोंवाली कांपती हुई दृष्टि का 
बार बार स्पर्श कर रहे हो । कान के निकट मंडराते हुये तुम इस प्रकार का शब्द 
कर रहे हो मानों कोई रहस्य की बात कहना चाहते हो । यह अपने हाथों को हिला 
रही है ओर तुम इसके रति-सवस्व अधर का पान कर रहे हो | इस प्रकार हम तो 
तस्वान्वेषण में ही मारे गये, तुम सचमुच सफल हो गये ।' 

यहाँ पर भ्रमर की स्वभावोक्ति अल्छार रस के गुणों के अनुकूल है | 

तारावती 
प्रवृत्त कवि को अलड्ढार योजना में किन बातों का ध्यान रखना चाहिये । १८वीं 
कारिंका. के.पत्येक खरण में एक-एक और १६ वीं कारिकों के प्रथम 'आधे..श्लोक 
में एक बात बतछाई गई है जो कि. अल्छार.को .रस का अज्ु ( उसका पोषक ) 
बनोंनें में समथ होती है | वे तत्त्व ये हें--( १ ) जिस अछड्ढलार को. .अद्भ के रूप 
मे निबद्ध किया जावे। ( २) जिसको अज्जी के रूप में कभी निब्द्ध न किया जावे। 
( ३ ) जिसका ग्रहण और त्याग अवसर के अनुकूल हो_आर्थात्‌ जिसे अवसर के 
अनुसार ग्रहण किया जावे और अवसर के अनुसार.ही छोड़ दिया जावे | (४ ) 
जिसके निवहण को अत्यन्त उत्कए्ठा न हो ॥ (( ५) निवहण के होते हुये भी 
प्रंयत्नपूवक जिसको अज्जञ बना देने की चेष्ट की जावे। वह इस प्रकार निबद्ध किया 
हुआ रूपक इत्यादि अलझ्कार रस की अभिव्यक्ति में हेंठ हो जाता है | यह ( छोटे- 
छोटे अबान्तर वाक्यों से बना हुआ ) एक महाकाव्य है । इस महाकारव्य के बीच 
में ( अवान्तर वाक्यों के आधार पर ) उदाहरण देने का अवकाश है, उदाहरणों 
फा स्वरूप-विवेचन तथा उसकी प्रकृत में योजना और उसका समथन्‌ इन बातों 


की निरूपण करने के लिये अगला गंन्ध लिखा जा रहा दै यही बृत्तिग्न्थ का 
संम्बन्ध है । ह 
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छोचन 
चलापाज़ामिति | है मधुकर ! वयमेबंविधामिकापचाहुप्रवणा अपि वच्ान्वेषणा- 
इस्तुवृत्तेडन्विप्यमाणे हता आयासपान्नीभूता जाताः । त्व॑ खल्वितिं। निपातेनायत्नसिद्धं 
तथैच चरितार्थत्वमिति शकुन्तर्रा प्रत्यमिलाषिणों दुष्प्र्तस्येयम्लुक्तिः॥ तथाहि कथ- 
मेतदीयकटाक्षणोचरा भूयास्म, कथमेपास्मद्मिप्रायव्यक्षक॑ रहोवाक्यमाकर्ण्यात्‌ , 
कथं नु हठादनिच्छन्त्या-अपि परिचुम्बनं॑ विधेयास्मेति यद॒स्मार्क मनोराज्यपदवीमधि- 
शेते तत्तवायत्नसिद्धयमू। अमरो हि नीलोत्पलधिया तदाशझ्ाकरी दृष्टि पुनः पुनः 
स्एृशत्ति । श्रवणावकाशपर्यन्तत्वात्यनेन्नयोरुत्पलश छ्वानपगमात्तत्रेव. दुन्ध्चन्यमान 
जास्ते । सहजसौकुमार्यन्रासकातरायाश्र रतिनिधानभूत॑ विकसितारविन्दकुवूयासो- 
दुमघुरमधरं पिवतीति अमरस्वसावोक्तिरलक्कारो5ज्ततामेव प्रकृतरसस्थोपगतः । अन्‍्ये 
तु भ्रमरस्वभावे उक्तियस्पेति अ्रमरस्वमाथोक्तिरत्न रूपकच्यतिरेक इत्याहुः । 
चलपाष'डाम्‌ इति।हे मधुर १ इसप्रकार के अभिछाप और चादु में प्रवण भी हम 
लोग तत्त्वान्वेषण से वस्व॒ुब्त्त के अन्वेषण किये जानेपर हत होगये हैं अर्थात्‌ आयास- 
मात्र के ही वाचक वन गये हैं| त्वं खछ' इति।यहाँ निपात से अयत्न तिद्ध तुम्हारा 
ही चरितार्थत्व है। यह शकुन्तला के प्रति अभिवापी दुष्यन्त की उक्ति है | वह इस 
प्रकार-केसे इसके कक्ष का मोचर हो जाऊँ,--किंस प्रकार यह हमारे अभिप्राय- 
व्यक्षक एकान्तवचनों को सुने; किस प्रकार न चाहनेवाढी का भी हृठपूवक पूण 
रूप में चुम्बन करूँ; यह जो हमारे मनोराज्यपदत्री मे आरूढ है तुम्हारे लिये अयत्न- 
सिद्ध है। पभ्रमर निस्सन्देह नील कमल की बुद्धि से उसकी आश्ला उत्तन्न करनेवाली 
दृष्टि का वास्त्रार स्पश करता है | नेत्रों के श्रवणावकाशपवन्त होने का 
उत्पल्शड्डा के नष्ट न होने के कारण वहीं पर अतिशय रूप में शब्द कर रहा है | 
सहज सौकुमाय के त्रास से कातर ( शक्लुन्तछा के ) रति निधानमूत विकसित अर- 
न्द और कुबल्य जैसे आमोद से मधुर अधर को पीता है इस प्रकार श्रमरस्वभा- 
वोक्ति अल्छार प्रकृत रस के अद्भत्व को ही प्राप्त हो गया है । दूसरे छोग तो 
अ्रमरस्वभाव में उक्ति है जिसकी वह भ्रमरस्वभावोंक्ति' यहाँपर रूपक व्यतिरेक 


है यह कहते हैं । 
ताराबती () ) 


( अलड्डार के रसछझुता-सम्यादन का प्रथम प्रयोजक यह बतलाया गया हूं 
कि जब कवि रसमय रचनों करने में अपना मन पूंणरूँप से लगी दें उ समय जो 
नग्न 

अल्ड्ार प्रयुक्त हो जत हैं रस के अद्धू के रूप में कहनों कवि को अंमीष्ट हो ! 
बह अल्ड्डार वास्तव में रस का अछ्छु कहा जाता है |) उदाहरण के ढिये अमि- 
ज्ञान शाकुन्तल मे दुष्यन्त छिपकर शकुन्तछा की सारी चेष्टाओं को देख रहे हैं | 





४५२ ध्वन्याढोके 


/ / ध्वन्याऊोकः 

नाड्वित्नेति न प्राधान्येन। कदाचिद्रसादितात्ययेण विवज्षितो5पि हालझ्वार। 

कश्रिदद्लिल्वेन विवज्षितों दृश्यते। यथा - 
चक्राभिघातप्रससाक्षयैव चकार थो राहुबधूजनस्य | 
आलिलड्जनोद्दाम विछासवन्ध्यं रतोत्सव॑ चुम्बनमात्रशेषम्‌ । 

अन्न हि पर्यायोक्तस्याज्वित्वेन विव्षा रसादितात्यय सत्यपीति । 

(अनु० ) 'नागित्वेन'! का अथ है प्रधानता के रूप में नहीं | कभी-कभी रस 
इत्यादि के तातय से कथन के लिये अमीश भी अलकार अंगी के रूप में कथन के 
लिये अभीष्ट दिखलाई पडता है । जेसे-- 

“जिन विष्णु भगवान्‌ ने चक्रामिधातरूपी अपने सबल आदेश के द्वारा ही 
शहु की धरमपत्नियों के सुरतोत्सव में केवल चुम्बन ही शेष रक्खा और आहिगन 
के उत्कट विलास को व्यथ बना दिया |! 

यहाँ पर रस इत्यादि के तालय होते हुये भी पर्यायोक्त की विवक्षा अंगी के रूप 
में की गई है । 

तारावती 

उसी समय एक श्रमर, शकुन्तला के ऊपर दौड़ आता है, शक्लुन्तला भयभीत हो 
जाती है, उस समय की शकुन्तछा की चेशओ को देख कर दुष्यन्त भौरे को सम्बो- 
घित करते हुये ये शब्द कह रहे हैं | इन शब्दों का आशय यह है कि हमारी 
कामनाये उत्कट कोटि की हैं और हम चाद्गक्तियों में भी निपुण है | किन्तु तत्त्वा- 
न्वेषण में ही हम मारे गये और आयास के अतिरिक्त हमे कोई फल नहीं मिला | 

यहॉपर 'खछ' यह निपातार्थक अव्यय है । 'त्वं खड कृती' इन शब्दों से व्यक्त 
होता है कि जीवन घारण करना तुम्हारा ही सफछ हुआ है और वह भी बिना 
किसी प्रयत्न के। हमारी कामना है कि किसी न किसी प्रकार शकुन्तछा के कदाक्षो 
का विषय बन सक, किसी न किसी उपाय से एकान्त में यह हमारे अमभिग्राय को 
सुने, यह निषेध कर रही हो और हम बलात्‌ इसके अधरों का पान कर ये सब 
कामनाये हमारे मनोराज्य की पदवी पर ही अधिष्ठित हैं किन्तु त॒म्हें बिना ही प्रयत्न 
के प्राप्त हो गई हैं । यहाँपर भोरे की स्वभावोक्ति का उपादान जो अल्ढार है. 

रस का परिपोष करने के छिये ही किया गया है| भौरे का स्वभाव ही नेत्र, कान, 
अधर इत्यादि पर मेंडराना ओर गुनगुनाना होता है । उसमे यह कल्पना की गई 
हैं कि शकुन्तछा के नेत्र नीछोप्तठ की आश्ला उत्पन्न करेंते है ओर उनको नीलो- 
त्यछ ही समझ कर भोरा हट रहा हैं| नेत्र कानों तक दोड़ते है अतः कानों के 
निकट भी नीलोत्पछ की शह्ढा दूर नहीं हुईं है । अतः भौंरा वहीं पर गुनगुना रहा 
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छोचन 


चक्रामिधात पुव प्रसमाज्ञा अछुद्धनीयो नियोगस्तया यो राहुदयितानां रतोत्सवं 
चुस्वनसान्नशेषं चकार । यत आलिल्ञनसुद्दामं प्रधान येपु विछासेयु तैवेन्ध्यः शून्योअ्सी 
रतोत्सवः । अन्नाह कश्चित---पर्यायोक्तमेवान्र कवेः श्राधान्येन विवक्षिद, नतु रसादि। 
तत्कथमुच्यते रसादितात्पयं सत्यपीति | मैवम्‌ वासुदेवशतापो ह्यत्र विवक्षितः। स चात्र 
चारुत्वहेतुतवा न चकारिति, अपि तु पर्यायोक्तमेव । यद्यपि चान्न काव्ये न काचिद्ोपा- 

चक्राभिधात ही है प्रसम आज्ञा अर्थात्‌ अलंधनादि नियोग उसके द्वारा जिसने 
राहु की प्रिवतमाओं के रतोत्धव को चुम्बनमात्र शेप कर दिया | क्योंकि आलिद्धव 
ही है उद्दाम अर्थात्‌ प्रधान जिन विछासों में उनसे वन्ध्य अर्थात्‌ झून्य वह रतोत्सव 
( बनगया ) | यहाँवर किसी ने कहा है यहाँ प्रधानतया पर्यायोक्त ही कवि का 
विवक्षित ( कहने के लिये अभीष्ट ) रस इत्यादि नहीं । तो यह कैसे कहा जा रहा 
है कि रस इत्यादि तात्मब के होते हुये भी १ क्रिन्द ऐसा नहीं । यहाँ विवश्षित है 
वासुदेवप्रताप | वह यहाँपर चारुता-हेतु के रूप में प्रकाशित नहीं होता किन्तु 
पर्यायोक्त ही चारुता-हेतु के रूप में प्रकाशित हो रहा है) यद्यपि यहाँ 

तारावती 

है। शकुन्तछा से स्वाभाविक कोमलता है; अतः वह भोरे से त्रस्त हो रही है, 
एसी दशां में वह भोरा प्रफुल्लिलत कमल और कुबल्य के समान सुगन्धित तथा 
मंघुर, रतिनिधानभूतं, अंधर का पान कर रहा है। यही भोरे की स्वभावोक्ति 
है जिससे दुष्यन्त के पूथराग विप्रठुम्म का परिपोप होता यही अल्ड्लार की 
रसॉड्धिता थी रसयरिपोपकँता दे | कतिपय विद्वानों ने यह अर्थ किया है कि यहाँ 
पर रूपक और व्यतिरेक अलड्ढभार है क्योंकि अ्रमर पर कामुक का आरोप किया 
गया है | वृत्तिकार के भ्रमरस्वमावोक्ति! शब्द का अथ उन्होंने यह किया है 
कि जिन रूपक और व्यतिरेक अछ्ल्भारों की यक्ति श्रमर के स्वभाव में है | किन्तु 
यह मत समीचीन नहीं प्रतीत होता क्‍योंकि यहाँपर भ्रमर के गुण और कार्यों के 
द्वारा प्रस्ठुत से अप्रस्ठुत॒ की अवगति हो रही है । अतः यहाँपर समासोक्ति 
अब्ड्वार है । 3.9 

अल्छार को अद्भब्पता प्रदान करनेवाला दूसरा तत्त्व है उसका भज्जी के 
रूप में स्थित ने होना | इसका अर्थ यह है कि जब कभी किसी अलड्जार का अयोग 
रस के परिपोप के लिये किया जाता है वहाँ पर रख का प्रतिभास ही प्रधान रूप में 
होना चाहिये | अल्छार उसका परिपोपक ही होना चाहिये । किन्त कहीं पर ऐसा 
भी हो जाता है कि रस में तात्वय होते हुये भी प्रधान रूप से वहाँ पर अलझ्लार का 
ही प्रतिभास द्वोता दै।जैसे-- 








४९७ ल्‍ घ्वन्यालोफे 


४ ध्वन्यालोक। ४2 |) 
' अड्माल्रेन  विवद्धितमपि यमवसरे ग्रह्माति चानवसरे। अवसरे 
गृही तियथा-- 
- उछद्दामोत्कलिकां विपाण्डुररुचं प्रारव्धज़म्भां क्षणात्‌ 
आयासं ख्वसनोद्गमेरविरलेरातन्वतीमात्मनः । 
अद्योयानलतामिमां समदनां नारीमित्रान्यां भ्रव॑ 
पश्यन्‌ कोपविपाटल्युति मुख देव्याः करिष्याम्यहम्‌ ॥॥ 
इत्यन्न उपसा श्लेपस्य | 
( अनु ) (३) अज्ज के रूप में विवक्षित भी जिस अल्ड्लार का अवसर के अनुकूछ 
ही ग्रहण करता है अवसर के प्रतिकूल नहीं | अवसर पर ग्रहण करने का उदाहरण-- 
उत्कण्ठ कलिकावाली, विशेष रूप से पाण्डुवणवाली, क्षणभर में ही जम्मा को 
आरम्म करदेनेवाली, अविरल रूप में श्वसन के उद्यम द्वारा अपने आयासका 
विस्तारित करती हुई मदन से युक्त इस उद्यानलता को परस्त्री की भाँति देखते 
हुये में निस्सन्देह देवी के मुख को कोपसे छाल कर दूँगा । यहाँपर उपमा में इलेष 
का अवसर के अनुकूल उपादान है । 
लोचन 
शड्टा, तथापि दृष्टान्तवदेतत--यतव्प्रकृतस्य पोषणीयस्य स्वरूपतिरस्कारो5ड्रभूतो3प्य- 
लक्षारः सम्पययते । ततश्च क्वचिदनोचित्यमागच्छतीत्ययं ग्न्थकृत आदशयः । तथा च 
प्रन्थकार एवाग्रे दशयिष्यति। महाध्मनां दूषणोद्थीषणमात्मन एवं दूषणमसिति नेद॑ 
वृषणोदाहरणं दृत्तम्‌। 
पर काव्य मे कोई दोष की श्ढा नहीं है तथापि यह दृष्टान्तवत्‌ है कि पोषणीय 
प्रकृत का तिरस्कारक अज्भभूत अल्ड्जार भी दो जाता है । फिर कहीं अनीोचित्य को 
भी प्राप्त हो जाता है यह अन्थकार का आशय है| तथा च ग्रन्थकार इस प्रकार 
आगे दिखलावेंगे । महात्माओं का दोषोद्वोषण अपना ही दोष है अतएवं यह दोष 
का उदाहरण नहीं दिया ! 
वारावती 
* जिन विष्णु भगवान्‌ ने चक्रामिधातरूपी अपने सबछ आदेश से राहु की 
धमंपत्नियों के सुरत के उत्सव मे केवल चुम्बन ही शेष रक्खा और आहलिजजुन के 
उत्कठ विछास को व्यथ बना दिया |! 
यहाँपर कहना यह है कि विष्णु भगवान्‌ ने चक्र से राहु का शिर काद लिया । 
किन्तु कहा यह गया है कि 'राहु की पत्नियों का आहलिज्लञुन असम्भव बना कर 
डनका युरत व्यथ कर दिया ।? ( पुराणों में लिखा है कि छलपूवक अमृत पान में 
है 
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उद्दासा उद्गताः कछिकाः यस्याः । उत्कलिकाश्न रुहरुहिकाः | क्षणात्तस्मिन्नेवावसरे 
प्रार्धा जम्मा विकासो यया | जम्मा व मन्‍्मथक्ृवो5हुमदेः । श्वसनोद्गमैवसन्तमारु- 
तोल्लासराव्मनों छवालक्षणस्यायासमायासनसान्दोलनयत्नमातन्वतीम्‌ । निश्थासपर- 
स्परासिश्वात्मन भायास हृदयस्थितं सन्‍्तापमातन्वतीं प्रकटीकुर्वाणाम्‌ । सह मदनाख्येन 
उद्दाम अर्थात्‌ निकली हुई हैं कलिका्यं जिसकी और उत्कलिका का अथ है 
उत्कण्ठा | क्षणभर में अर्थात्‌ उसीसमय प्रारम्भ कर दिया गया है जम्मा अर्थात्‌ 
विकास जिसके द्वारा | जम्मा अर्थात्‌ कामजन्य अद्भमद । ध्वसनोद्वम अर्थात्‌ 
वसन्त मारुत के उल्लास के द्वारा छतारूप अपने आयास अर्थात्‌ हिलने के प्रयत्न 
को विस्तारित करती हुई निश्श्वासपरम्पराओं के द्वार अपने आयास 
अर्थात्‌ हृदयस्थित सनन्‍्ताप को प्रकट करनेवाली | मदन नाम के वृक्ष- 
तारावती 

प्रदत्त राहु का शिर भगवान्‌ ने अपने चक्र से काट लिया । अम्ृतपान कर चुकने 
के कारण उसको मझूत्यु नहीं हुईं। अब केवल शिर को ही राहु कह्दते हैं। इस प्रकार 
शिर के कठ जाने के वाद से रांहु के लिये आलिगन अंसम्भव हो गया। केवल चुम्बन 
हीं शेष रह गया । ) यहाँपर भंग्यन्तर से एक बात कही गई है । अतः पयायोक्त 
अछछ्कार है । इस विषय में किसी ने लिखा है -यहाँपर पर्यायोक्त ही कबि के 
लिये प्रंधांनतया विवक्षित है | रस की प्रधानता यहाँपर कही ही किस प्रकार जा 
सकती है ! किन्तु यह कथन ठीक नहीं | क्योंकि यहाँपर मुख्य रूप से वासुदेव 
के प्रताप का बणन ही अभिप्रेत है । किन्तु वह चारुता-हेतु के रूप में प्रतीत नहीं 
हीं रहा है। चारुता-हैतु पर्यायीक्त ही मोम पढ़ता है| यहाँपर एके बातं॑ और 
संमेझ लेनी चाहिये-- लेखक ने दोष॑दशन की दृष्टि से यह उदाहरण नहीं दिया 
है। इंस उदाहरण के द्वारा लेखक ने केवल यह बात दिखलाई है कि कहीं कहीं 
परं जिस रस का परिपोष करने के लिये प्र॑युक्तें कियों जाता है उसका अंग होते 
हुये भी उसी का तिरस्कारक हों जाता है । यहाँपर यह भले ही दोष मे हो किन्तु 
कभी-कभी ऐसी अवस्था दोषपूण भी द्वो सकती हैं| यह बात आगे चलकर 

अंथकारं स्वयं स्वीकार करेगा कि मान्य कवियों के काव्यों में दोष दिखलाना ग्रंथ 
कार को अभीष्ट नहीं है | क्योंकि महात्माओं के दोष की उद्घोषणा करना अपना 
ही दोष होता है । अतः अलेड्जार के दोष होने का उदाहरण नहीं दिया गया है। 
( ३ ) जिसका ग्रहण अवसर के अनुकूल हो | अंग के रूंपं में प्रयोग करने 

मात्र से ही अलड्जारं रस का परिषोपक नहीं हो जाता | यह भी हो सकता है कि 
अर्लड्भर का उंपादान रस के अंग के रूप में हुआ दो किन्तु अवसर के प्रतिकूछ 





४५६ ८ ध्वन्यालोके 
लोचन 


वृक्षविशेषेण मदनैन कामेन च। अन्नोपसाश्लेप ईप्याविप्रलम्मस्थ भाविनों मार्यपरि- 
शोधकल्वेन स्थितस्तप्ववेणामिमुख्य॑ कुवेन्नवसरे रसस्य प्रमुसीभावदद्ञायां पुरस्सराय- 
माणो गृहीत इति सावः | अमिनयोप्यन्न प्राकरणिके प्रतिपदम्‌| अप्राकरंणिके तु चाक्या- 
थथामिनयेनोपाज्ादिना | न छु सर्वथा नाभिनय इत्यलूमचान्तरेण । भ्रुवशब्दश्व भावीप्या- 
वकाश प्रदानजीवितम्‌ । 


विशेष के साथ और मदन श्षर्थात्‌ कामदेव के साथ | भाव यह है कि यहाँपर 
उपमा इलेप भावी ईष्याविप्रत्म्म का मार्ग-परिशोधक होने के रूप में स्थित उसकी 
चवबणा के आभिमुख्य को करते हुये अवसर पर अर्थात्‌ रस के प्रमुख होने की दशा में 
आगे आते हुये अहण किया जाता है । यहाँवर अमिनय भी प्राक्रणिक अथ में 
प्रतिषद ( होता है ) | अप्राकरणिक में तो वाक्यार्थाभिनय के साथ उपाज्ञ इत्यादि 
के द्वारा ( अभिनय किया जाता है ) | सवथा अभिनय न होता हो यह बात नहीं 
है। बस अधिक अवान्तर की क्या आवश्यकता ? श्रुव शब्द भावी ईर्ष्या के अवकाश- 
प्रदान का जीवन है । 





तारावती 

प्रयोग करने के कारण वह रस का परिपोप न कर सके | अतः वही अलड्लार रस 
का परिषोष कर सकता है जो अंग के रूप में विवक्षित भी हो और उसका उपा- 
दान अवसर के प्रतिकूछ न होकर अवसर के अनुकूछ ही हो । अवसर के अनुकूल 
अलड्»ार प्रयोग का उदाहरण रत्नावली से दिया गया है। वत्सराज उदयन और 
रानी वासवदत्ता ने अपनी-अपनी छताओं को दोहद के कृत्रिम उपायों द्वारा अकाल- 
कुसुमित कराने की चेष्टा की थी । संयोगवश राजा की छता कुसुमित हो गई 
और वासवदत्ता की लता कुसुमित न हो सकी | राजा यह समाचार सुनकर उद्यान- 
लता को देखने के लिये जाते हुये कह रहे हैं कि जब मैं प्रेमपूवक अपनी प्रफु- 
ल्डित लता को देखूँगा तो स्वभावतः अपनी असफलता के विचार से रानी को क्रोध 
आवेगा । इसी प्रसंग में पर-ल्ली की उपमा दी गई है | जब कोई पुरुष किसी पर- 
सत्रीको प्रेमपूवक देखता है तब उसकी पत्नी को क्रोध आ जाना स्वाभाविक ही 
है। छता भी स्री ( ख्रीलिग ) है । अतः उसे प्रेंमपूवक देखते हुये राजा को 
देखकर वासवदत्ता को क्रोध अवश्य आवेगा । यहाँपर छता के...जितने. भी विशे 

षण दिये गये हैं वे सब इ्लेष के कारण लता और पर-छ्ली दोनों ओर घटते.हैं ।) 
लता 'उद्यानोत्कलिका? होगी अथांत्‌ उसमें कलियाँ निकल आई होंगी । मानो पर- 
सजी ( प्रतिनायिका ) उत्कठ कोटि की सम्मिलन की उत्कण्ठा से युक्त हो । छता के 
अन्दर उसी अवसर पर जम्मा अर्थात्‌ विकास आरम्म हो गया होगा । मानो पर- 


५ द्वितीय उद्योतः ष्ट्द्छ 
्््ि हि 2 ध्वन्याढोकः... 


गृद्दीतमपि चयमवसरें त्यज़ति तदसालगुणतय छक्षारात््तराप्रेज्ञया | अथा-- 
.._रक्तस्व॑ नग्॒पल्नवेरहमपि इलाध्येः प्रियायाः गुणेः 
त्वामायान्ति शिलोमुखाः स्मरघडुमु कः सखे मामपि॥ 
फान्तापादवलाहइतिस्तवमुदे तहन्ममाप्यावयोः 

“ सर्व छुल्यमशोक केवलमहं धात्रा सशोकः कृतः॥ 

( अनु० ) (४ ) जिसको अहण करके भी रस के अनुकूल होने के कारण दूसरे 
अलक्कार की अपेक्षा करते हुये छोड़ भी दिया जावे। जेसे--दे अशोक तुम नव पल्ठव 
से और मैं मी प्रियतमा के इलाध्य गुणों से रंगा हुआ हूँ ! हे मित्र ! स्मर-धनु से छूटे 
हुये शिलीमुख ठुम पर आ रहे हैं और मुश्पर भी । कान्‍्ता के चरण तड के द्वारा 
ताड़न तुग्हं आनन्द देता है और उसी प्रकार मुझे भी । हे अश्योक्र हम दोनों को 
खब बातें समान हैं केवछ ब्रह्माजीने मुझे अशोक बनाया है | 

छोचन 

रक्तो लोहितः। अदहमपि रक्तः प्रदुद्धानुरागः | ततन्न च॒ प्रवोधकों विभावस्तदीय- 
पछवराग इति मन्तब्यम्‌। एवं प्रतिपादमाद्योइथों विमावसत्वेन ब्याख्येयः॥ अत एवं 
हेतुश्लेषो5यम्‌ । सहोक्त्युपमाहेत्वलद्भाराणां हि भूयसा श्लेषानुग्राहकत्वम्‌ । अनेनेवा- 
मिप्रायेण मामद्दो न्‍्यरूपयत--तत्सहोक्व्युपमाहदेतुनिद शात्त्रिविधम इत्युक्त्या न त्वन्या- 
छद्भारानुप्द्ृचिकीषंया | 

रक्त अर्थात्‌ छाल | में भी रक्त अर्थात्‌ प्रवद्ध अनुरागवाढा हूँ। यहाँपर 
प्रबोधक विभाव उसका पल्लवराग माना जाना चाहिये | इस प्रकार प्रतिपद प्रथम 
अर्थ की व्याख्या विभाव रुप में की जानी चाहिये | इसीलिये यह हेतु-इ्छेप है । 
सद्दोक्ति उपमा और देतु अलड्डारों का अधिकता के साथ इलेय का अनुग्राहकत्व है। 
इसी अभिप्राय से भामइने निरूपण किया हे-बह सहोक्ति उपमा और देवु के निर्देश 
से तीन प्रकार का है--इस उक्ति से अन्य अछ्ड्डारों के अनुप्रह के निराकरण की 
इच्छा से नहीं । 





तारावती 
बनिता में जम्मा अर्थात्‌ काम-वेदना के कारण अंगों का हूटना प्रारम्भ हो गया हो। 
श्वसन शब्द के दो अर्थ हैं--( १) वसन्‍्त की वायु और श्वास-वरायु | श्वतन अर्थात्‌ 
वसनन्‍्त की वायु से छता अपने आयास ( मन्दन्मन्द कम्मन ) को विस्तारित कर 
रही होगी जैसे कोई रमणी अपने हृदय में स्थित काम-वेदनाजन्य सन्ताप को 
प्रकट कर रही द्वो | छता समदना अर्थात्‌ मदनफल नामक वृक्ष से युक्त हं!गी 
अर्थात्‌ मदनफल नाम के बृक्ष पर फेछी हुई होगी जैसे कोई रमणी मदन अर्थात्‌ 
३२ 


४५९८ ध्वन्यालीकि 


| 








ध्वन्यालोकः 

अन्न हि प्रबन्धप्रवृत्तोषपि श्लेपो व्यतिर्कविषज्ञया त्यज्यमानों रसविशेषं 
पुष्णाति। नात्रालझ्ारह्यसन्नियात्त, कि तहिं ? अरद्भारान्तरमेव श्लेपव्यतिरक- 
लक्षण नरसिंहवदिति चेव-न, तस्य प्रकारान्तरण व्यवस्थापनात। यत्र हि श्लेप- 
विपय एव ्वाब्दे प्रकारान्तरेण व्यतिरिकग्रतीतिजायते स तस्य विपयाः। यथा-- 

सहरिनाम्ना देवः सहरिव रतुरगनिवहेन' इत्यादी । 

(अनु० ) यहाँ पर प्रबन्ध में प्रदत्त हुआ भी इलेप व्यतिरेक के कथन की 
इच्छा से त्याग दिया गया है और इसी कारण रस-विशेष (ब्रिप्र्म्भ) को पुष्ठ करता 
है | ( प्रवपक्षी ) यहाँ पर दो अल््वारों का मेल नहीं हैं । ( उत्तरप० ) तो क्या 
है ! ( पूर्व प. ) नरसिंह ( के मिलित स्वरूप ) के समान यह इलेप और व्यतिरेक के 
मेल से बना हुआ दूसरा ही अलड्ढार है | ( उ. प. ) नहीं यह बात नहीं है | क्यों 
कि उसकी व्यवस्था तो अन्य प्रकार से ही होती है। जद्दाँ पर श्लेप विधयभूत शब्द 
में ही प्रकारान्तर से व्यतिरेक की प्रतीति हो जाती है वह उसका (सट्ढर का ) विपय 
होता है। से वे हरि नाम के ही हैं किन्तु देव सुन्दर घोड़ों के समूह के कारण 
सहरि हैं |! 

तारावती 

कामदेव से युक्त हो ।? यहाँ पर उपमा और उलेप का उपादान अवसर के अनुकूल 
ही हुआ है। क्योंकि अग्रिम प्रकरण में सागरिका के प्रति राजा के प्रेम को देख- 
कर रानी के चित्त में ईष्या-विप्रत्म्म का उदय होने ही वाला है | यह उपमा उसी 
ईष्या-विप्रत्म्म के माग की शोधक है | यह सह्ृदयों के...हदय को रस क्री चवणा 
के अनुकूल बना देती है और रस के प्रमुख अवस्था को प्राप्त होने के ठीक पहले 
अवसर के अनुकूछ ही इसका उपादान हुआ है । ( इस प्रकरण का मुख्य प्रतीय- 
मान ईर्ष्या-विप्रढ्म्म है; उसका आस्वादन करने के पहले इस उपमां द्वारा संह- 
द्यों के हृदय रसास्वादर्न के अंनुकूछ बन जाते हैं | यही इस उपमा का रस- 

वंणत्व है |) नट को प्रत्येक शब्द का अभिनय प्राकरणिक अथ छता में ही करना 
चाहिये। अप्राकरणिक अथ मे अभिनय वाक्यार्थ के अभिनय के द्वारा उपाड् 
इत्यादि के रूप में होता है | यह बात नहीं कहनी चाहिये कि अप्राकरणिक अथ 
में अभिनय होता ही नहीं | 'ध्रव॒म! (अवश्य ही ) झब्द ही भावी ईर्ष्या को 
अवकाश देने में जीवम है । 

( ४ ) अवसर तथा आवश्यकता के अनुकूल किसी अलड्ढार का त्याग देना 
भी रस का पोपक होता है । आश्यय यह है कि यदि रस-परिपोष के लिये एक 
अलक्कार का उपादान किया गया हो और. उसके लिये उस अलड्जार को छोड़कर 
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छोचन 
रसविशेषमिति विप्ररूम्मम्‌ । सशोकशब्देन व्यतिरेकमगानयता शोकसहभूतानां 
निवंद्चिन्तादीनां व्यभिचारिणां विप्ररुम्मपरिपोषकाणामत्रकाशों दत्त:। कि तहींति। 
सट्टरालझ्वार एक एवायं; तन्न कि व्यक्त कि वा गृहीतमिति परस्थामिप्रात्रः । तस्‍्येति 
सद्न रस्य । एकन्न हि विपयेडलझ्टारहयप्रतिभोछ्लासः सद्गरः । सहरिशव्द एक्ो विपयः | 
सः हरि! यदि वा सह हरिमिः सहरिरिति । 
रत-विशेष का अर्थ है विप्रल्म्म | व्यतिरेक को छानेवाले सशोक शब्द से 
शोक के साथ होनेवाले निर्बेद चिन्ता इत्यादि विप्रल्म्म के परिषोषक व्यभिचारियों 
को अवकाश दे दिया गया है | कि तहींति | यह एक ही सद्वरा-लड्भार ही है । 
उसमे क्या छोड़ दिया गया और क्या ग्रहण किया गया है यह दूसरे का अभिप्राव 
है | 'तस्य' का अर्थ है सड्कर का | एक विपय में दो अछड्ढारों की प्रतिभा का 
उल्लास सड्ढर है । 'सहरि! शब्द एक विप्रय है | वह हरि, अथवा हरियों के साथ। 
तारावती 
दूसरे अलझ्लार के अहण करने की आवश्यकता पड जावे तो उसे छोड़ भी देना 
चाहिये जैंसे हनुमान नाटक मे श्री रामेचंन्द्र जी भगवंती सीता की वियोगावस्था में 
अशोक से कह रहे हैं-- 
है अशोक तुम नवीन पन्नों से रक्त ( छालरंग से रंगे हुये ) हो और मैं भी 
प्रियतमा के ब्टाध्य गुणों से रक्त ( प्रदृद्ध अनुरागवाढा ) हूँ | समर और घनु नाम 
के इच्चों से छूटे हुये शिलीमुच्र ( भ्रमर ) तुम्हारे ऊपर आ रहे हैं और स्मरघनु 
( कामदेव के धनुप ) से छूटे हुये शिढीमुख (बाण ) मेरे ऊपर आ रहे हैं | 
कान्‍्ता के चरणतल का प्रह्मर त॒ग्हे आनन्द देनेवाल्य है अरथांत्‌ पुष्पित कर देता है 
और उसी प्रकार कान्‍्ता के चरणतल का प्रहार ( एक प्रकार का सुरत-बघ ) मुझे 
भी आनन्द देता है | मुझमें ओर तठुममें सब बात तो समान हैं भेद केवल इतना 
ही है कि तुम अशोक हो और में सश्ोक हूँ ।? 
यहाँ पर रक्त, शिलीमुब्र, समर, धनु), अशोक इन शब्दों में इलेप है जिससे 
अनुग्राहक के रूप मे ३ अलछड़ारों की व्यञ्ञना होती है (१) सहोक्ति--अर्थात्‌ 
अशोक के साथ राम भी रक्त हैं इत्यादि रूपों में उपमागर्मित साहचर्य व्यक्त होता 
है | (२) उपमा-राम अशोक के समान रक्त हैं! इत्यादि । (३ ) देव-- 
अशोक पल्लवों से रक्त है इसी उद्दीपन के कारण राम प्रियतमा के गणों से रक्त हो 
रहे हैं | अशोक पर समर और धघनुनाम के वृक्षों से छूटे हुये श्रमर आ रहे हैं जो 
उद्दीपक हैं अतः राम भी कामवाणों का लक्ष्य हो रहे हैं, अशोक प्रियतमा के चरणा- 
घात से फूल उठता है इसी तथ्य का स्मरणकर वे अपनी प्रियतमा के स्मरण का 
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तारावती 
आनन्द ले रहे हैं | इस प्रकार यहाँपर प्रत्येक पाद में प्रथम अथ ( अशोक-परक 
अथ ) की उद्दीपन विभाव रूप में व्यास्या की जानी चाहिये | अतएवं इसे हम 
हेतु-इलेष कहेँगे | सहोक्ति, उपमा और देदु ये तीन अन्ड्डार विशेष रूप से 
अधिकता के साथ इलेष के आइहक होते हैं इसी आशय से भामह ने निरूपण 
किया है--सहोक्ति, उपमा और हेतु इन तीन अछड्डारों का निर्देश करने के 
फ्ारण वह (श्लेष ) तीन प्रकार का दोता है |? इस उक्ति के द्वारा भामह ने 
यही सिद्ध किया है कि ये तीन अल्छ्ार विशेष रूप से श्लेष के द्वारा अनुग्द्दीत 
होते हैं। इसका आशय यह कदापि नहीं है कि अन्य अलड्जार र्लेप के द्वारा 
अनुगद्दीत होते ही नहीं । प्रबन्धप्रवृत्त इलेष-व्यतिरिक को अनुग्रहीत करने के 
निमित्त परित्यक्त होकर विशेष रस को पुष्ट करता है |” इस वाक्य में विशेष रसे को. 
अथ है विग्रल्म्भ शज्ञार | सशोक' शब्द से व्यतिरेक को, अभिव्यक्ति. द्ोती है 
इस प्रकार शोक के साथ होनेवाले तथा विश्रलूम्म के परिपीष्क निवेद चिन्ता 
इत्यादि व्यभिचारी भावों को_ भी अवकाश प्रदान कर दिया गया. है। 
( यहाँपर सूल ग्रन्थ में एक उदाहरण अल्ड्लार के अवसरानुकूछ ग्रहण का दिया 
गया है और दूसरा उदाहरण “रक्त इत्यादि अवसरानुकूल अलड्ढगर के 
परित्याग का दिया गया है | इस विषय में पण्डितराज ने लिखा है कि “जिस 
प्रकार रति इत्यादि की आवश्यकता के अनुसार किसी अंग से भूषण ( वस्त्र ) 
इत्यादि का हटाया जाना ही विशेष शोमाधायक होता है उसी प्रकार प्रकृत 
उदाहरण में रसानुकूल होने के कारण उपमालंकार का परित्याग ह्वी रमणीय दै 
रित्याग हू 

व्यतिरेक नहीं । इप्तीलिये सहृदुय-धुरतधर ध्वनिकार ने रस के अनुसार कृद्दी रस का 
संयोग करना चाहिये कहीं वियोग यह कृहकर साहश्य के दूरीकरण में “रक्तसत्वम्‌ 
इस पद्म का उदाहरण दिया है |” यहाँ7र एक प्रइन यह उपस्थित होता है कि 

डपमा और व्यतिरेक इन दोनों की यहाँपर संसृष्टि है या संकर ! आनन्दवधन ने 
संघृष्टि मनी है । संसष्टि मानने से ही ध्वनिकार का मन्तव्य भी सिद्ध होता दै 
क्योंकि संकर में सब अलंकार मिलकर एक हो जाते हैं | अतएवं उसमें किसी एक 
अलकार के ग्रहण और दूसरे के त्याग का प्रश्न ही नहीं उठता। जब दो या 
अधिक अलंकार एक दूसरे से मिलते हैं और उनकी प्रथकू सत्ता प्रतीत होती रहती 
है तब उनकी संखृष्टि कही जाती है। संसृष्टि में ही एक का ग्रहण और दूसरे 
का स्वाग उचित कहा जा सकता है । अग्रिम प्रकरण में संकर को पूव पक्ष में 
रखकर संसृष्टि की सिद्धान्तपक्षता का समथन किया गया है ) ( प्रश्न ) यहाँपर 
दो अलंकारों का सम्मिलन नहीं है किन्दु एक दूसरा द्वी इलेष-व्यतिरिक नामवाका 
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अत्र हान्य एवं शब्द श्नेयस्य जिययो वन्‍्यश्व व्यतिरेकस्प। यदि चेज॑विधे शिप- 
येडछुझ्वारान्तरत्वकल्यना क्रियते तत्त॑सप्र्त्रिययापहार एप स्थात्‌। श्लेप नुखेने- 
वान्न व्यतिरिकस्यात्मछाम इति नाय॑ संसूष्रेियय इति चेन्न, व्यतिरिकस्य प्रकारा- 
न्तरेणापिं दरशोनात्‌। यथा-- 

( अनु० ) ( इसके प्रतिकूल ) यहाँगर इ्लेष का विषय अन्य शब्द है और 
व्यतिरेंक का विषय अन्य शब्द है । यदि इस प्रकार के विपय में अलछड्ढारान्तर 
कल्पना की जावेगी तो संसृष्टि का तो विपयापह्ार ही हो जावेगा | यदि यह कहो 
कि इलेप-मुख से ही यहाँ पर व्यतिरेक को अपना स्वरूप प्राप्त होता है। अतः यह 
संसृष्टि का विषय नहीं है, तो यह भी ठीक नहीं क्योंकि व्यतिरेक प्रकारान्तर से भी 
देखा जाता है। जैसे:--- 





वारावती 


अलंकार दै। दो अलंकारों का एकीकरण इसी प्रकार हो सकता है जैसे मनुष्य 
और सिंह को मिलाकर दझसिंह की एक मूर्ति की कल्मना कर ली जाती है। फिर भी 
यह कहना किस प्रकार सद्भत हो सकता है कि एक अलंकार ने दूसरे को अवकाश 
दे दिया ! यहाँपर पूर्वपक्षी का अमिप्राय यह है कि संकर नाम का यह एक ही 
अलंकार है उसमें क्‍या छोड़ा गया कया ग्रहण किया गया १ अर्थात्‌ जब दोनों 
अलंकार मिलकर एक है तब कथन संगत नहीं हो सकता कि एक को छोड़कर दूसरे 
को अहण किथा गया । ( उत्तर ) यहाँ7र दो अल्छारों का एकीकरण रूप सह्ूूर 
नहीं है | कारण यह है कि सद्ठूर के विषय में तो व्यवस्था का प्रकार ही दूसरा है 
अल्डारों का सट्टर वहीं पर होता है जहां एक हो विषय में दो अल्ड्ढारों की प्रतिभा 
फा उल्लास हो । आशय यह दई कि जहाँ दो अल्छ्वारों की प्रतीति का विषय (क्षेत्र) 
एकदी होता है वहाँ उन दोनों अछड्ढारों का सड्ढर कद्दा जाता है। इ्लेष और व्यतिं-ह 
रेक का सह्कर वहीं पर होगा जहाँ जिंसशंब्द में श्लेप हो उसी शब्द का दूसरा 
प्रकार ( अथ ) लेकर व्यततरिक की प्रतीति होने लगे | जेसे 'सहरिनांम्रा देवः सहरि 
वरतुरगनिवदेन!ः इस वाक्य में सहरि शब्द इलेष का भी प्रत्यायन करता हैं ओर 
ब्यतिरेक का भी । सहरि शब्द का भगवान्‌ के पक्ष में अथ होगा वे मगवान”! और 
रॉजों के पक्ष में अथ होगा-हरि अर्थात्‌ घोड़ों से युक्तः इस प्रकार इस पूण वाक्य का 
अथ होता हैं वे भगवान्‌ तो नाम के ही हरि? हैं किन्तु वास्तविक 'सहरि! शब्द राजा 
के पक्ष में ही ठीक घव्ता है क्योकि राजा घोड़ों से युक्त हैं | यहाँ पर 'सहरि! शब्द 
ही इकेष का भी प्रत्यायन करा देता है और व्यतिरेक का भी । इस प्रकार यहाँ पर 


| 


आन्‍्रण 
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अन्न हीति। हि शब्दस्तुशब्दस्था्थें । रक्तस्त्वमित्यत्रेत्य्थं: । अन्य इति 
रक्त इत्यादि! । अन्यश्र अशोकसशोकादि। । नन्‍्वेक॑ चाक्यात्मक॑ विपयमा- 
श्रित्येकविषयत्वादस्तु सदट्ठदर इत्याशइयाह--यदीति । एवंविधे वाक्यरक्षणे 
विषये विषय इत्येकत्व॑ विचक्षितं वोध्यस्‌ू ।  एकवाक्यापेक्षया यद्येकविपयत्व- 
मुच्यते तन्न क्वचित्‌ सस्ृष्टिः स्थात्‌, सद्ढरेण व्याप्तत्वात्‌ । ननूपमागर्भो व्यतिरेक:, उप- 
मा च श्लेषमुखेनेयातेति श्लेषो5न्न व्यत्तिरेकस्यानुग्राहक इति संकरस्थैयेप विपयः । यत्र 

अन हीति । हि? शब्द 'तु' शब्द के अथ मे है| अर्थात्‌ तुम रक्त हो | अन्य 
का अथ है रक्त इत्यादि | और अन्य अशोऊ़ सशोक इत्यादि है । ( प्रब्न ) एक 
वाक्यात्मक विपय को लेकर एक विपय होने से सड्भर होजावे १ इस श्ढा का (उत्तर) 
देते हें--“यदि इति! । इस प्रकार के वाक्यात्मक विपय में | विपय यह एक वचन 
विवज्चित सम्झा जाना चाहिये।एक वाक्य की अपेक्षा से यदि एकवाक्यत्व कहा जावे 
तो कहीं रंसप्टि हो ही नहीं सकती। क्योंकि (ऐसी दशा मे) सड्डर से व्याप्त (हो जावेगी)। 
( प्रब्न ) व्यतिरिक उपमागर्मित है और उपमा ब्लेप के बल पर ही आई है इस 
प्रकार छेप यहाँ पर व्यतिरेक का अनुग्राहक है अतः यह सड्जर का ही विषय है | 

तारावती 

इलेष और व्यतिरेक का सड्डर है। इसके प्रतिकूल प्रस्तुत उदाहरण “रक्तरत्वं-सशोकः 
कृतः में इलेष का विषय रेक्त इत्यादि है और व्यतिरेक का विषय “अशोक? 'सशोक 
इत्यादि शब्द है | विषयभेद होने के कारण यहाँ पर सड्ढर नहीं संसष्टि ही होगी । 
अत्र हन्य एव व्यर्तिस्किस्थ' इस दरत्तिगत वाक्य मे (हि! शब्द का अथ है तु' अर्थात्‌ 
यहाँ तो विषयभेद हो जाता है अतः सट्ढडर नहीं हो सकता। ( प्रश्न ) यहाँ पर एक 
शब्द भले ही दोनों अलड्ढारों का विषय न हो किन्तु एक वाक्य तो दोनों अल्ड्वारो 
का विषय है ही । फिर यह किस प्रकार कहा जा सकता है कि विपय-मेद दोनों 
के कारण दोनों अल्छूरों का सट्डर नहीं हो सकता । ( उत्तर ) यदि आप वाक्य 
को लेकर भी दो अलड्डारों की एकविपयता मानेंगे तो संसृष्टि तो कहीं हो ही न 
सकेगी | सवत्र सद्ढर ही संसृष्टि के विषय को व्याप्त कर छेगा | अतएव एक वाक्य 
को लेकर अल्डारों की एकविषयता नहीं मानी जा सकती | यहाँ पर “वाक्य में 
इस शब्द का एक वचन सप्रयोजन है । इसका अथ होता है 'एक वाक्य में! । 
( प्रश्न ) व्यतिरिक सबंदा उपमा-गर्मित ही होता है | वहाँ पर उपमा इलेष के बल 
पर आई है अतः यहाँ पर इलेष व्यतिरेक का अनआहक ही है अतएव यहाँ पर श्लेष 


और व्यतिरेक का सद्डछुर ही होना चाहिये | * सृष्टि का विषयापहार भी नहीं होता 
क्योंकि संसृष्टि ऐसे स्थान पर हो सकती है जहाँ पर दो अडंकारों का अनग्राह्मानुग्राहक 


भाव हो । अतः यहाँ पर संसृष्टि के विषयापद्ाार की झड़ ली ही कैसे जा सफती 
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घ्वन्यालोक 


नो कल्पापायवायोरदयस्यदलत्द्माधरस्थापि शस्या 

गाढ़ोद्गीर्णोज्ज्बलश्रीरहनि न रहिता नो तम$ कज्जलेन । 

प्राप्तोसत्ति; पतड्भान्न पुनरुपगता सोषमुणत्विषो वो। 

बर्तिः सेवान्यरूपा सुखयतु निखिलद्वीपदीपस्य दीपिः ॥ 

अत्र हि साम्यत्रपद्चनप्रतिपादनं विनेत्र व्यतिरिकों दर्शित। नात्र श्लेष- 

मात्राच्चारुतप्रतीतिरस्तीति इलेपस्य व्यतिरेकाइत्वेनेव विवक्तितलवात्‌ न स्वतो5- 
लझ्लारतेत्यपि न वाच्यम्‌। यत एवंविधे जिंपये साम्यमात्रादपि सुग्रतिप्रादिताब्वा- 
रुख दृश्यत एवं । यथा-- 


( अनु० ) अपने वेग से निर्दबता-पूवक पवतों को भी दिखलाकर देनेवाछी 
कल्पान्त वायु से भी जो शान्त नहीं की जा सकती, जो दिन में उज्ज्वल कान्ति को 
प्रगाढता के साथ उगलती रहती है, जो अन्धकार रूपी कजल से रहित न हो यह 
बात नहीं जो पतद्भ से उत्तत्ति को प्राप्तकर उसी से हरण को नहीं प्राप्त होती | 
ऐसी, उष्ण कान्तिवाले समस्त्र द्वीपों के दोपक सूथ की प्रभा, जो एक विलक्षण प्रकार 
की ही ( दीपक की ) बत्ती है, आप सब छोगों को सुखी करे | 

यहाँपर तो समानता के ( दीपवर्ति और सूर प्रभा में ) बिना ही प्रवश्चप्रति- 
पादन के व्यतिरेक दिखाया है | यहाँपर ब्लेष्मात्र से चारुत्वप्रतीति है इसलिये 
व्यतिरिक का अंग होने से उसकी विवश्षा नहीं होती । स्वतः अलंकारता नहीं है 
यह भी नहीं कह सकते क्योंकि इस प्रकार के विषय में भलीभाँति प्रतिपादित किये 
हुये साम्य मात्र से ही चारुता की प्रतिपत्ति देखी जाती है| जेसे--- 

हे छोचन 
त्वजुआश्यानुम्राहकमावों नास्ति तत्रेकवाक्यगामित्वेडपि संसश्रिव; तदेवदाह--श्ले- 
घेति। छेषवलानीतोपसासुखेनेत्यथः । एतत्परिहरति-लेति | अय॑ भाव:--किं सर्वन्नो- 
पमायाः स्वशब्देनासिधाने व्यतिरेको मवत्युत गम्यमानत्वे। तन्नाद्र' पच्च॑ दूषयति- 
प्रकारान्तरेणेति | उपमासिधानेन विनापीत्यथे: । 


जहाँ पर तो अनुग्राह्मानुग्राहक्त भाव नहीं होता वहाँ एकवाक्यगामी होने पर 
भी संसष्टि ही होती है । अतः यही कह रहे हैं --ब्छेप इति | अर्थात्‌ श्लेष के बल 
पर से छाई हुई उपमा के द्वारा । इसका उत्तर देते हे--नेति | आशय यह है- 
क्या सवत्र उपमा के स्वशब्द द्वारा कहे जाने में ज्यतिरेक होता है या गम्यमान 
होने मे | उसमे प्रथम पक्ष मे दोप दिखलछाते ह--प्रकारान्तरेण_ इति । अर्थात्‌ 
इंपमां के अभिधान के विना भी । 

22%: 
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हाम्या शमयितुं शक्येत्यथ: । दीपवर्तिस्तु वायुमात्रेण शमयितुं शकक्‍यते | तम एव 
फज्जल॑ तेन । न नो रहिता अपि तु रहितेव । दीपचर्तिस्तु ठमसापि युक्ता मवति । 
अत्यन्तमप्रकटत्वात्‌ कज्जलेन चोपरिचरेण | पतड्जादर्कात्‌। दीपचर्ति; पुनः शलसादूध्व॑- 
सतत नोत्पद्यते । साम्येवि। साम्प्रस्थोपसमायाः प्रपल्चेन प्रथन्चेन यत्नतिपादनं सव- 
शब्देन तेन विनापीत्यथ: | एवदुककं मवति--अ्रतीयमानेवोपमा ब्यत्तिरेकस्पानुग्राहिणी 
भवन्ती नामिधानं स्वकण्ठेनपेक्षते | तस्मान्न छेपोपमा ब्यतिरेकस्थानुआहित्वेनोपात्ता | 
ननु यथ्प्यन्यत्र नैब॑ तथापीह तत्पावण्येनेव सोपात्ता; तद॒प्रावण्ये स्वयं चारुत्वद्देतुत्वा- 
भावादिति शेष्रोपमात्र प्रथंगलझ्लारमावमेव न भजते। तदाह-नात्रेति। एतद- 
सिद्ध स्पसंवेदनवाधितत्वादिति हृदये ग्रहीत्वा स्वसंवेदनमपहुंचानं पर॑ शछेष॑ विनो- 
पमासात्रेण चारुत्वसम्न्नमुदाहरणान्तरं दर्शयत्निरुत्ततीकरोति--यत इत्यादिना । 
उदाहरणछोके उतृतीयान्तपदेपु तुल्यशब्दोमिसम्बन्धनीयः अन्यत्सर्व॑रक्तस्वमिति 
चयोज्यम्‌ । 





शम्या अर्थात्‌ शमन किये जाने में समर्थ । दीपबती तो वायुमात्र से 
शसन की जा सकती है । अन्धकार ही कज्जल उसके द्वारा | नहीं रहित दे ऐसा 
नहीं अग्ति रहित ही है। दीपबत्ती तो अन्धक्रार से भी युक्त होती है क्योंकि 
अत्यन्त अप्रकठ होती है और ऊपर मँडरानेवाले कजल के द्वारा ( अन्धकार से 
युक्त होती है ) । पतड्भ से अर्थात्‌ यूथ से (उत्तन्न) | क्रिन्ठु दीप की बत्ती 
तो शल्भ से ध्वस्त होती है उत्पन्न नहीं होती । साम्य अर्थात्‌ उप्रमा के प्रपश्च 
अर्थात्‌ प्रबन्ध से जो प्रतिपादन उस स्वशब्द के बिना भी यह अथ है। यह कहा 
गया है--प्रतीयमान उपमा ही व्यतिरेक की अनुआराहिणी होती हुई स्वकण्ठ से अमि- 
घान की अपेक्षा नहीं करती | अतः इ्लेषोपमा व्यतिरेक के अनुआहक के रूप मेँ 
ग्रहण नहीं की गई है | ( प्रश्न ) यद्यपि अन्यत्र ऐसा नहीं होता तथापि यहाँतर 
( रक्तस्त्वं इत्यादि मे ) तो तत्परक ( व्यत्तिरिकपरक ) रूप में ही वह दिखलाई गई 
है | ततरक न होने पर स्व्रयं चारुत्व देतु न होने के कारण इलेपोपमा यहाँतर 
पएथक्‌ अल्छ्ार भाव को ही प्राप्त नहीं होती है।वही कहते हैं-वात्रेति | यह असिद्ध 
है क्योंकि स्वसवेदन से बाधित है यह हृदय मे रख कर स्वसवेदन को छिपानेवाके 
विरोधी को इलेप के बिना केवछ उयमा के द्वारा चारुता से युक्त दूसरे उदाइरण 
को दिखछाते हुये निरुत्तर करते है--“यत इत्यादिना ।* उदाहरण के इलोक में 
तृतीयान्त पदों के साथ तुल्प शब्द का सम्बन्ध कर लिया जाना चाहिये ।. और 
सब 'सकस्व्वम! इत्यादि फे समान योजित किया जाना चादिये | 
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तारावतो 


है! व्यतिरेक को इ्लेपमुख से ही आत्मछाभ होता है? बृत्तिकार के इस कथन का 
आशय यह है कि इलेष उपमा को लाने में कारण होता है और उपमा के कारण 
व्यतिरेक सत्ता में आता हैं। अतः इनका अनुग्राह्मानुआहक भाव है | ( उत्तर ) 
पतिरेक सदा, उपमागभित ही होता है_ इस कथन से आपका क्या अमिप्राय है! 
क्या जहाँ व्यतिरेक होता है वहाँ अनिवाय रूप से उपमा वाच्य होती है ! अथवा 
अनिवाय रूप से उपमा के बाच्य होने की आवयर्कता नहीं है | क्‍्या.व्यतिरेक में 
उंपमा व्यज्ञ्य भी हो सकती है? अच्छा प्रथम पक्ष को लीजिये | यह आप कह ही 
नहीं सकते कि जहाँ उपमा वाच्य होती है वहीं व्यतिरेक होता है | ऐसे भी स्थान 
देखे जाते हैं. जहाँ व्यतिरिक तो होता है. किन्तु उपमा वाच्य नहीं होती | जैसे 
सूयशतक का यह पद्च लीजिये--..उष्ण कान्तिवाले समस्त द्वीपों के दीपक सूत्र की 
प्रभा जो कि एक दूसरे ही प्रकार की दीपक की बत्तो है, आप सब लोगों को घुखी 
करे | दीपक की प्रभा वायु से बुझ जाती है किन्तु यह सूय की प्रभा निदंय होकर 
वेग से पवरों को भी दह्ा देनेवाली कल्पान्त वायु से भी नहीं छुझ् सकती | 
इसकी प्रगाढ़ और उज्ज्वल दीप्ति सब्र दा प्रकाशित ही रहती है | दीउक की बत्ती 
दिनमें सबंदा शून्य हो जाती है क्योंकि दिन में दीपक का प्रकाश विल्कुछ प्रकट 
नहीं होता किन्तु सूब्र की प्रभा दिन में शून्य नहीं होती | दीपक अन्धकार और 
कालिख से रहित नहीं होता | कजल सवंदा दीपक के ऊपर ही मंडराया करता 
है, किन्तु सूय की प्रभा कजलरूपी अन्धकार से रहित न द्दो ऐसा नहीं होता । 
( दीधितिकार ने 'अहदनि न रहिता! का एक अर्थ यह भी किया दे कि दीपक की 
बत्ती दिनमें पुरुषों का हित नहीं करती किन्तु सूथ की प्र भा दिन में मनष्यों का हित करती 
है। ) दीपप्रमा पतंग (शर्म) से शान्त हो जाती है किन्तु यूथप्रभा पतड् (यूय) से 
उतपन्न ही होतीं है, शांन्त नहीं होती | यही यू प्रभा की विलक्षणता है ।! यहाँगर 
साम्य प्रश्न के द्वारा प्रतिपादन के बिना ही व्यतिरेक दिखल्यया गया है । 'साम्य 
का अ५ है. उपमा और प्रपश्च का अथ है प्रबन्ध । आशय यह है. कि यहाँपर 
उपमा का स्वशब्द के द्वारा ( अभिधा बृत्ति के द्वारा ) प्रतिपादन नहीं किया गया 
है फिर भी व्यंतिरेक हो जाता है | यहाँपर कहने का आशय यह है कि ( कहीं 
कहीं पर ) प्रतीयमान उपमा ही व्यतिरेक की अनुग्राहिणी होकर कण्ठ-रत्र से साम्य 
प्रतिपादन की अपेक्षा नहीं करती । अतएवं यह कहना ठीक नहीं है कि. इलेष- 
मलक उपमा व्यतिरेक की अनुभाहिणी के रूप मे अहण की गई है । ( प्रदन ) 
अम्यत्र ऐता होना सम्भव भी हो कि बिना इ्लेषमृूलक वाच्योपमा के व्यतिरेक 
सम्पन्न भी द्वो जावे किन्तु यर्दापर श्लेषमूलक डगसा का उपादान श्यतिरेक में एक 
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ध्वन्यालोकः 

आक्रन्दाः स्तनितर्विछोचनजलान्यश्रान्तधाराम्बुसि- 
सब्च्छिद्भुतश्च शोकशिखिनस्तुल्यास्तडिद्विअ्रमैः । 

अन्त दयितामुखं तव शशी वृत्तिः समैवावयों 
तत्कि सामनिश सखे जलूघर लं दग्धुमेतोय्यतः || 
इत्यादो | । 
(हे जलधर १ मेरा करुण क्रन्दन तुम्हारे गजन के समान है, मेरा नेत्रजल 
( अश्रु ) तुम्हारे विश्रामरहित प्रवाहित होनेवाले धाराजछ के समान हैं और 
प्रियतमा के वियोग से उत्तन्न हुई शोक की अग्नि विजली के विछास के समान है | 
भेरे हृदय मे प्रियतमा का मुख विद्यमान है और तुम्हारे अन्दर चन्द्रमा है | इस 
प्रकार सब बातों मे मेरी ओर तुम्हारी बृत्ति एक सी है | फिर हे जलधर १ तुम 

मुझे जलाने के लिये ही क्‍यों उद्यत हो | इत्यादि में | 


तारावती 

विशेषता उत्चन्न करने के लिये ही किया गया है| कारण यह है कि श्लेष पर आधा- 
रित उपमा यदि व्यतिरेक में विशेषता का आधोर्नेन करे तो उसमे स्वयं अपनी 
कोई सुन्दरता रह ही नहीं जातो । अतः यहाँपर इ्लेव और उयमा प्रथक अलड्जार 
ही नहीं हो सकते; फिर इनका अद्भाड्धि-माव सड्डर क्यों नहीं माना जा सकता £ 
(उत्तर ) ऊपर प्रतिपक्षी ने जो कुछ कहां है वह वस्त॒तः ठोक नहीं है और न 
सिद्ध ही होता है । उक्त उदाहरण. .में...राम ओर अशोक का इ्लेप-मरूक साम्य 
/ पृथक चमत्कार-कारक है और उनका व्यतिरेक/प्रथक 'चमत्कारोत्रादक है | यूह 
बात स्वस्वेदन-सिद्ध है और पूवपक्षी इस बात को समझ भी रहा है, किन्त अपने 
संवेदन को छिपा रहा है । अतः उसे निरुत्तर करने के लिये ऐसा उदाहरण दिया 
जा रहा है जहाँ श्लेष के बिना केत्रल उपमा से ही चारुता की निष्पत्ति हो जाती 
है और व्यतिरेक के परिपोष की अपेक्षा भी नहीं रह जाती | इस प्रकार के विषय 
में यदि केवल साम्य का प्रतिपादन ही सुचारुरूूप से किया जावे तब भी चाझुता 

देखी ही जाती है। जैसे:-- 
है जल्धर ! मेरा करुणं ऋंदन तुम्हारे गजन के समान है, मेरे नेत्रजछ अवि- 
राम प्रवाहित होनेवाले धाराजल के समान है ओर प्रियतमा के वियोग से उत्पन्न 
हुई शोक की अग्नि विजछी के विलछास के समान है, मेरे अन्दर प्रियतमा का मुख 
विद्यमान है और तुम्हारे अन्दर चंद्रमा है, इस प्रकार सब बातों मे मेरी और 
तुम्हारी बृत्ति एक सी ही है | फिर भी हे'जल्घर ! तुम मुझे निरन्तर जला डालने 


पर ही क्यों त॒ले हुये हो ?' ( तुम जलधर हो, तुम्हारा अन्तः करण शीतछ है फिर 
तुम सुझे क्‍यों जला रहे द्वो १) . ४ 
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(8५) ध्वन्यालोकः 
रसनिवेहणकतानहिंदयों यूं च्‌ नात्यन्तं निर्वादुमिच्छति | थथा-- 

“कोपात्कोमछछोल्याहुछतिकापाशेन बदुध्या छृढं 

नीत्वा वासनिकेतर्न दयितया साथ सखीनां पुरः । 
भूयो नैउमिति स्खलछत्कलगिरा संसूच्य दुश्चेपरित 
धन्यो हन्यत एवं निह्ु तिपरः प्रेयान्‌ रुदत्या हसन्‌॥| 

इत्यादो रूपकमात्षिप्तमनिव्यू च पर॑ रसपुष्टये । 

( अनु० ) और रस के निबहण में अपना मन पूण रूप से छगाये हुये कवि 
जिस ( अल्ड्ार ) का अत्यन्त निवाह करना नहीं चाहता वह अछड्ठार रस पोपक 
होता है।जैसे:--- 

व्रियतमा क्रोध में भरकर कोमर बाहुलता रूपी पाश्ष मे नायक को भली- 
भाँति जकड़ कर जाम के समय सख्तियों के सामने निवास स्थान पर छे जाकर 
उसकी दुश्चेशओं की ओर संकेत करती हुई अपनी क्रोधावेश में स्खलित होती हुई 
सुन्दर वाणी से ( सखियों से ) कह रही थी क्रि फिर कभी ऐसा मत कहना! इस 
प्रकार हँसते हुये अपने अपराषों को छिपाने की चेष्टा करनेवाछा जो प्रियतम रोती 
हुई नायिका के द्वारा पीटा जाता है वह धन्य ही है। 

यहाँ पर रूपक का आक्षेत किया जाता है जिसका निर्वाह नहीं किया गया है 
अत वेह रस को बहुत अधिक पुष्ठ करता है । 

ताराबती 

( यह पद्म सुमाषितावछी में आनन्द्वर्धन के नाम पर पाया जाता है, कुछ 
छोग इसे यशोवर्मा का बतछाते है। बूक्तिमुक्तावली में यशोत्र्मा के नाम पर दो 
पद्म दिये हुये हैं--एक तो यही हैं और दूसरा यक्त्वन्नेन्रसमानकाति "हा ४ ५ 
इत्यादि है | महा नाटक ( ४-४ ) पर भी यह पद्म पाया जाता है।) 

इस पद्म में तृतीयांत शब्द उपमान है और प्रथमात उपमेय | “तुल्प! शब्द्‌ 
वाचक हैं | इस पद्म मे भी 'रक्तस््वम! इत्यादि के समान योजना करनी चाहिये 
अर्थात्‌ यहाँ पर तृतीयांत उप्मान के रूप मे भी पाये जाने चाहिये और हेतु के 
रूप में भी । बादछ गरज रहे हैं इसीलिये मेरे सुख से वियोग के उद्यीप्त हो जाने 
के कारण रुदन का छाव्द निकल रहा है । निरंतर वर्षा हो रही है अतः मेरे भी 
वेदुना-जन्य आस प्रवाहित हो रहे हैं ।? इत्यादि | 

यहाँ पर केवल साम्य के बल पर ही चारता की निष्पत्ति हो जाती है न इलेष 
की अपेक्षा है न॒ व्यतिग्क की | इसी प्रकार रक्तस्खम "7" इस पद्म में भी 

डपमा-गत चाझता की निष्पत्ति प्रथक रूप में होती है और उसको छोड़ कर व्यति- 
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लछोचन 
एवं गहणत्यागौ समथ्यं 'नातिनिर्वहणेषिता! इति भाग ब्याचष्टे--रसेति | 
चकारः समीक्षाप्रकारसमुच्चयाथः । बाहुरूतिकाया: वन्धनीयपाशत्वेन रूप यदि 
निर्वाहयेत्‌, दयिता प्याधवधूः: वासगृहं कारागारपञ्नरादीति परमनौचित्यं स्थात्‌ | 
सखीनां पुर इति | मवरत्योध्ववरतं ब्रुवते नायमेवं करोत्तीति तत्पश्यन्त्विदानीमिति 

इस प्रकार ग्रहण और त्याग का समर्थन करके “अत्यन्त निवहण की इच्छा न 
होना! इस भाग की व्याख्या करते हें;:--रसेति ! चकार समीक्षा प्रकार के समृश्चय 
के अथ में है | बाहकतिका के बन्धनीय पाश के रूप में आरोप का यदि निवांह 
किया जावे तो दबिता व्याधवधू और वासग्रह कारागार-पत्चर इत्यादि यह परम 
अनौचित्य होगा। 'सखियों के सामने! कहने का भाव यह है कि “आप सब निरन्तर 
कहा करती हैं कि यह ऐसा नहीं करता, इसलिये अब इत समय पर देखो ।! 

तारावती 
रेक की निष्पत्ति प्रथक की गई है । एक को छोड़कर दूसरे का उपादान रस का 
परिरोषक हो रहा है । 

(५) इस प्रकार अछ्छ्लार के ग्रहण और त्याग का सम्रथन कर कारिका के 
नातिनिबहणेपिता? इस भाग की व्याख्या की जा रही है--इत्तिकार ने य॑ च॑ 
शब्द का प्रयोग किया है | इसमें “च? शब्द समुच्बययवाचक है हट अल्डूपर की 
समीक्षा के नये प्रकार का समुच्चय कराता है । पाचव्वाँ _पकार' यह है कि जिस 
अबड्ठछार के निवहण के लिये कवि सचेष्ट नहीं होता | आशय यह है कि जिस समय 
क्षवि रंसे के निवहण में अपना मन पूर्ण रूप से छगा देता है और संयोगवश आये 
हुये अल्छूार की परिसमाप्ति के छिये अधिक प्रयत्न नहीं करता उस समय वह 
अलड्टार रस का परिषोषक हो जाता है । जैते.--- 

कोइ नायिका सेखियों से अपने प्रियतम के अपराधों का वर्णन किया करती 
है। सखियाँ नायक का पक्ष छेती हैं और सबंदा यही कट्ट दिया करती हैं कि 
नायक ऐसी प्रकृति का नहीं है वह ऐसा अपराध नहीं कर सकता | एक बार 
नायिका नायक को नखक्षत इत्यादि से विमूषित देख लेती है ओर पकड़कर 
सखियों के सामने ले आती है | इस प्रकार अपने कथन को प्रमाणित करती है । 
यही वर्णन करते हुये कवि कह रहा है--- 

प्रियतमा सायंकाल में क्रोधावेश में भरकर अपनी कोमछ और चश्चछ बाहु- 
छता रूपी पाश में प्रियतम को इृढ़ता पूवक बाँध कर अपने निवासस्थान में 
सखियों के सामने छे आई। अपनी कल मधुर वाणी में जो कि कोप के कारण स्खलित 
दो रही थी उसकी दुश्षेष्टाओं को स्'ेत फे द्वारा घूचित करते हुये अर्थात्‌ उसके 


च् 
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:8 को | + ध्वन्यालोकः 
निर्वोहिमिष्मपि य॑ पलक प्रत्यवेक्षते यथा-- 


ध्यामास्वक्गन/ चकितहरिणीम्रेक्षणे  दृष्टिपात॑ 
गण्ठच्छायां शशिनि शिखिनां वहँभारेय केशान । 

उत्पश्यामि प्रतनुषु नदीबीचिपु श्रयिछासान्‌ 
हन्तेकस्थं कचिदपि नते भीरु साच्श्यमस्ति॥ 





इत्यादी । 

(अनु ) निवहण के लिये अभीष्ट मी जिसको प्रयत्न पूवक अज्ज के रूप मैं 
देखता दहै। जैसे-- 

मैं श्यामाओं ( प्रियड्ुुलताओं ) में त॒ग्दारा अद्ध, चकित हरिणों के अवलोकन 
में तुम्हारा दृष्टिपात, चन्द्रमा में कपोल सोन्दय, मयूरों के बहमार में तुम्हारा केश- 
पाश और नदी की कृश लहरियों में भ्र-विछास को देखता हूँ । किन्तु खेद है कि 
कहीं भी एकत्र तुम्हारा सौन्दर्य हृष्टिगत नहीं होता ।” इत्यादि में | 

लछोचन 

भाव: | स्खलन्ती कोपावेशेन कछा मधुरा च गीय॑स्याः सा । का5सौ गीरित्याइ---भूयो 
नैवमित्येव॑ रूपा। एवमिति यदुक्त तत्किमित्याह--दुश्चेश्टितें मखपदादि संसूच्य 
अनुल्यादिनिदशेन । इन्यत एुवेति न तु सख्यादिकृतो$नुनयो रुध्यते। यतोउसौ इसने 
निमित्तीकृत्य निद्वतिपरप्रियतमश्र तदीयं ब्यलीक का सोह' समथति | 

निर्वोहुमिति | निश्शेपेण परिसमापयितुमित्यथे: । श्यामासु सुगन्धिप्रियज्युलतासु 
पाण्डिम्ना तनिम्ना कण्टकिस्वेन च योगात्‌ । शशिनीति पाण्दुरत्वाव्‌। उत्पश्यामीदि 
यरनेनोखेते । जीवितसन्धारणायेत्यर्थ: । हन्तेति कृष्टमू । एकस्थसारश्यामावे हि 


कोप के आवेश में स्खलित होनेवाली तथा कल अर्थात्‌ मघुर है वाणी 
जिसकी | यह वाणी कौन है यह कहते हें--'फिर कभी नहीं! इस रूपवाली | इस 
प्रकार जो यह कहा वह क्‍या ? यह कहते हैँ--दुश्वेश्ति अर्थात्‌ नखन्ञत इत्यादि को 
सूचित करके! अर्थात्‌ अंगुली इत्यादि के निर्देश से | 'मारा ही जाता है? सखी 
इत्यादि के किये हुये अनुनय को नहीं माना जाता । क्योंकि यह हँसी को निमित्त 
बनाकर छिपाने का प्रयत्न करता है और है प्रियतम भी, उसके भपराघ को सहने 
में कौन समथ हो सकती है ! 

निर्वाह करने के लिये, अथांत्‌ निश्शेष रूप में समास॒ करने के लिये। ध्यामा में” 
अर्थात्‌ सुगंधित प्रियद्ुलताओं में, पाण्डुता तनुता ओर कण्टकित होने के योग 
से | चन्द्रमा में! अर्थात्‌ पाण्डु वण के योग से । उत्पश्यामि) का अथ है प्रयत्न 
पूवक देखता हूँ । अर्थात्‌ जीवन धारण करने के लिये | 'इन्त' का अर्थ है खेद 


५१० ध्वन्यालोके 
लोचन 


दोढायमानो5हं सर्वन्न स्थितो न कुन्नचिदेकस्य 'ूतिं छम इतिभावः । भीर्विति । थी हि 
कातरह्दयों मवति नासौ सर्वस्वमेकर्थ घारयतीत्यर्थ: । भन्न झुझ्मेक्षायास्तक्वाबाध्या- 
रोपरूपाया अनुप्राणक॑ सादश्यं यथोपक्रान्तं, तथा निर्वाहितमपि विश्रलम्भरसपोपक- 
मेव जातम्‌ । 
की वात है। एक स्थान पर साहब्य के अभाव में निस्सन्देह दोलायमान मैं सबंत्र 
स्थित हुआ कहीं भी थैय को प्राप्त नहीं कर रहा हैँ. यह भाव है । 'भीर? इति । 
अर्थात्‌ जो निस्सन्देह कातर हृदयवाला होता है वह सर्वत्र एक स्थान पर नहीं 
रखता | यहाँ पर निस्सन्देह उस भाव के आध्यारोत रूप उद्पेक्षा को अनुप्राणित 
करनेवाछा साहश्य जैवा उपक्रान्त किया गया दे वैसा निर्वाह भी कर दिया गया 
( इस प्रकार ) विग्रलम्म का पोषक ही हुआ है । 
तारावती 
नखक्ष॒त इत्यादि चिन्हों की ओर हाथ से संकेत करते हुये सखियों से कहा कि 
देखो अब कभी ऐसा मत कहना कि यह अपराधी नहीं है । उस समय नायिका 
रो रही थी और प्रियतम हँसकर अपने अपराधों को छिपाने की चेष्टा कर रहा 
था | उस समय प्रियतमा उसे मारने छगी | सचमुच इस प्रकार का सौमाग्य जिसे 
प्राप्त हो वह धन्य ही है |! 
यहाँ पर बाहलतारूपी पाश' इसमे रूपक अलछड्ढार है। किन्तु उसका निर्वाह 
नहीं किया गया है। निर्वाह न करने के. कारण. ही रस का परिषीपष भली भाँति 
होजाता है। यंदि बाहुलतारूपी पाश के रूपक का निर्वाह किया जाता तो 
नोंयिका को ध्याध-वधू कहना पेड़ेता औरें वासंग्रह को करिंगारड्जर, जो कि 
त्यन्त अनुचित होता । 'मारती ही है! कहने का आशय यह है कि सखी इत्यादि 
के किये हुये अनुरोध को भी नहीं मानती | क्‍योंकि यह प्रियतम हंसी का बहाना 
लेकर अपने अपरं।धों को छिंपीनें की चेश कर रहा दहै। भछा उसके अपराध को सहने 
में कौन समथ हो सकती है | ( यह पद्म अमरुशतक से लिया गया है । ) 
७४, (६) निवहण होते हुये भी प्रयत्नपबक जिसकी अज्भ के रूप मे अपेक्ना की 
“" जावे । जहाँ पर कवि ने किसी एक अलड्ढार का पर्ण रूप से निर्वाह कर दिया हो 
न्तु ऐसी कुशलता से उसका निर्वाह किया हो कि वह पूर्ण होते हुये भी रस का 
अंग बन जावे वहां पर रस अलंकार का पोपक ही होता है । जैसे मेधदूत में यक्ष 
अपनी प्रियतमा को सन्देश देते हुये कह रहा है :-- 
“हे भीरु मैं सुगन्धित प्रियंगुलताओं मे तुम्हारे अंग की कल्पना करता हैँ । 
चश्चल हरिणी के ग्रेक्षण में मैं तुम्हारे दृष्टिपात की कल्पना करता हूँ । इसी प्रकार 





ह 
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सर एबमुपनिवध्यमानो5छट्कारों रसामिव्यक्तिदेतुः कवेभंत्रति। उक्त प्रकारा- 
तिक्रमे तु नियमेनेव रसभन्गहेतुः संपद्यते | छक्ष्य॑ च तथाविर्ध महाकविग्रवन्धे 
घ्वपि दृश्यते बहुइः। तत्त सूक्तिसहुखद्योतितात्मनां' महात्मनां दोपोडद्धोपण- 
मात्मन एवं दूपण भवत्तीति न विभ्ज्य दृर्शितम । किन्तु रूपकादेरलझ्डारवर्गेस्य 
येय॑ व्यज्ञकले रसादिविपये छक्षणदिग्द्शिता तामनुसरन्‌ स्त्रय॑ चान्यल्लक्षुणमुत्य- 
क्षुमाणी यद्यलक्ष्यक्रमप्रतिममनन्तरोक्तमेन॑ ध्वनेरात्मानमुपनिवध्नाति सुकविः 
समाहितचेतास्तदा तस्यात्मछाभो भवति महीयानिति । 

( अनु० ) वह इस प्रकार उपनिवद्ध किया हुआ अछ्छ्ार कत्रि की रस की 
अभिव्यक्ति में हेतु हो जाता है । उक्त प्रकारों का अतिक्रमण करने पर तो नियमतरः 
अल्ड्रार रसभद्गभ में कारण हो जाता है। इस प्रकार के लक्ष्य ( जहाँ अलड्ढार 
रसोपधातक हो गया है ) मह्कवियों के प्रवन्धों में भी प्रायः देखे जाते 
किन्तु उनको एथक्‌-एथक इसलिये नहीं दिखलावा कि जिन महात्माओं की आत्मा 
सहसों सूक्तियों से प्रकाशित हो चुकी है उनके दोपों की उद्घोपणा करना अपना 
ही दोप हो जाता है | किन्तु रस इत्यादि के विषय मे रूपक इत्यादि अल्ड्ढारवर्ग 
की व्यज्ञकता के क्षेत्र में लक्षणों का जो यह दिग्दशन कराया गया है उसका अनु- 

रण करते हये तथा अन्य लछक्षणों की भी उद्पेक्षा करते हुये यदि कोई सुकबि अभी 
हाल में ही कहे हये असंल्लक्ष्यक्रमव्यड्रय की प्रतिभावाली ध्वनि की आत्मा का 
सावधान चित्त होकर उपनिबन्धन करता है तो उसे महत्त्वपूण सुकवि का पद 
( अनायास ही ) मिल जाता है | 

तारावती 

चन्द्र में कपोलों के सौन्दय की, मयूरों के वहमभारे मे केशों की और नदी की 
कृशतर लछहरियों मे भ्रुविछास की कल्पना करता हूँ किन्तु खेद है कि कहीं भी 
तुम्हारा एकस्थ सोन्दर्य दृष्टिगत नहीं होता।? यहाँ पर प्रियंगुल्ताओं मे नायिका के 
अंग की कल्पना की गई है । क्योंकि नायिका के समान प्रियंगुलताओं में भी 
पाण्ड्वर्णता ( स्वण॑वत््‌ गौरवर्णता ) और दुबछायन होता है तथा नाबिका जिस 
प्रकार प्रेमावेश मे रोमाड्िचित होती है उसी प्रकार प्रियंगुढताओं मे भी कटीलायन 
होता है | ( इससे नायिका की सबकालिक प्रेम निर्भरता हप-परवशता और 
रोमाश्वित रहना अभिव्यक्त होता है | ) चन्द्रमा में मुख की उत्प्रेक्षा इसीलिये की 
जाती है कि दोनों ही गौर वणवाले हैं | 'उत्रस्यामिः का अर्थ है अयत्नपूर्वक 
कल्पना करता हैं? क्योंकि वियोग दशा में मेरे प्रणघारण का यही एक आश्रय है| 
खेद इसीलिये दे कि साहश्य की सब वस्तुर्यें इतस्ततः बिखरी हुई हैं, एक स्थान 
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हत्तु छद्य न दर्शितमिति सम्बन्ध: । प्रत्युदाइरणे झदर्शितेअ्प्युदाइरणानुशीऊन 
दिशा क्ृतकृत्यतेति दर्शति--रककि ल्िति। अन्यछक्षणमिति । परीक्षाप्रकारमित्यथेः । 
तथश्चथावसरे ध्यक्तस्यापि पुनग्नंहण मित्यादि यथा ममैव--- 

शीतवांशोरमसतच्छटा यदि कराः कस्मान्मनों से #ठुशे 
संप्लुप्यन्त्यथ काछकूटपटलीसंवाससन्दूपिताः । 
किं प्राणाश्न हरन्त्युत प्रियतमासंजव्पसन्त्राक्षरेः, 
रक्ष्यन्ते किम मोहमेमि हृद्दह्य नो वेशि केये गति: ॥ 

हत्यन्न रूपकसन्देदनिदर्शनास्त्यकत्वा पुनरुपाता रसपरिपोषायेत्यछूमस्‌ ॥१८, १९॥ 

सम्बन्ध योजना इस प्रकार है कि उस तत्त्व को नहीं दिखलाया । प्रव्युदाहरण 
के न दिखलाये जानेपर भी उदाहरणानुगीलन की दिशा से ही कृतक्ृत्यता हो जाती 
है यह दिखलाते हैं--'किन्तु' इृति।“अन्यज्लक्षणमिति” अ्थांत्‌ परीक्षा का प्रकार। वह 
जैसे अवसर पर छोड़े हुये को पुनः ग्रहण कर लेना इत्यादि । जैसे मेरा ही:-- 

दि भीतांशु की किरएं अमृत की शोभावाली हैं तो क्यों अतल्न्त रूप में 
मेरे मन को जला रही हैं ! यदि कालकूट पटल के साथ रहने से दूषित हैं. तो ग्राणों 
को क्‍यों नहीं हर लेतीं १ यदि प्रियतमा फे संकथन रूपी मन्त्राक्षरों के द्वारा उनकी 
रक्षा की जाती है तो मैं मोह को क्‍यों प्राप्त हो जाता हूँ ! अरे-अरे ! मैं नहीं जानता 
कि यह क्‍या गति है 

यहाँ पर रूपक सन्देह और निदशना को छोड़ कर रस परिपोष के लिए पुनः 
उपादान कर लिया गया । बस इतना पर्याप्त है॥ १८, १६ ॥ 

ताराबती 

पर सभी वस्तओं का साहश्य दिखलाई नहीं देता, अतः मेरा द्ृदय सबंदा दोलाय- 
मान रहता है। मैं जहाँ कहीं स्थित होता हैँ. और एक बस्वु के साहश्य का 
आनन्द लेता हूँ वहाँ दूसरी वस्तु का अमाव खटकता रहता है, एक ही स्थान पर 
छभी वस्तुओं के साहश्य का घय हमें प्राप्त नहीं होता । दे भी! इस सम्बोधन का 
आशय यह है कि जो कातर द्वदय होता है वह अपनी सभी चीजों को एक स्थान 
पर ही नहीं रखता । मालूम पड़ता है कि प्रियतमा ने भय के कारण ही अगनी 
समस्त सुन्दर वस्तुओं को एक स्थान पर नहीं रक्‍्खा है। यहाँगर उत्पेक्षालड्लार 
में किसी वस्तु पर किसी ऐसे तत्त्व का अध्यारोत किया जाता है जिसकी सत्ता वहाँ 
विद्यमान नहीं होती । इस उत्प्रक्षा का अनुप्राणक ( जीवनदायक ) साइथ्य ही 
होता है | यहाँ पर ताहश्य को जिस रूप में प्रारम्भ किया गया था उत्तका पूरा 


पूरा निर्वाह कर दिया गया किन्तु फिर भी वह विप्रलूम्म का पूर्ण रूप से परिपोषक 
गया है | 


कस जला # गज 
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ताराबती 

*<* यदि कवि उछ प्रकारों का आश्रय लेकर अछ्ठारों को काव्य में निबद्ध करता 
है तो वह अलड्जार रत की अभिव्यक्ति मे कारण हो जाता है । इसके प्रतिकूल 
यदि उक्त प्रकारों का अतिक्रमण कर दिया जावे तो वह अछंकार नियमपूवक 
रसभज्ध में कारण वन जाता है। महाकवियों के प्रब॒न्धों में ऐसे भी बहुत से 
उदाहरण भिलते हैं जिनमें अलड्गारों का अनुचित प्रयोग रत के व्यावात में कारण 
बन गया है । किन्तु मैं यहाँ विस्तार के साथ उनकी व्याख्या नहीं करना चाहता। 
कारण यह है कि जिन महात्माओं की अन्तरात्मा सहस्रों सूक्तियों से द्योतित हो रही 
है उनके दोषों का उद्धोप करना स्वयं अपना ही दोप हो जावेगा । किन्तु यहाँ 
पर रस इत्यादि के विपय में रूपक इत्यादि अलड्ढलारव्ग किस प्रकार व्यज्ञक होता 
है इसका दिग्दशनमात्र कराया गया है | यदि कोई अच्छा कवि इस माग का 
अनुसरण करेगा और स्वयं इसी प्रकार के अन्य लक्षणों की कल्पना कर छेगा तथा 
परीक्षा के दूसरे प्रकारों को निकालेगा और उसके आधार पर सावधानता के साथ 
पहले बतलाये हुये असंल्लक्ष्यक्रमव्यद्धय को निबद्ध करने की चेश्टा करेगा तो उसे 
सुकवि का महत्त्वपूर्ण पद सरछतापूबक मिल सकेगा ऐसी आनन्दवर्धन की धारणा 
है । परीक्षा के अन्य प्रकारों में उदाहरण के लिये एक यह हो सकता है कि जहाँ 
अछड्जार को छोड़कर पुनः ग्रहण कर लिया जावे | जैसे मेरा ( अमिनव गुप्त का ) 
ही पद्य--- 

थदि श्ञीतांशु की किरणें अमृत की शोमावाली हैं तो फिर मेरे मन को बहुत 
अधिक जबा क्‍यों रही हैं ! ( यदि इनके जछाने में यह कारण है कि ) ये काछकूट 
पटल के सम्पक से दूषित हो चुकी हैं तो मेरे प्राणों को क्‍यों नहीं हर लेतीं ! यदि 
इनके प्राणों के न हरने का कारण यह है कि उस विष के प्रभाव को मारनेवाले 
प्रियवमा के वचन रूपी अमृत के अक्षर मेरी रक्षा करते हैं तो में बार-बार मूछिंत 
क्यों हो जाता हूँ ! अत्यन्त दुःख की बात है कि मैं समझ ही नहीं पाता हूँ कि 
मेरी यह दशा क्या हो गई है !! 

यहाँ निम्नलिखित अलड्ढार प्रकट हो रहे हे---(_ १ ) रलूपक--किरणों पर अम्ृत- 
च्छटा का आरोप, कालकूट-सम्पक-दूपितत्व का आरोप और प्रियतमा के वचनों 
पर मन्त्राक्षरत्व का आरोप होने से रूपक अल्ड्»ार है। (२ ) सन्देह--क्या ये 
अम्रत की झोभावालो हैं या विष के सम्रक से दूपित हैं अथवा प्रियतमा के बचन- 
रूपी मन्त्राक्षर मेरी रक्षा करते हैं--इस प्रकार सन्देह है। (३ ) निदर्शना-- 
किरणों पर अमृृतशोभाशालित्व और विषसम्पृकत्व के तथा प्रियतमा के बचनों 
पर मन्त्राक्षरों के ऐक्य का आरोप किया गया है इसलिये निदशनालझ्टार है | 

श्र 
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क्रमेण प्रतिभात्यात्मा योडस्यानुस्वानसभिसः 
शब्दाथेशक्तिमूलत्वात्‌ सो5पि हधा व्यवस्थित: ॥ २८.॥-० 

अस्य विवक्षितान्यपरवाच्यस्य ध्वनेः संल्लक्ष्यक्रमव्यड्डःथत्वादनुरणनग्रस्यो 
य आत्मा सो5पि शब्दशक्तिमूछो5र्थशक्तिमूलअ्वति द्विप्रकार+ 

(अनु०) इस विवक्षितान्यपरवाच्य की जिस आत्मा का अनुस्वान के समान 
क्रमपूर्वक प्रतिभास होता है वह भी दो रूपों में व्यवस्थित “होती है शब्दशक्ति- 
मूलक और अथशक्तिमूलक | २० ॥| 

इस विवश्षितान्यपरवाच्य ध्वनि के व्यद्धन्य के संल्लक्ष्यक्रम होने के कारण 
अनुरणन के समान जो आत्मा होती है वह भी शब्दशक्तिमूलक तथा अथ- 
शक्तिमूलक इन दो प्रकारों की होती है । 

छोचन 

एवं विवक्षिवान्यपरवाच्यस्य ध्वनेः प्रथर्म मेदमकक्ष्यक्रम॑ विचार द्वितीयभेद॑ 
विभक्तुमाह-क्रमेणेत्यादि । प्रथमपादो5नुवादमागो हेतुस्वेनोपात्तः | घण्ठाया अनुरण- 
नममिघातजदाब्दापेक्षया क्रमेणेव साति । सो5पीति | न केवर्ल॑ सूछतो ध्वनिद्धिविधः। 
नापि केवछ विवक्षितान्यपरवाच्यों द्विविधः। अयमपि द्विविध एवेत्यपि शब्दार्थ: ॥२०॥ 

इस प्रकार विवज्ञितान्यपरवाच्य ध्वनि के प्रथम भेद लक्ष्यक्रम पर विचार 
करके द्वितीय भेद का विभाजन करने के लिये कह रहे हँ--क्रमेण इत्यादि | अनु- 
बाद भाग प्रथम पाद हेतु के रूप में ग्रहण किया गया है। घण्टा का अनुरणन 
अभिघातज शब्द की अपेक्षा क्रमश; ही शोभित होता है | सोथ्पीति। केवल मूलतः 
ही ध्वनि दो प्रकार की नहीं होती और नहीं ही केवछ विवक्चितान्यपरवाच्य दो प्रकार 
का होता है। यह भी दो ही प्रकार की होती है यह “अपि! शब्द का अथ है ॥२०।॥ 


तारावती 
पहाँ पर बदि लाल शोभावाढी हैं? में जिन अलड्जारों का उपादान 
किया गया है 'तो फिर”” जला क्यों रही है? इन शब्दों के द्वारा उनका 
परित्याग कर दिया गया है। पुनः यदि ये” दूषित हो चुकी हैं? इन शब्दो 
के द्वारा उन्हीं अल्ड्ारों का उपादान किया गया और पुनः तो “हर 
छेती हैँ! इन शब्दों में उनका परित्याग कर दिया गया | पुनः “दि प्रियतमा 
के” ** - करते हैं |? मे उनका उपादान किया गया और पुनः 'तो फिर“ हो 


जाता हैँ” मे उनका परित्याग कर दिया गया | इस प्रकार अछ्झ्लारों के उपादान 
ओऔर परित्याग से रस की अत्यन्त पुष्टि हो जाती है | यह असंज्लव्यक्रमव्यम्ञन्य 
का दिग्दशन किया गया ॥ १८, १६॥ 


ही ३६ ७-६८ लकक्‍टओट हल 4४2०: 
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तारावती हे 


इस प्रकार विवश्षितान्यपरवाच्य ध्वनि के प्रथम मेद अलच्यक्रमव्यद्भयु पर 
विचार किया जा चुका अब द्वितीय मेद का विभाजन करने के छिये ध्वनिकार ने 
यह बीसबीं कारिका छिखी है। इसका आशय यह है कि विवश्षितान्यपरवाच्य- 


फ्लअकी जग ि७ ५ >० 2.० 


शनि की आत्मा का प्रतिभास केवछ असल्ठक्ष्यरूप में ही नहीं होता अगितु 


2 मा. 
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सल्लक्ष्य रूप में ऋ्रमबद्धता के साथ उसी प्रकार उम्तका प्रतिभास होता है जिस 
प्रकार अनुरणन को प्रतीति हुआ करती है । उसकी व्यवस्था दो प्रकार से होती है 
शब्दंशक्तिमुड्क और अथशक्तिमूलक | इतसाहिये यह ध्वनि भी दो प्रकार की 
मानी जाती है । इस कारिका का प्रथम पाद्‌ अनुवाद रूप है | अर्थात्‌ सिद्ध 
वस्तु का निर्देश करता है ( किसी साधारण संयुक्त अथवा मिश्रित वाक्य के 
दो खण्ड होते है एक उद्देश्य और दूसरा प्रतिनिर्देश्य अथवा विधेय । यहाँ पर 
इस ध्वनि की अनुस्वान के समान जो आत्मा क्रम के साथ प्रतिभावित होती 
यह उद्देश्य वाक्य है ओर 'झब्द तथा अथमूलक होने के कारण उसमें दो भेद होते 
हैं? यह विधेय वाक्य है । ) प्रथम पाद्‌ जोकि अनुबाद अथवा उद्देश्य वाक्य का 
एक खण्ड ई उसका उपादान हेतु के रूप में हुआ है अर्थात्‌ इस ध्वनि का प्रतिभास 
अनुस्वान या अनुरणन के समान हुआ करता है क्योंकि इसके आत्मा की प्रतीति 


क्रमपूवक होती है । घण्टा में जो अभिधातज शब्द होता है उसकी अपेक्षा उधके 


६ 


घण्ठा में अभिघात होने पर एक शब्द होता है; फिर उस शब्द से प्रथक्‌ ही उसका' 
अनुरणन श्रुतिगोचर द्ोता रहता है उसी प्रकार संल्लक्ष्यक्रम व्यद्धन्य मे पहले शब्द 
का प्रयोग होता है फिर उससे अभिधेयाथ की प्रतीति होती है और उसके बाद 
व्यज्ञथाथ की प्रतीति होती है । इस क्रम का प्रतिभास पाठकों को होता चलता 
है अतः इसे संल्लक्ष्यक्रम व्यद्धन्य कहते है | ( रसब्वनि में हम पद्म को सुनते जाते 
हैं ओर हमें आनन्दानुभूति होती जाती है। उसमें हमें यह माद्म ही नहीं पढ़ता 
कि पहले हम शब्द सुनते हैं फिर अथ समझते हैं. और उसके बाद आनन्द की 
उपलब्धि होती है । इसके प्रतिकूछ संल्टक्ष्यक्रमव्यद्भथ में. हमें, पोवांपयक्रम की 
स्पष्ट प्रतीति होती है कि हम पहले शब्द सुनते हैं तब वाच्याथवोध होता है और 
फिर व्यद्भब्याथंबोध | यही संल्लक्ष्य और अरसंल्लक्ष्य की प्रक्रिया में अन्तर है। ) मृल में 
कहा गया था वह भी दी प्रकार का होता है? इस वाक्य में भी? शब्द का अर्थ 
यह दे कि इस प्रकरण में ध्वनि के सभी भेदोयमेद दो ही दो प्रकार के किये गये 
हँ--धघ्वनि के दो भेद द्ोते हैं अविवच्तितवाच्य और विवज्चितान्यपरवाच्य | अवि- 
वक्षितवाच्य के दो मेद होते हँ--अर्थान्तरसंक्रमितवाच्य और अत्यन्ततिरस्कृत- 





५१६ ध्यन्यालेके 
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ध्वन्यालोकः 
' , ननु शब्द्शकत्या यत्रार्थान्तरं प्रकाशते स यदि ध्वनेः प्रकार उच्यते तदि- 
दानीं श्लेषस्य विषय एवापह्॒तः स्यात्‌ , नापहत इत्याह-- 
आह्षिप्त एवाल्वारः शब्दशक्त्या प्रकाशते । 
यस्मिन्ननुक्तः शब्देन शब्दशक्त्युद्धबों हि सः ॥ २१.॥॥- 

यस्मादलकझ्कारों न वस्तुमात्रं यस्मिन्‌ काव्ये शब्द्शक्त्या प्रकाशते स शुब्द- 
शक्व्युड्डँनों ध्वनिरित्यस्माक . विवक्षितम्‌। वस्तुद्रये च शब्दशक्त्या प्रकाशमाने 
श्लेष: | 
का (अनु०) (प्रश्न) शब्दशक्ति से जहाँ अर्थान्तर प्रकाशित होता है वह यदि ध्वनि 
का एक प्रकार कहा जाता है तो श्लेप के विषय का तो अपदार ही हो गया । 
( उत्तर ) नहीं अपहार हुआ, यही बात २१वीं कारिका में कहदी जा रही है-- 

“जिसमें शब्द के द्वारा न कहा हुआ किन्तु शब्दशक्ति के द्वारा आक्षिप्त ही 
किया हुआ अलक्कार प्रकाशित होता है वह शब्दशक्त्युरूव ध्वनि होती है! २१॥ 

जिससे अलंकार ही, वस्तुमात्र नहीं, जिस काव्य में शब्दशक्ति से प्रकाशित 
होता है वह शब्दशक्त्युद्धव ध्वनि होती है यह हमारा कहने का मन्तव्य है---'जहाँ 
दोनों वस्तुयें शब्दशक्ति से प्रकाशित होती हैं वहाँ श्लेप होता है ।! 

लोचं॑न 

कारिकागत॑ हिछ्वब्द॑ व्याचट्टे--यस्मादिति | अकछक्षारशब्दस्यथ व्यवच्छेद्यं 
द्शयति--न वस्तुमात्रमिति | वस्तुद्दये चेति। चशब्दस्तुशब्दस्थायें । 

कारिका में आये हुये ही” शब्द की व्याख्या करते हैं--यस्मादिति' । 
अलड्लार शब्द का व्यवच्छेध् दिखलाते हैं--न वस्तुमात्रमिति | वस्तुद्दये चः 
में व! शब्द 'तु!? शब्द के अथ में है । 

तारावती 

वाच्य | विवष्षितान्यपरवाच्य के भी दो ही भेद होते हैँ--असंज्लक्ष्यक्रम व्यड्धथ 
ओर संज्लक्ष्यक्रम व्यज्ञय | रुक्नक्ष्यक्रम व्यज्ञथ के भी दो ही भेद होते हैं--शब्द- 
शक्तिमूलक और अथशक्तिमूलक | २० ॥ 

यहाँ प॑र यह प्रदन उपस्थित होता है कि जहाँ पर शब्द-शक्ति से दूसरे अथ 
की प्रतीति होती है उसे यदि ध्वनि मे अन्तभूत कर दिया जावेगा तो इलेष के तो 
विषय का ही अपहार हो जावेगा | श्लेष कहीं हो ही न सकेगा । इसी प्रश्न का 
उत्तर देने के लिये वीसवीं कारिका लिखी गई है--कारिकाकार का आशय यह है 
कि जिस काव्य में किसी शब्द के बल पर केवल वस्तु की ही व्यञ्जना न हो_ किन्तु 
किसी अलंकार,की! भी व्यञ्ञना हो उसे शब्दशक्त्युद्धव ध्वनि कहते हैं | यदि 


अिटेर +- नर नत फट + 32, + 3००५५ को मा कथः तन: 3 कक धा 


टदितौय उच्योतः ७५१७ 





ध्वन्यालोक+ 
यथा--- 
येन थ्वस्तमनोभवेन वलिजित्काय; पुरास्त्रीकृतो 
यश्नोद्वृत्तमुजज्गह्यरखलयों गड्रां च योडघारयत्‌ । 
- यस्याहुः शशिमच्छिरो हर इति स्व्युत्यं च नामामराः 
पायात्स स्वयमन्धकक्षयकर७स्ल्ां सब्ंदोमाघवः ॥ 

(अनु०) जैसे-- 

विष्णुपरक अथ--अजन्मा जिस भगवान्‌ ने शकठासुर को मारा; वलिया 
बलवान राक्षसों को जीतनेवाला, गोवधन तथा पाताल्गत भूमि को धारण करने- 
वाला, चक्र को वलय के रूप में धारण करनेवाला है, जिसका नाम देवता छोग 
चन्द्रमा को दमन करनेवाले राहु के शिर को नष्ट करनेवाला बतदछाते हैं, वे यादवों 
का आवास बनानेवाले, सबकुछ प्रदान करनेवाले भगवाव्‌ लक्ष्मीनाथ 
तुम्हारी रक्षा करें | क 

भगवान्‌ शंकरपरक दूसरा अर्थ--कामदेव को जीतनेवाले जिन भगवान्‌ 
शंकर ने बलि को जीतनेत्राले विष्णु के शरीर को पुराने समय में अस्त्रस्थ बना 
दिया था; उद्धत भुजज्ञ ही जिसके हार और बलय हैं, जिसने गद्ला को घारण 
किया; जिसके शिर को चन्द्रमा से युक्त कहते हैं, देवता छोग जिसका हर! यह 
स्त॒त्य नाम बतकाते हैं; वे अन्धक का नाश करनेवाले उमराकान्त भगवान्‌ शंकर 
तुम्हारी रक्षा करे | 

तारावती 

शब्द्शक्ति मे दो वस्तु-परक अथ प्रकाशित हों तो वहाँ पर रलेष होता है ॥ 
कारिकों में आये हुए हि शंब्द को व्याख्या करने के लिये इत्तिकार ने लिखी है-- 
क्योंकि अलंकार जिस काव्य में शब्दशक्ति से प्रकाशित होता है. उसे शब्दशक्त्यु- 
क्भधव ध्वनि कहते हैं । यहाँ पर अलंकार'का व्यवच्छेद्य क्या होगा ! इस,प्रश्न का 
उत्तर देने के लिये कषह्दा गया है--बस्तु मात्र नहीं । और दो वस्तुओं-के शब्द- 
शक्ति से प्रकाशित द्वोने पर इ्लेष होता है ।” यहाँ पर “च्?.शब्द -का - प्रयोग द्ु 
शब्द के अथ मे किया गया है । (कहने का आशय यह है कि शब्दशक्तिमूलक 
ध्वनि में भी शब्द के बल पर ही दूसरे अथ की ग्रतीति होती है ओर श्लेप में भी 
शब्द के बल पर ही दूसरे अथ की प्रतीति होती है । अन्तर केवल इतना दे कि 
दोनों मे एक अथ तो वस्तु-परक होता ही है किन्तु दूसरा अथ भी यदि केवछ वस्तु- 
परक ही हो तो वह श्लेष कहछाता है और यदि दूसरा अथ अछंकार-परक हो अथवा 
अछंकारमिश्रित वस्तुपरक हो तो उसे शब्दशक्तिमूलक ध्वनि कहते हें । ) 
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- वांणाबती 
देखा तो उससे एक. मसल उद्मन्न हुआ । आनेवाली आपत्ति को बचाने के निमित्त 
उस मूसल का चूरा कर सागर के निकट फेक द्िया.-गया .।... .एक-बार जब. सब 
मिलकर तीथयात्रा के लिये जा रहे थे, शराब के नशे में चूर होकर, एक दुसरे.क्ो 
अपशब्द कहने लगे । इसके बाद एक दूसरे को मार डालने की, क्रिया प्रास्म्म हो 
गयो | भगवान्‌ ने समुद्र के तट पर पूर्वोक्त मूसठ के चूरे को लेकर जैसे ही. दूसरों 
को मारा वैसे दी उस चूरे से अछ्लर बन गये और उन अछूरों ने मूसलछ का..रूप 
धारण कर लिया । इस प्रकार परस्पर लड़ते हुवे सभी मारे गये ।) यह तो इस पद्म 
का विष्णुपरक अथ हुआ । इन्हीं शब्दों से शंकरपरक अथ भी निकल सकता हैं । 

शेकेरवरक अथ इंस प्रकार हीगा--मनोभव को नष्ट करनेवाले जिन भगवान्‌ 
शंकर ने त्रिपुरदाह के अवसर पर वलि को जीतनेवाले भगवान्‌ विष्णु के शरीर 
को अस्त्र के रुप में अर्थात्‌ वाण के रूप से प्रयुक्त किया था | ( त्रिपुरवध की 
कथा लिड्ड पुराण, शिव पुराण और स्कन्द पुराण में आई है । कहा जाता है कि 
विद्यन्माली, तारकाक्षु और कमलछाक्ष नाम के तीन राक्षस थे | इन राक्षतों ने ब्रह्मा 
से वरदान के रूप में काग्चनन राजत और आयस्‌ ये तीन पुर प्राप्त किये | बाद में 
दप के वशवर्ती होकर जब उन असुरों ने विश्व को उत्तीडित करना प्रारम्भ कर 
दिया तब भगवान्‌ शंकर ने देवताओं की सहायता से वाणरूपधारी भगवान्‌ विष्णु 
के द्वारा उस राक्षस का वध किया | ) उद्धत सप ही जिसके हार और वलय हैँ 

जिसने गड्जा को धारण किया, ऋषि छोग जिसके शिर को चन्द्रयुक्त बतलाते हैं और 
जिसका 'हर यह स्थ॒त्य नाम बतलाते है | स्थ्यं ही अन्धकासुर का विनाश करने- 
बाले, तथा भगवती उमा के पति वे ही भगवान्‌ शंकर जी तुम्हारी सवंदा रक्षा 
कर । ( अन्धकासुर के विनाश की कथा भी लिकु, शिव और स्कन्द पुराणों मे 
आई है। अन्धकासुर हिरिण्याक्ष का पुत्र था। देवासुर-संग्राम में श॒क्राचाय जी 
मृत राक्षसों को मृतसझ्लीवनी विद्या के प्रभाव से पुनः प्रत्युजीवित कर दिया करते 
थे | एक बार भगवान्‌ शंकर ने शुक्राचाय को निगल लिया । शुक्राचाय ने शंकर 
जी के पेट मे छोक-लोकान्तरों के दशन किये | अन्धकासुर शुक्राचाय को छुड़ाने 
के निमित्त सेना लेकर चढ़ आया । सेना का कलूकलनाद शुक्राचाय जी ने भग- 
बान्‌ शंकर के पेट के अन्दर से सुना ओर उत्तेजित होकर शंकर जी के शथ्युक्क मार्ग 

से बाहर निकछ आये | अन्धकासुर लछडता-लड़ता मारा गया । ) 

यहाँ पर प्रतीतिगोचर द्ोनेवाला दूसरा अथ वस्तुमात्र है। अतः यह इलेष 
का ही विषय हैं। शब्दशक्तिमलूक संल्लक्ष्यक्रम व्यद्धन्यः विवश्षितान्यपंरवाच्य का 
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नहीं | क्योंकि येंह बताया जा चुका है कि जहाँ पर दूसरे अथ से वस्तु-मात्र 


को प्रतीति हो वहाँ पर इलेंष होता है और जहाँ पर दूसरे अर्थ से अलंकार की 
प्रद्षेति हो वहाँ पर शब्दशक्तिमूछक ध्वनि होती है । 


् 
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ध्वन्यालोकः 

ननन्‍्वलक्लारान्तरप्रतिभायामपि श्लेषव्यपदेशों भवतीति दहितं भट्टोड्रठेन, 
तत्युनरपि शब्दशक्तिमूछो ध्वनिर्निर्वकाश इत्याशहूच दमुक्तम आरक्षिप्तः इति। 
तदयम<$--यतन्न शब्दशक्त्या साक्षादलक्कारान्तरं वाच्यं सममतिमासते स सब 
श्लेषविषयः। यत्र तु शब्दशक्त्या सामथ्यत्तिप्तं वाच्यव्यतिरिक्तं व्यज्धयमेवा- 
लक्भारान्तरं प्रकाशते स ध्वनेर्विषयः 

(अनु०) ( प्रश्न ) भट्टोकूठ ने दिखलछाया है कि दूसरे अछड्ढारों की प्रतिभा 
मे भी शलेप यह नाम हो जाता है; अतण्व फिर भी शब्दशक्तिमुलक ध्वनि का 
कोई अवकाश नहीं रहय--इसी शड्ढा का उत्तर देने के लिये यह कहा है कि 
अल्ड्वार आश्षिप्त हो! । अतएव॒ यह अर्थ हुआ--जहाँ शब्दशक्ति साज्षात्‌ दूसरा 
अलकार वाच्य होते हुये प्रतिभातित होता है वह सब इलेप का विपय है | और 
जहाँ पर शब्दशक्ति के द्वारा सामथ्य से आश्षिप्त होकर वाच्य से मिन्न दूसरा ही 
व्यद्भथ अलंकार प्रकाशित होता है वह ध्वनि का विपय है | 

लछोचन 

आक्षिप्तशब्द्स्थ कारिकागतस्य ज्यवच्छेय' द्शयितुं चोथंनोपक्रमते--नन्व- 

लक्षारेत्यादिना । 


कारिकागत आश्षिप्त शब्द का व्यवच्छेद्य ( प्रथक्‍करणीय ) दिखलाने के लिये 

प्रेरणीय के रूप मैं उपक्रम किया जा रहा है ननन्‍्व॒लंकार इत्य[दि से । 
। तारावती 

कारिका में आक्षिसे.डाइढ, का प्रयोग... क्रिया, गया है | इसकी सज्भति बिठाने 
के लिये तथा यह दिखछाने के लिये कि उस आश्षिप्त शब्द से कौन सा तत्त्व ध्वनि 
के क्षेत्र से वाह्म हो जाता है, पूवपक्ष के रूप में उसकी अवतारणा की जा रही है- 
( प्रश्न ) भद्दोद्ध० ने दिखलाया है कि जहाँ दूसरे अलंकार की प्रतीति हो रही हो 
वहाँ भी इलेष नामक अलकार होता है । फिर शब्द्शक्तिमुलक ध्वनि के लिये 
अवसर ही कहाँ रह गया १ ( उत्तर ) कारिका में आये हुये आक्तिप्त शब्द पर ध्यान 
देने से इस प्रश्न का उत्तर स्वतः समझ मे आ जावेगा । आक्ित शब्द का आशय 
यह है कि जहाँ पर शब्दशक्ति से दूसर अलंकार साक्षात्‌ वाच्य होकर प्रकाशित 
हो रहा ही वह सब लेप का विषय होता है | इसके प्रतिकूल जहाँ पर ,शब्दशक्ति 
के सामथ्य से दूसरे अलंकार का आशक्षेप कर लिया जावे और बह वाच्य,न होकर 
ब्यज्भःय ही हो वहाँ पर ध्वनि का विपय होता है। 

[ इस प्रकरण में बताया गया है कि जहाँ शब्दशक्ति से अलंकार की प्रतीति 
हो वहाँ .पर शब्दशक्तिमूलक ध्वनि होती है और जहाँ पर शब्दशक्ति से किसी 
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ताराबती 


प्रकरण मे होता ही है | यदि बिना किती प्रयोजन एक अथ अभिषा से ले.लिया 
जावे और दूसरा अथ व्यञ्जना से तो प्रकरण का उपयोग ही क्या हुआ £ यह तो 
वही दशा हुई खेत सींचने के लिये जहाँ आवश्यकता है वहाँ एक नाछी निकाल 
दो और जहाँ आवश्यकता नहीं है वहाँ दूसरी नाली निकाल दो। तो इसमें व्यवस्था 
ही क्‍या हुई । अतः मानना पड़ेगा कि किसी भी प्रकरण में शब्दों का दूसरा अथ 
वहीं पर लिया जाता है जहाँ उसकी आवश्यकता हो । इस प्रकार दोनों अथ 
अमिधा के द्वारा ही निकलते हैं । प्राचीनों ने ऐसे प्रकरण मे जहाँ व्यज्ञना बृत्ति- 
मानी है वहाँ उनका अभिप्राय दूसरे अथ के लिये व्यज्जना मानने में नहीं है 
अपिठु दोनों अर्थों में उपमानोपमेय भाव को स्थापित करने के लिये व्यञ्जना 
व्यापार की अपरिहायता बतलाई गई है | 
उक्त विवेचन से सिद्ध होता है कि आलड्भारिकों के दो पक्ष हँ--एक पक् 
शब्दशक्तिमूलक वस्तु ध्वनि को मानता ही नहीं जिसमें आनन्दवर्धन और अभिनव 
गुस प्रमुख है तथा अप्यय दीक्षित का भी झुकाव उसी ओर मादूम पड़ता है । 
दूसरी ओर है मम्मठ, विश्वनाथ, पण्डितराज जगन्नाथ इत्यादि | ये छोग केवल 
अल्भार-ध्वनि को ही शब्दशक्तिमूलक नहीं मानते अपितु वरठु-ध्वनि को भी 
शब्दशक्तिमूलक मानते हँ। उपमेद कल्पना मे इस बात पर ध्यान रखना 
होगा कि पाठकों के लिए, चमत्कारविधान किस तत्त्व पर आधारित है। 
यदि चमत्कार विधान साम्य पर निभर है तो वह अलब्जार-ध्वनि कही जावेगी 
यदि उसका आधार दृ्थथक शब्दों की प्रयोग है तो वह श्लेष अछक्लार कहा 
जविगा और यदि उसका आधार शब्द केंबछ पर निकलनेवा्ला दूसरा अं 
है तो वह वस्तु-ध्वनि कहछावेगी । ऐसे स्थान देखे जाते हैं जहाँ शब्द के बले 
पर दूसरा अथ निकलता है और वक्ता को उस अथ को छिपाकर किी अंपने 
अन्तरंग मित्र पर प्रकट करना ही अभीष्ट होता है। ऐसे स्थान पर वस्ठुतः 
चमत्कार में मूछ कारण वह छिपाकर कहा हुआ अथ ही होता है। वहाँ एक तो 
साहश्य की ओर पाठक का ध्यान ही नहीं जाता और यदि जाता भी है' तो वह 
इतना उपेक्षणीय होता है कि उसके आधार पर ही पाठक के चमत्कार का पयवसान 
नहीं हो सकता । रिल्ष्ट शब्दों के श्लेष की ओर यद्यपि पाठकों का ध्यान जाता है 
तथापि उसमे ही सौन्दय की विश्रान्ति नहीं हो जाती । सौन्दर्य की विश्रान्ति तंब 
होती है जब पाठक उसे छिपाकर कह्दे हुये अर्थ का परिशीलन करंता है । यह क्षेत्र 
शब्द्शक्तिमूछक वस्तु-ध्वनि का ही है अतः उसका अपलाप नहीं हो सकता । 
प्रस्तुत प्रक्रण में यह बतछाया गया है कि इश्यर्थक शब्दों के प्रयोग में जहाँ 
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शब्दशक्त्या साक्षादलुझ्कारान्तरप्रतिमा यथा-- 
तस्या विनापि हारेण निसर्गादिव हारिणो । 

ु जनयामासतुः कस्य विस्मय॑ न पयोधरी | 

अतन्र_खृद्भाख्यमिचारी विस्मयाख्यों भावः साक्षाह्विरोधालड्भास्थ्र प्रति- 
भासत इति विरोधच्छायानुग्राहिणः श्लेपस्थाय॑ विषय$, न त्वन॒स्थानोपम- 
व्यड्न्‍रयस्य ध्वनेः । 
. (अनु०) शब्दशक्ति से दूसरे अलंकार के साक्षात्‌ प्रतिभाव ( प्रतीत ) होने 
का उदाहरण-- 
हार के बिना भी स्वभाव से ही हारी उसके दोनों स्तन किसके हृदय में 
विस्मय नहीं उत्पन्न कर रहे थे १? 

- यहाँ पर #ंगार का व्यभिचारी विस्मय नाम का भाव है और विरोधालंकार 
भी साक्षात्‌ प्रतिभासित होता है । अतः विरोध की छाया को अनुग्हदीत करनेवाले 
ब्लेष का यह विषय है, अनुस्वानोपम व्यज्ञब-ध्वनि का नहीं | 

लोचन 

तस्या विन्ञापीति। अपि दाव्दो5्यं विरोधमाचक्षाणो<र्थद्येव्प्यसिधाशक्ति निय- 
च्छति हरतो हृदयमवश्यमिति हारिणी | हारो विद्यते ययोस्तो हारिणाविति | अत एव 
विस्मयशब्दो5स्थैवार्थस्योपोद्दछुकः | अपिशव्दासावे तु न तत एवार्थद्ययस्यामिधा स्यात्‌, 
स्वसौन्द्यदेव स्तनयोर्विस्मयहेतुत्वोपपत्तेः | विस्मयाख्यो भाव इति इदृष्टान्तामिप्राये- 
णोपात्तम्‌ | यथा विस्मयः शब्देन प्रतिमाति विस्मय इत्यनेन शब्देन तथा विरोधो5पि 
प्रतिसात्यपीत्यनेन द्वब्देन | 

तस्या विनापीति | यह अपिशब्द विरोध को कहते हुये दोनों अथों में अमिधा- 
शक्ति को नियन्त्रित करता है--जो अवश्य हृदय को हरते हैं उन्हें हारी कहते हैं । 
जिनके हार विद्यमान हों उन्हें भी हारी कहते हैं | अतएव विस्मय शब्द इसी अथ के 
बोध में सहकारी है | अपि शब्द के अभाव में तो उसी से दो अर्थां की अमिधा 
होवे। क्योंकि स्तनों की विंस्मयद्देतुता तो अपने सौन्दय से ही ( सिद्ध है ) | विस्मय 
नामक भाव यह दृष्टान्त के अभिप्राय से ग्रहण किया गया है | जिस प्रकार विस्मय 
इस शब्द से विस्मय प्रतीत होता है उसीप्रकार विरोध भी “अपि' शब्द से प्रतीत 
होता है | 





तारावत्ती 
किसी दूसरे अलड्लार की प्रतीति हो वहाँ वह अल्छार या तो इलेपमूलक घ्वनि की 
संशा प्राप्त करता है । जहाँ अछ्छार साक्षात्‌ वा्उ्य हो वहाँ वह इ्लेप-मूलक कहा 
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तारावती 
जाता है और जहाँ व्यद्भन्य हो वहाँ शब्दशक्तिमुलक ध्वनि की संज्ञा प्राप्त करता 
है । पहले इलेपमूलक साक्षात्‌ वाच्य अल्ड्भारान्तर का उदाहरण छीजिये | 'उसके 
दोनों पयोधर जो हार न होते हुये भी स्वभावतः हारी दे किसके दृदय में विध्मय 
नहीं उत्तन्न कर रहे थे ? विस्मय उत्पन्न करने का कारण यह है कि द्वाररद्दित 
होते हुये भी हारी (दारवाले ) ६ । द्वाररहित द्वोते हुये भी? इस वाक्य का “भू 
शब्द! विरोध का अभिधान करते हये हारी शब्द के दोनों अर्थो' में अमिधा को 
नियन्त्रित कर देता शब्द के दो अथ हूँ जो हृदय को अवश्य हरे! 
और 'जिनके पास हार विद्यमान है ।! दूसरा अर्थ करने से विरोध की. प्रतीति 
होती है और उस प्रतीयमान विरोध को 'आपरि! शब्द वाच्य बना देता है | विस्मय 
भी उत्पन्न होने का कारण यद्दी है कि पयोधर दाररद्दवित द्ोते हुये भी हारी €ै।अत 
विस्मय शब्द भी इसी अथ का सहकारी तथा पौपक है | यदि यहाँ पर “अपि' 
शब्द का प्रयोग न किया गया होता तो दोनों अरथो' की अ्तीति अभिषा के द्वारा 

नहीं हो सकती थी । यदि केवल यही कहा जाता कि 'उसके पयोधर द्वाररद्दित ई 
स्वभावत: हारी हं और किसके हृदय में विस्मय नहीं पेदा करते |” तो विस्मय का 
अथ यही द्ोता कि उसके स्तन अपने सौन्द्य के कारण द्वी विस्मय में डालनेवाले 
हैं | अतएवं अभिषा वृत्ति से यहाँपर विरोध की प्रतीति नहीं होती । 

वृत्तिकार ने लिखा दे कि--यहाँपर श्ज्ञार रत का व्यमिचारी विस्मय नामक 
भाव और विरोधाल्छार ये दोनों साक्षात्‌ प्रतिभासित होते ई |” यहाँगर यह 
प्रशन हो सकता है कि प्रकरण तो इ्लेपाल्छार और शब्दशक्तिमूलक अलड्ढार- 
ध्वनि के विषय-विभाजन का चल रहा है फिर बीच में शज्ञार रस के व्यभिचारी 
भाव की वाच्यता का उल्लेख क्‍यों कर दिया गया । इसका उत्तर यह है कि 
विस्मय नामक व्यभिचारी भाव का कथन दृशन्त के अभिप्राय से किया गया है । 
जिस प्रकार विस्मय शब्द का प्रयोग कर देने से शटंगार रस के व्यभिचारी भाव 
विस्मय की प्रतीति अभिधा-इत्ति से ही होती है उसी प्रकार भी' शब्द का प्रयोग 
कर देने से विरोधाभास की प्रतीति भी साक्षात्‌ अभिधा बृत्ति से ही हो जाती है । 
अतः यह विषय इलेष का ही है जो विरोधालड्भार की छाया का परिरोष करता है। 
यह विषय शब्दशक्तिमूलक अनुरणन रूप अल्ड्वार-ध्वनि का नहीं हो सकता क्‍योंकि 
यहाँपर विरोधाभास अलंकार वाच्य है | 

किन्तु उक्त विवेचन से यह निष्कप नहीं निकालना चाहिये कि जहाँ वाच्या- 
लंकार होता दे वहाँ किसी प्रकार को ध्वनि होतो हो नहों । 'वाच्य श्लेप अथवा 
विरोध के द्वारा व्यक्त की हुई असंक्नक्ष्य्मव्यज्भशश्य रसध्वनि का तो यह क्षेत्र दे 


पिलव कट डरिनरौकात- जान 
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घ्वन्यालोकः 
अलक्यक्रमव्यद्अ-यस्य तु ध्वनेवाच्येन श्लेपेण व्रोघेन वा व्यस्ितस्य 
विषय एवं। यथा ममैव-- 
.. श्लाध्याशेषतनुं सुदर्शनकरः सर्वाज्ञलीलाजित- 
स्त्रेलोक्यां चरणारविन्दुललितेनाक्रान्तछोको हरि | 
विश्राणां मुखमिन्द्ररूपमखिलं चन्द्रात्मचछुदंधत्‌ 
स्थाने यां स्वरतनोरपश्यद्धिकां सा रुक्मिणी वोइबतात्‌॥ 
(अनु०) वाच्य इलेष अथवा विरोध के द्वारा व्यज्ञित अलक्ष्यक्रमव्यद्धनय का 
तो यह विषय (क्षेत्र ) है ही । जैसे मेरा ही पद्च-- 
सुदशन-कर, चरणाश्विन्द के त्रिभुवनाक्रमण-क्रीडन में छोकों को आक्रान्त 
करनेवाले, चन्द्रात्मक नेत्र धारण करनेवाले भगवान्‌ कृष्ण ने समस्त इ्लाघनीय 
शरीरवाली सभी अंगों की लीला से तीनों छोकों को जीतनेवाली, चन्द्र के समान 
सम्पूर्ण मुख को धारण करनेवाली जिन रुक्मिणी को उचित ही अपने शरीर से 
अधिक समझा, वे रक्मिणी आपलोगों को रक्षा कर । 
लछोचन 
नमु कि सर्वथान्न ध्वनिर्नास्तीत्याशलक्याह--अलक्ष्येति | विरोघेन वेति । चाम्र- 
हणेन शछेषविरोधसडकरालझ्टारोइ्यमिति दर्शयति, अनुअहयोगादेकतरत्यागग्रहणनिमि- 
तामावो द्वि वा शब्देन सूच्यते। सुदशेनं चक्र करे यस्य | व्यतिरेकपक्षे सुदर्शनों छाध्यों 
करावेव यस्य। चरणारविन्दस्य रूलितं त्रिभ्नुवनाक्रमणक्रीडनम्‌ | चन्द्ररुपं चक्तुर्धारयन्‌ | 
( प्रश्न) क्या यहाँ सवथा ध्वनि नहीं है ! यह शंका करके ( उत्तर ) देते हैं-- 
अल्छ्येति | विरोधेन वेति । वा ग्रहण से यह इलेप ओर विरोध का संकरालल्‍ंकार है 
यह दिखकाते हैँ। अनुग्रद ( अनुग्राह्यानुआहक भाव ) के योग से एक के त्याग और 
अहण के निमित्त का अभाव वा! शब्द से सूचित होता है | सुदशनचक्र है जिसके 
द्वाथ में | व्यत्तरिक पक्ष में सुन्दर दशनवाले अर्थात्‌ इल,प्य हैं हाथ ही जिसके | 
चरणारविन्द का छछित अर्थात्‌ त्रिशुवन के आक्रमण की क्रीडा | चन्द्ररूप नेत्रों को 
धारण करते हुये | 
तारावती 
द्वी ।? बत्तिकार के इस वाक्य में “अथवा विरोध के द्वारा! अथवा शब्द का अर्थ 
यह दे कि आप उसे चाहे इलेष कहें अथवा विरोध | ये दोनों मिलकर एक ही 
अलंकार बनाते हैं अर्थात्‌ यहाँ पर इलेष और विरोध का संकर बन जाता है | 
श्लेष और विरोध में अनुग्राह्मानुप्राइक भाव विद्यमान है, अतः एक के ग्रहण और 
दूसरे के त्याग का कोई निमित्त यहाँ पर विद्यमान नहीं है । यही बात वा! शब्द 
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ध्वन्यालोकः 
अन्न वाच्यतयैव व्यतिरेकच्छायानुग्राही रलेपः प्रतीयते । यथा च-- 
““अमिमरतिमलू्सहृदयतां प्रछय॑ं मूछों तमः शरी रसादम्‌ । 
मरणं च जलद्भुजगजं प्रसह्य कुरुते विप॑ वियोगिनीनाम ॥ 
(अनु०) यहाँ पर व्यतिरेक की छाया को अनुग्हीत करनेवाढा इलेष वाच्यरूप 
मे ही प्रतीत होता है । एक और उदाहरण-- 
भेघरूपी सप॑ से उत्पन्न हुआ विष्र ( १-जछ २-गरलछ ) वियोगिनियों | 
के लिये बलपूवक, भ्रमि, अरति, हृदय में आल्सीपन, प्रय ( चेश्टाश्ूत्य होना ), 
मृच्छा, अंधेरा ( छा जाना ), शरीर की शिथिछता और मरण, ये बातें उत्पन्न 
कर रहा है | 
लोचन 


वाच्यतयैवेति | स्ववनोरधिकामिति शब्देन ब्यतिरेकस्योक्तत्वात्‌। भुजगशब्दार्थ- 
पर्यालोचनाबलादेव विषशब्दो जलममभिधायापि न विरन्तुम॒ुत्सहेत, अपितु द्वितीयमर्थ 
हालाहलछलक्षणमाह | तदमिधानेन विनामिधाया एवासमाप्तत्वात्‌। अ्रमिप्रस्तीनां 
तु मरणान्तानां साधारण एवाथः। 


बाच्यतया एवेति । क्योंकि अपने शरीर से अधिक, इन शब्दों के द्वारा 
व्यतिरेक॑ कहा गया है | भुजंग शब्द के अथ की पर्याछोचना के बल से ही विष 
गब्द जल को कहकर भी विरत होना नहीं चाहता अपितु हालाहल रुक्षुणवाले दृधरे 
अथ को कहता है | क्योंकि उसके अभिधान के बिना अमिधा ही असमाप्त रह 
जाती है । भूमि से लेकर मरण पर्यन्त ( शब्दों ) का साधारण ही अथ है | ' 

तारावती 

से व्यक्त होती है। दूसरे अलंकार से संप्रक्त वाच्य स्लेष का दूसरा उदाहरण 
आनन्दवधन का बनाया हुआ अपना ही पद्म है | इस पद्च में व्यतिरिक की छाया 
को अनुगहीत करनेवाला रलेष वाच्य के रूप में ही प्रतीत होता है । पद्म का अथ 
यह है---भगवान्‌ कृष्ण सुदशन-कर हैं अथांत्‌ उनके हाथों मे सुद्शनचक्र है और 
रुक्मिणी का सारा शरीर प्रशंसनीय है |? व्यतिरेक पक्ष में इसका अथ यह है कि 
भगवान्‌ के कर ही केवल सुन्दर दर्शनीय हैं जब कि रक्मिणी का सारा शरीर 
प्रशंसनीय है । भगवान्‌ ने चरणारविन्द की लल्तिगति अर्थात्‌ त्रिश्रुवन के अति- 
क्रमण की क्रीडा के द्वारा छोकों को आक्रान्त किया, किन्तु रुक्मिणी ने अपने सब 
अज्ञों की लीला से तीनों छोकों को जीत लिया, भगवान्‌ केवल चन्द्ररूपी नेत्रों को 
ही धारण करते हैं जब कि रुक्मिणी का पूरा मुख चन्द्रमा के समान है। इस 
प्रकार यह बात उचित ही थी कि भगवान्‌ ने रक्मिणी को अपने शरीर से अधिक 
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' तारावती 

समझा | वे रुक््मिणी आप सब छोगों की रक्षा करें | 

यहाँ पर व्यतिरेकालड्डार है । रुक्मिणी कृष्ण से अधिक हैं क्‍योंकि रक्मिणी 
का सार्रा शरीर सुन्दर है किन्ठ भगवान्‌ के केवल हाथ ही सन्दरे हैं | ( वे सुंद्शन- 
करें हैं | ) भगवान ने केवल पैरों से ही छोकों को आंक्रान्त किया किन्तु उक्मिणी 
जी ने सारे शरीर की लीला से तीनों छो॥ं को जीत लिया | भगवान्‌ के केवल 
नेत्र ही चन्द्रात्मक हैं | किन्तु रुक्मिणी का मुख चन्द्र है | किन्तु यह व्यतिरेका- 
लड्ढार वाच्य है क्योंकि कवि ने स्वयं कह किया है कि भगवान्‌ ने रक्ष्मणी को 
अपने शरीर की अपेक्षा अधिक समझा | इस व्यतिरेक को अनुग्रहीत करनेबाढा 
सुदशनकर' इत्यादि भब्दों में इछेष उसका पोषक है। इस प्रकार व्यतिरेक 
का पोषक झ्लेष ही यहाँ पर माना जावेगा, झब्दशक्तिमूलक ध्वनि नहीं | (हाँ 
रक्मिणीविषयक कविगत रति ( भक्ति-भाव ) तो घ॒नि दै ही ।) 

अन्य उदाहरण--- 

भेघरूपी सप से उत्पन्न हुआ विप्र ( जछ ) वियोगिनी ख्तरियों के लिये बल 
पूबक भ्रमि ( मस्तक का चक्कर ) अरति ( संसार से विरक्ति ) दृदव मे आलूस्य 
प्रछ्य ( चेशशत्यत्व ) मूर्छा, नेत्रों के सामने अन्धकार शारीरिक कष्ट और मरण 
ये बातें उत्पन्न कर रहा है |” 

विप के दो अथ हैं जल और गररू । वचद्यपि प्राकरणिक होने के कारण विप 
शब्द जल का प्रत्यायन करा देता है तथा जब हम मभुजग शब्द के अथ की पर्या- 
लोचना करते हैं तब उत्ती कारण विप शब्द जछ की बोधकता तक ही रुकने का 
साहस नहीं करता । अपितु ह्ालाइलरूप द्वितीय अथ का प्रत्यायन कर देता है । 
कारण यद्द हे कि जब तक हालाइल का अभिधान नहीं किया जावेगा तब तक 
अभिषा की विश्रान्ति नहीं होगी | “भ्रमि! से लेकर 'मरण” पयन्त चेष्टाओं का 
साधारण ही अथ है | जिस प्रकार ये चेशयें सप॑ के काटने में विप के सद्चार के 
कारण हो जाती हैं उसी प्रकार मेघों का जल उद्दीपन होने के कारण वियोगिनियों 
के अन्दर भ्रमि इत्यादि विकार उलज्न करता है| ( यहाँ पर मेघरूपी सर्प में 
रूपक अल्ड्लार है | यही रूपक इस बात के छिये विवश कर देता है कि विप शब्द 
के दोनों अथ लिये जावे | क्योंकि जब तक गरल रूप अथ्थ नहीं लिया जाता तब 
तक सप के वाच्याथ की पूर्ति ही नहीं होती । अतः यहाँ पर रूपकानुग्राह्दी श्छेप 
ही माना जावेगा, शब्दशक्तिमूलक ध्वनि नहीं )) 5 

एक अन्य उदाइरण-- 

“जिन मद्दाराज के गजेन्द्र उनकी बाहु-परिधाओं के समान है जिन्होंने झन्रुओं 

३३७ 





७३० । ध्वन्यालोके 





| ध्वन्यालोकः 
यथा बा-- 
चम्महिअमाणसकब्वणपड्ुुअणिम्महिअपरिमरां जस्स | 
अखण्डिअदाणपसारा वाहुप्पछिहा व्विआ गइनदा॥ 
( खण्डितमानसकाग़नपड्ुजनिर्मेथितपरिमछठा... यस्य। 
अखण्डितदानप्रसरा बाहुपरिघा इव॒ गजेन्द्राः ॥ इति छाया ) 
अन्न रूपकच्छायानुग्राही श्लेषो वाच्यतयेवावभासते | 

(अनु०) अथवा एक और उदाहरण-- 

( राजा के महत्त्व का क्या कहना १ ) जिसके बाहुपरिघ गजेन्द्रों के समान है 
जिन्होंने खण्डित किये हुये शत्रुओं के मनरूपी सोने के कमलों के यशरूपी परिमल 
को मथ डाला और जिनके दान का प्रसार खण्डित नहीं होता |! 

यहाँ रूपक-छायान॒ग्राही श्लेष वाच्य के रूप में ही अवभासित होता है । 

लछोचन 

निराशीकृतत्वेव खण्डितानि यानि मानसानि श्त्रह्द॒यानि तान्येव काश्चनपहु- 
जानि | ससारत्वात्तह तुभूतेः | णिम्महिअपरिमला इति। प्रसखतप्रतापसारा अखण्डित- 
वितरणप्रसरा वाहुपरिधा एवं यस्य गजेन्द्रा इति। गजेन्द्रशव्द्वशात्रमहिअशब्द 
परिमलशब्दों दानशब्दश्व न्नोग्नसोरभमदलक्षणानर्थान्‌ प्रतिपाद्यापि न परिसमाप्तामि- 
धाव्यापारा भवन्तीत्युक्तरुपं द्वितीयमष्यथंममिदधात्येव । 


निराश किये जाने के कारण खण्डित कर दिये गये हैं जो मानस अर्थात्‌ 
झन्रु हृदय वही हैं स्वर्ण कमल | ससार होने के कारण हेतुभूत उनके द्वारा | 
भणम्महिंअपरिसछा! इति । जिनके प्रताप का सार फेल गया है जिनका वितरण 
का प्रसार खण्डित नहीं होता इस प्रकार की बाहु-परिधाये ही जिसके गजेन्द्र हैं | 
गजेन्द्र शब्द के कारण चमहिआ शब्द, परिमछ शब्द और दान शब्द, तोड़ना, 
सुगन्धि और मद इन अर्थों को प्राप्त होकर भी परिसमाप्त अभिधा व्यापारवाले नहीं 
होते हैं | इस प्रकार उक्त रूपवाले द्वितीय अथ को भी कहते ही है । 

तारावती 


के मनरूपी सोने के कमर्छों की परिमल को मथ डाछा है और जिनके दान का 
प्रसार खण्डित नहीं होता ।? 

शत्रुओं के मन निराश कर दिये जाने के कारण खण्डित कर दिंये गये है 
और कमल हाथियों ने तोड़ डाले हैं । राजा के हाथों के वितरण का प्रसार नहीं 
रुकता और हाथियों के मद की धारा का प्रसार नहीं झकता । 


म द्वितीय उद्योतः ण्रे१ 
नमक 8 कसम लक तक ली, वलस घअ ििक अकबर कलह शक पक 


है 5 ध्वन्यालोकः 

*४ स चाक्षिप्तो5छछ्कारो यत्र पुनः शब्दान्वरेणामिद्दितस्वरूपस्तत्र न शब्दशक्त्यु- 
इवाठुरणनरूपत्यज्ञयथ्वनिव्यवद्दार । तत्र. बक्रोक्त्यादिवाच्याछडकार 
व्यवद्दार एवं। 


(अनु०) उस आक्षित्त अल्छार के स्वरूप को जहाँ पर दूसरे शब्द के द्वारा 
अभिदित कर दिया जावे वहाँ पर शब्दशक्त्युद्धध अनुरणनरूप व्यद्भथ ध्वनि का 
व्यवहार नहीं होता | वहाँ पर वक्रोक्ति इत्यादि वाच्यारुड्आार का दी व्यवद्दर 
होता है | 

लोचन 

एवमाक्षिप्रशब्दस्य व्यवच्छेथ' प्रदृश्येवकारस्य व्यवच्छेय' दर्शयितुमाहइ--सचे वि | 
उमयार्थप्रतिपादनशक्तशद्ञव्द्प्रयोगे, यत्र तावदेकवरविषयनियमनकारणममिधाया नास्िति, 
यथा “येन ध्वस्तमनोमवेन' इति । यन्न वा प्रत्युत द्वितीयामिधाव्यापारसद्धावावेदर्क 
प्रमाणमस्ति, यथा-'तस्या बिना? इत्यादी, “चमहिअ'” इत्यन्ते । तत्र ताबत्सो<र्थों- 
5मिधेय एवेति स्फुटमदः । यन्नाप्यमिधाया एकन्न नियमददेतुः प्रकरणादिवियते तेन 
ट्वितीयस्मिन्नर्थें नामिधा संक्रामति, वन्न ह्वितीयोअ्थोंडसावाक्षिप्त इब्युच्यते, तत्रापि 

इस प्रकार आश्षिप्त शब्द के व्यवच्छेद् को दिखछाकर “एबकार! के व्यवच्छेद्य 
को दिखलाने के लिये कहते हैं--'स च? इति | दोनों अर्थों के प्रतिपादन में समर्थ 
शब्द के प्रयोग में जहाँ पर अमिधा के दो मे एक विपय के नियमन का कारण नहीं 
है जैसे 'येन ध्वस्तमनोभमवेन” इत्यादि। अथवा जहाँ द्वितीय अमिधाव्यापार की सत्ता 
को बतलानेवाला प्रमाण है जैसे तस्या विनापि इत्यादि से 'चमहिअ' यहाँ तक । 
वहाँ पर वह अर्थ सवंथा अमिषेय ही होता है यह स्पष्ट है । और जहाँ पर एक 
अथ में अमिधा के नियमन का हेतु प्रकरण इत्यादि विद्यमान है उससे द्वितीय अर्थ 
में अमिधा संक्रान्त नहीं होती | वहाँ पर यह द्वितीय अथ आल्िप्त कहा जाता 

वारावती 

यहाँ पर खण्डित, परिमलं और दान इन शब्दों के दो-दो अर्थ हैं--( अ ) 
खण्डित--( १ ) निराश किये हुये और ( २) तोड़े हुये | ( आ ) परिमल--( १ ) 
यश और ( २) छुगन्धि तथा (इ) दान--( १) वितरण (२) मद | इस 
प्रकार इस पूरे वाक्य का यह अथ हो जाता है--राजा की बाहु-परिघार्थ उसी 
प्रकार शत्रुओं को विजय के लिये निराश करके उनके यश को मथ डाछती हैं जिस 

प्रकार उनके हाथी सोने के कमलों की सुगन्धि को मथ डालते हैं, जिस प्रकार 
हाथियों का मद का प्रवाह कभी प्रतिहत नहीं होता उसी प्रकार बाहुओं का वितरण 
करने का विस्तार कहीं प्रतिहत नहीं होता | 


५३२ « ध्यन्यालोके 
छोचन 


यदि पुनस्ताइकछब्दो विद्यते येनासी नियामकः प्रकरणादिरिपद्ठतशक्तिकः सस्पा- 
चते । अत एवं सामिधा शक्तिबाधितापि सती प्रतिप्रसूतेव तन्नापि न ध्वनेर्विषय इति 
तात्पयंम्‌ | चशब्दो5पिशव्दाथें मिन्नक्रमः जाक्षिप्तोष्ण्याक्षिप्ततया झटठिति सम्माव- 
यित्तुमारव्धोध्पीत्य्थ:। न त्वसावाक्षिप्त:, किन्तु शब्दान्तरेणान्येनामिधाया प्रतिप्रसव- 
नादमिहितस्वरूपः सम्पन्न: । पुन्म॑हणेन प्रतिप्रस्व॑ व्याख्यातं सूचयति | तेनेवकार 
जाक्षिप्तासासं निराकरोतीत्यर्थः । 

है | उसमें भी यदि पुनः ऐसा शब्द विद्यमान है जिससे यद्द नियामक प्रकरण 
इत्यादि अपहतश्यक्तिवाढा हो जावे अतएव वह अभिषा शक्ति बाधित होते हुये 
भी पुनः प्रसूत सी हो णाती है वहाँ पर भी ध्वनि का विपय नहीं है यह 
तातय है । “च? शब्द 'अपि! शब्द के अथ में भिन्नक्रम है । आक्तित्त भी अर्थात्‌ 
आक्षिप्त के रूप मे शीघ्रह् सम्भावना के लिये आरम्म किया हुआ भी । वह आरक्षित 
नहीं है किन्ह दूसरे शब्द विश्येप के द्वारा अभिषा के पुनः जीवित हो जाने से अमि- 
हित स्वरूपवाला हो गया । पुन ग्रहण से व्याख्या किये हुये प्रतिप्रसव की सूचित 
करता है। इससे 'एव! का प्रयोग आक्षिप्ताभमास का निराकरण करता है यह 
अथ हे । 





तारावती 

यहाँ पर श्लेप ही रुपकच्छायानुग्राही है और उसकी प्रतीति वाच्य रूप में ही 
होती है | कारण यह है कि गजेन्द्र शब्द का प्रयोग प्रस्तुत वाक्य में ही कर दिया 
गया है | अतः जब तक दोनों अथ नहीं निकल आते तव तक अभिधा का व्यापार 
शान्त ही नहीं होता | 

उपयुक्त विवेचन से लक्षण में आये हुये 'आक्षिप्र का आशय व्यक्त दो जाता 
है कि उसके कौन से स्थान ध्वनि की सीमा में नहीं आते । अब बृत्तिकार कारि- 
कागत 'एवकार! के द्वारा कोन कोन से स्थान ध्वेनि की सीमा से बाह्य हो जाते हैं 
उनकों दिखाने के लिये अग्रिम प्रकरण का प्रारम्भ कर रहा है--आक्षिप्त अल्ड्भार 
ही में 'ही' ( एवं ) शब्द का आशय यह है कि जहाँ पर अलड्डार आश्षिप्त तो हो 
किन्तु उसका स्वरूप दूसरे शब्द या शब्दों से अभिद्वित कर दिया जावे वहाँ पर 
शब्द्शक्तिमूलक अनुरणन रूप ध्वनि का व्यवहार नहीं होता । वहाँ पर वक्रीक्ति 
इत्यादि वाच्यालड्वार का ही प्रयोग होता है । इस प्रकरण का आशय यह है-- 
जहाँ पर किसी ऐसे शब्द का प्रयोग हो जिसके दो अंथ निकल सके ओर वहाँ पर 
कोई कारण उपस्थित न हो जिसके एक अथ में अंभिधों का नियमन किया जा सके 
जैसा कि 'यिन ध्वस्त"*“*” इत्यादि पद्य के उदाहरण में दिखलाया जा चुका दै 


सहच्छल ऊ जा एे 


द्वितीय ढद्योतः ५६३ 


तारावती 
अथवा वहाँ पर किसी कारण से एक अथ का नियमन तो हो रहा हो किन्तु कीई ऐसा 
भी प्रमाण उपस्थित हो जिसके कारण दूसरा अथ भी उसी अमिधाइत्ति की सीमा 


मे ले सन्निविष्ठ की जाने जैसा कि 


में ही सन्निविष्ट हो जावे जैसा कि उसके दोनों परयोधर”“**““कर रहे थे” से लेकर 
“जिन महाराज नहीं होता? तक दिखलाया जा चुका है, ये समस्त स्थान 
वाच्यस्लेष की सीमा में आते हैं । यह बात स्पष्ट ही है क्रि,वे सब. स्थान वाच्याथ 
ही कहे जावथेंगे | इसके अतिरिक्त जहाँ पर प्रकरण इत्यादि के कारण एक अथ में 
अभिधा का नियमन हो जावे और इसी कारण द्वितीय अर्थ में अमिधां प्रसार न पा 
सके वहाँ पर जो दूसरों अथ प्रंतीतिगोर्चेर होने लगता है बह ओंश्षित अँलड्वार 
कहा जाता है। वहाँ पर भी यदि कोई ऐसा शब्द प्राप्त हो जावे जिससे नियामक 
प्रकरण इत्यादि की शक्ति ही उपहत हो रही हो तथा इसी कारण दूसरे अथ से 
वांधित हुईं अमिधा शक्ति मानों पुनः प्रत्युजीवित हो जावे तो वहाँ पर भी ध्वनि 
का विषय नहीं होता। यही इस प्रकरण का तालय है।'स च आतक्षिप्तः अछद्भार 
बृत्ति के वाक्य मे “च! शब्द का अथ है 'अपि! और इसकी योजना मिन्नक्रम से 
होती है अर्थात्‌ 'च' शब्द का प्रयोग 'सः के बाद हुआ है किन्तु उसका अन्वय 
आक्षिप्त? के बाद होता है । इस प्रकार इसका अथ होगा “आश्षिक्तःअपि! अर्थात्‌ 
आक्षिप्त के रूप में जिस अलड्जार की सम्मावना किया जाना प्रारम्भ हो गया हो ।* 
आशय यह है कि वह अलड्कार वस्व॒तः आश्षिप्त नहीं होता किन्तु दूसरे शब्द से 
अंमिधा का प्रत्युज्ञोवन हो जाने के कारण उसका स्वरूप अमिद्वित ( अभिषाइत्ति- 
गम्य ) हो जाता है| “त्र पुनः शब्दान्तरेण' में पुनः शब्द के प्रयोग से प्रकट 
होता है कि वह अभिधाशक्ति उपहत होकर प्रत्युजीवित हो जाती है जैछी कि 
व्याख्या अभी की जा चुकी है | अतणव “एव शब्द के प्रयोग से जो कि आल्षिप्ता- 
मास होने की सम्भावना थी उसका निराकरण हो गया। आशय यह है कि 'एवकार” 
को एक मन्तव्य यह भी हो सकता था कि कंवल आशक्षिप्त अलंकार ही ध्वनि का 
विषय होता है आक्षित्राभात नहीं । 'पुन/ छब्द के प्रयोग से इस व्याख्या को 
निराकरण हो गया और उसका अथ यह हो गया कि जहाँ पर कोई अछड्ढलार 
आंक्षिप्त होते हुये भी किसी अन्य शब्द के द्वारा अमिह्वित हो जावे वहाँ पर ध्वनि 
नहीं होतो अपितु वाच्यश्छेप होता है | 
जहाँ पर व्यज्ञत्य होकर भी अछड्ढार किसी दूसरे शब्द के द्वारा अमिहित जैसा 
हो जाता है और अभिधा की शक्ति नियन्त्रित होकर भी ग्रत्युजीवित हो जाती 
है उसका उदाहरण दिया जा रहा है--कोई गोपी किसी गौ्ठ ( गांयों के बाड़े )में 
गिर गई है | वह भगवान कंप्य से उठाने की प्रार्थना करते हुये कद्द रदी है--- 
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यथा-- 
दृष्टयथा केशव गोपरागहतया किद्धिन्न दृष्टं मया 
तेनेव स्खलितास्मि नाथ पतितां किनाम नालम्बसे । 
एकस्त्वं विषमेषु खिन्नमनसां सर्वावलानां गति- 
गेप्यिचं गद्तिः सलेशमबतादू गोप्ठे हरिवेश्विर॒म्‌ ॥ 
(अनु०) जैसे-- कक 
है केशव ! गोधूलि से नष्ट की हुई दृष्टि से मेने कुछ नहीं देख पाया; इसीलिये 
मैं गिर गई हूँ; मुझ गिरी हुई को तुम सहारा क्यों नहीं देते ! विषम स्थानों में खिन्न- 
मनवाले समस्त निबंलों की शरण तुम्हीं हो । इस प्रकार गोष्ठ में गोपी के द्वारा 
विशेष अमिप्राय से कहे हुये भगवान्‌ आप छोगों की बहुत समय तक रक्षा करें | 
दूसरा अथ-- 
है केशव | है गोप ! प्रेम से आकृष्ट की हुई दृष्टि के कारण मुझे उचित-अनुचित 
का कुछ ज्ञान नहीं रहा; इसीलिये मैं खण्डित-चरित्रवाली बन गई हूँ।क्या कारण दै 
कि तुम मेरे पतित्व का आश्रय नहीं छेते हो अर्थात्‌ मेरे पति नहीं बन जाते हो ! 
एक-मान्र तुम्ही विषमवाण कामदेव के द्वारा खिन्न किये हुये मनवाढी सब अबछाओं 
फो शरण देते हो | इस प्रकार गोष्ठ में **““**“रक्षा करें |? 


छोचन 


है फेशव गोधूलिहतया दृष्टया न किद्चिदू दृ््ट मया तेन कारणेन स्खलितास्मि 
मार्ग । तां पतितां सतीं मां कि नाम कः खलु हेतुय॑ज्ञालम्बसे हस्तेन । यतस्त्वमेनै- 
फोर्शतशयेन बलवाक्निम्नोन्नतेषु.. सवंषामबलानां. बालवृद्धाह़नादीनां खिन्नमनसां 
गन्तुमशक्नुवतां गतिरालम्बनाभ्युपाय इत्येबंविधेड्थ प्रकरणेन नियन्त्रितामिधाशक्त- 
बस्तथापि द्वितीयेड्थ व्याख्यास्यमानेडमिधाशक्तिनिसुदया सती सल्ेशमित्यनेन 
प्रव्युज्जीविता । 


है केशव ! गोधूलि से हरी हुई दृष्टि के द्वारा मैंने कुछ नहीं देख पाया; इस 
फारण से मार्ग मे स्खलित हो गई हूँ । उस गिरी हुई मुझको क्या कारण है जो हाथ 
से सहारा नहीं देते हो | क्योंकि तुम्हीं अकेले अत्यन्त बलवान ऊँचे-नीचे स्थानों में 
सभी निबंल बाल, इद्ध, अद्भना इत्यादि दुःखी मनवालों और चलने में असमथ छोगों 
की गति अर्थात्‌ आल्म्बन का उपाय हो।इस प्रकार के अथ मे यद्यवि ये प्रकरण द्वारा 
नियन्त्रित अभिधाशक्तिवाले शब्द हैं तथापि द्वितीय अर्थ की व्याख्या किये जाने 
पर अभिधाशक्ति सेफी हुई होकर 'सछेश' शब्द से प्रत्युजीवित हो गई | 


द्वितीय उद्योतः ५३५ 
न मिनी क मर पक हर लक क तप जलती नकल लक की 
लोचन 
अन्न सलेशम्‌ ससूचनमित्यथंः, अल्पीमवर्न हि सूचनमेव । है केशव ! गोप 
स्वामिन्‌ ! रागह्नतया दृष्व्येति | केशवेन उपरागेण हृतया दृष्ट्येति वा सम्बन्धः । 
स्खलितास्मि खण्डितचरिन्ना जातास्मि | पतिवामिति मर्तुमावं मां प्रति। एक इत्य- 
साधारणसौमाग्यश्ञाली व्वमेव | यतः सर्वासामवरानां मदनविधुरमनसासीप्ष्या- 
कालुष्यनिरासेन सेव्यमानः सन्‌ गतिजीवितरक्षोपाय इत्यथः । 

- यहाँ सलेश का अर्थ है सूचना के सहित | अल्प होना निस्संदेह सूचना ही है । 
अथवा दे केशव ! गोर स्वामिन्‌ ! राग से हरी हुई दृष्टि के द्वारा यह | केशव 
की ओर जानेवाली उपराग के द्वारा हरी हुई दृष्टि से यह सम्बन्ध है | स्खबिता हूँ 
अर्थात्‌ खण्डित चरित्रवाली हो गई हूँ | 'पतिता? अर्थात्‌ मेरे प्रति पतिभाव को । 
एक अर्थात्‌ असाधारण सौमाग्यशाली ठ॒म्हीं हो | क्योंकि सभी मदन विधुरमन- 
वाछी अबछाओं के ईर्ष्या काडष्य के निराकरण के द्वारा सेव्यमान होते हुये गति 
अर्थात्‌ जीवनरक्षा का उपाय हो यह अथ है | 
तारावती 
'हे क्रेशब ! गोधूलि से हरी हुई ( नष्ट को हुई ) दृष्टि के द्वारा मैंने कुछ देख नहीं 
पाया; इसी कारण मैं गिर गई हूँ । उसी मुश्न गिरी हुई को क्‍या कारण है कि तुम 
हाथ से सहारा नहीं दे रहे हो । क्योंकि ठुम्हीं केवल अत्यन्त बलवान्‌ हो जोकि 
विषम अर्थात्‌ नीचे-ऊँचे प्रदेशों मं समी अबछों ( ढुबछों ) अर्थात्‌ ढुःखी मनवाले 
बाछ-बुद्ध री इत्यादि के लिये जोकि चलने में असमथ है एकमात्र गति अर्थात्‌ 
आहम्बन का उपाय हो | ये शब्द जिन कृष्ण से अपने अभिप्राय को व्यक्त करने 
के लिये गोपी ने कहे वे भगवान्‌ सबंदा आपडोगों की रक्षा करे। ) यहाँ पर 
प्रकरण : के द्वारा उक्त अर्थ में इन शब्दों की अमिधाझक्ति नियन्त्रित कर दी गई 
हे फिर भी कई शब्द हश्यर्थक आये हैं जिनके वलपर एक और अथ निकव्ता है 
किन्तु प्रकरण न होने के कारण जब द्वितीय अर्थ की व्याख्या की जाने छगती है 

तब वह अभिधाश्क्ति रुक जांती है | किन्तु इसके वाद जब सलेशमर शब्द पर 
विचार किया जाता है तब वह अभिधाशक्ति पुनः पत्युजीवित हो जाती है । 
'सर्लेशमः का अर्थ है चूँचना के साथ अर्थात्‌ अपनी मनःकामना अभिव्यक्त करने 
के लिये | लिश? शब्द 'लिश” धातु से घज प्रत्यय होकर वनता है 'लिश' धातु 
अल्पार्थक है, अतः 'लिश! शब्द का अथ हुआ स्वल्त या थोड़ा | थोड़ा कहने का 
अभिप्राय यही है कि उसने अपने मन्तब्य को पूर्णरूप से व्यक्त नहीं किया अपितु 
स्वल्प-मात्रा में उसे सूचित कर दिया । विशेष अमिप्राय को सूचित करने के 
लिये! इन शब्दों का ठीक अर्थ तभी बैठ सकता दे जबकि उस विश्येष अथ की भी 
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तारावती 
व्याख्या कर दी जावे | अतएव प्रकरण के द्वारा नियन्त्रित होकर पूर्वोक्त नायिका 
के गिर जाने का अथ एकमात्र अभिधाइत्ति के द्वारा अवगत हो रहा था और 
दूसरा प्रेम-प्रकाशनपरक अथ प्राकरणिक न होने के कारण आश्षेप्रगम्य ही था । 
किन्तु सलेश शब्द ने अमिधा को पुनः जीवित कर दिया और उत्तके अभिप्राय की 
व्याख्या के छिये यह अथ और निकलने छगा--( केशवगोप रागद्वतया दृष्टया ) 
है केशव [ हे गोप ! राग ( अनुराग ) के द्वारा हरी हुईं दृष्टि से अथवा केशवगत 
उपराग ( प्रेमजन्य अवसाद ) के कारण हरी हुईं दृष्टि से कुछ नहीं देख पाया 
अर्थात्‌ मैं प्रेमपाश में एकदम आबद्ध हो गई और कतंव्याकतव्य का विचार 
भी न कर सकी | इसीलिये में स्खलित हो गई हूँ. अथांत्‌ मेरा चरित्र खण्डित हो 
गया है | ( पतितां कि नाम न आहूम्बसे ) ठुम मेरे पतित्व को क्‍यों अहण नहीं 
कर रहे हो अर्थात्‌ मेरे पति क्‍यों नहीं बन जाते | ठुम ही एक हो अर्थात्‌ असा- 
धारण सौभाग्यशाली तुम्हीं हों जो कि मरे हृदय में तुम्हारे प्रति इतना तीत्र राग 
जाग्रत हो गया है | तुम्हीं केवल अद्वितीय सौभाग्य-शाली हो क्योंकि विपमेषु 
( विपमवाण ) अर्थात्‌ कामदेव के खिन्न मनवाढी सभी अबछाओं के द्वारा तुम्हारा 
ही सेवन किया जाता है और आश्रय की बात है कि ठुम उन युवतियों के ह्ृदयों 
में ईर्ष्या काछुष्य का सश्चार मी नहीं होने देते और उन सबका स्वच्छन्दता-पूबंक 
उपभोग करते हो । तुम्हीं उनको शरण देनेवाले हो अर्थात्‌ तुम उनकी जीवनरक्षा 
का एकमात्र उपाय हो।आशय यह है कि मैं तुम्हारे वियोग से मर रही हूँ, यदि तुम 
मेरे अनुराग को स्वीकार नहीं करोगे तो मेरी झत्यु अवश्यम्मावी है, में अबछा हैँ 
मेरा कोई दूसरा सहारा नहीं, जब कि ठुम सभी वियोग-विघुर लछछनाओं को मृत्यु के 
मुख से वचात हो तब तुम मेरी ही उपेक्षा क्‍यों करते हो, त॒म्हें मेरा प्रेम भी स्वीकार 
करना चाहिये। दृश्यथंक शब्दों का प्रयोग होने के कारण यह अथ भी अभिधाइत्ति- 
गम्य ही है | किन्तु प्रकरण पहले अथ का है, अतः अमिधा दूसरे अथथ को ,कहने 
:... में अशक्त हो जाती है। 'सलेशम्‌? शब्द का प्रयोग अमिधा की उसी अशक्ति को 
> ईंट देता हे जिससे पुनः अमिधा जीवित होकर दूसरे अथ को प्रकट कर देती है । 
)/ अतएव यहाँपर वाच्यश्लेष ही है; शब्दशक्तिमुलक ध्वनि नहीं | इस प्रकार यह 
| | सिद्ध हो गया कि व्यद्धब अल्छ्ार को कमी-केमी भी कोई एक शब्द ही वांच्य बना 
५ देता हे जिससे उसमे ध्वनिकाव्यत्व की योग्यता जाती रहती है ( यही बात रस 
इत्यादि के बिपय में भी कही जा सकती है | रस तभी आस्वादयोग्यता को प्रात्त 
करता है जबकि उसको अभिव्यक्ति विभाव, अनुभाव इत्यादि के द्वारा द्वोती है । 
बदि विभावादि के माध्यम से रसामिव्यक्ति हो रदी दो किल्ठ उसमें अभिव्यज्ञन 
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धघ्वन्यालोकः 

एवंजातीयकः सब एवं भवतु कार्म बाच्यश्लेपस्प विषयः। यत्र तु साम- 
थ्याक्षिप्तं सदलकझ्कारान्तरं शब्दशक्त्या प्रकाशते स सर्वे एवं ध्वने्विपय/। यथा-- 

अत्रान्तरे कुसुमसमययुगमुपसंहरन्नजुस्मत श्रीप्मामिधानः फुल्लमल्लिका- 
धवलाट्रहासो महाकाल: । 

( अनु० ) इस प्रकार का सभी ( विषय ) यथेषट्ट रूप मे वाच्य इलछेप का विषय 
हो | इसके प्रतिकूल जहाँ पर सामथ्य के द्वारा आक्तिप्त हुआ होकर दूसरा अलक्भार 
शब्द्शक्ति के द्वारा प्रकाशित हो रहा हो वह सब ध्वनि का ही विषय होता है । 
जैसे-'इसी बीच में कुसुम समय युग का उपसंहार करते हुये अड्डों को धवलित 
करनेवाली फुल्छ मल्लिकाओं के विकासवाला ग्रीष्मनामक महाकाल प्रदत्त हुआ ।? 

( यहाँपर दूसरे अथ की भी व्यज्ञना होती है--सतयुग इत्यादि सुमनोहर समय 
का उपसंहार कर फुल्ठमल्लिका के समान श्वेत अद्दह्यसवाले असुरों के डिये ग्रीष्म 
के समान प्रचण्ड महाकाल ( भगवान्‌ शिव ) का प्रादुर्भांव हुआ ) | 


छोचन 

एवं श्छेपालझ्ारस्प विषयमवस्थाप्य ध्वनेराह-यत्र त्विति। कुसुमसमयात्मक॑ 
यद्ूयुगं मासह्यं तदुपसंहरन्‌ | धवछानि हथान्यद्टान्यापणा थ्रेव ताइक्‌ फुछमलिकानां 
हासो विकासः सितिसा यत्र । फुछसछिका एवं धवलादहासोअ्स्थेति तु व्याख्याने 
जलदभुजगम! इत्येतत्तुल्यमेतत्स्थात्‌ । महांश्रादी दिनदैष्यंदुरतिवाहयोगात्कारूः 
समय£ अन्न ऋतुवर्णनप्रस्तावनियन्त्रितामिधाशक्तयः, अत एवं अवयवप्रसिद्धोःससु- 
दायप्रसिद्धिनंलीयसी इति न्‍्यायमपाकुबंन्तो महाकारू-प्रस्युतयः शब्दा एससेवार्थ- 
ममिघाय कृतकृत्या एवं। तदनन्तरसर्थावगतिध्व॑ननव्यापारादेव शब्दशक्तिमूछात्‌ । 

इस प्रकार शलेपाल्छार के विषय को अवस्थापित कर ध्वनि का विषय 
बतछाते हैं---/जहाँ पर तो! इत्यादि | कुसुमसमयात्मक जो जोड़ा अर्थात्‌ दो मास, 
उनको समेठते हुये | धवरल अर्थात्‌ हृद्च कर दिये गये हैं अद्द अर्थात्‌ आपण जिसके 
द्वारा उस प्रकार का पल्लमल्लिकाओं का ह्वास अर्थात्‌ विकास अर्थात्‌ श्वेत वर्ण 
जिसमें | 'फुल्लमल्लिकाय ही ६ घवर अट्टहास जिसकी! ऐसी व्याख्या करने पर 
यह जलदभुगजम? इसके समान हो जावे । दिन की दीघता कठिनाई से व्यतीत 
करने के योग से यह काल महान्‌ है | यहाँपर ऋतुवणन के प्रस्ताव नियन्त्रित 
अभिधाशक्तिवाले, अतएवं अवयव प्रसिद्धि से समुदायप्रसिद्धि बलवान होती है” 
इस न्याय का अपाकरण करते हुये मह्यकाछ प्रभुति शब्द इसी अथ को कहकर 
कृतकत्य हो जाते हूँ । इसके वाद अथावगति शब्दझ्क्तिमूछक ध्वनन व्यापार से 
दी द्ोती ६ । 
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के समकक्ष रस अथवा श्वज्ञारादि शब्द का भी प्रयोग कर दिया जावे तो रस वाच्य 
होकर सद्येष हो जाता है। इसीलिये आचाया ने स्वशब्दवाच्यता को रसदोपों में 
सन्निविष्ट किया है । ) 

| यहाँ तक उन स्थानों का विवेचन कर दिया गया जहाँ श्लेष अलड्ढलार वाच्य 
होता है ( किन्तु इसका यह आशय नहीं है कि मट्टोरूट का यह कहना ठीक है कि 
शब्दशक्तिमूंडक ध्वनि का समस्त विषय इलेष के द्वारा व्याप्त होता है अतः शब्द- 
शक्तिमूलक ध्वनि का कहीं अवकाश ही नहीं ) इसी मन्तव्य से यहाँपर शब्दशक्ति- 
मूंठक ध्वनि के क्षेत्र का विवेचन किया जा रहा है। ( जहाँ पर इृश्यथक शब्दों का 
प्रयोग किया जाता है.वहाँ पर अविधाबनि से ही दोनों अथों..की. उपस्थिति होती 
है | वहाँ पर वक्ता का तात॒यय किस अथ में है इसके निर्णायक संयोग इत्यादि 
होते हैं जिनका परिगणन निम्नलिखित कारिकाओं में किया गया है--- 


संयोगी विप्रयोगश्च॒ साहचय विरोधिता । 
अथः प्रकरणं लिड्ढं शब्दस्यान्यस्य सन्निधिः ॥ 
सामथ्यमोचिती देशः काछो व्यक्ति; स्वरादयः | 
शब्दाथस्यानवच्छेदे... विशेषस्मृतिहेतवः ॥ 
हनकी विस्तृत व्याख्या अनेकशः की गई है । वहीं देखनी चाहिये। जब वक्ता 
का तालय एक अथ मे नियन्त्रित हो जाता है तब दूसरे अथ मे अभिषा प्रार 
नहीं पा सकती । ऐसी दशा में दूसरा अथ व्यज्ञनाइत्ति के द्वारा ही निकलता है । 
उन वाच्य तथा व्यद्भय अर्थों में साहश्य इत्यादि सम्बन्ध भी व्यज्भन्य ही -होते हैं । 
* ऐसे स्थानों. पर शब्दशक्तिमूलक ध्वनि कही जाती है । यहाँपर यह ध्यान रखना 
” चाहिये कि यदि दोंनों अथ प्राकरुणिक ही हों और संयोग इत्यादि के द्वारा किसी 
एक अथ में अमिधा शक्ति नियमित न हो रही हो तो दो अथ अभिध्थीवत्ति.गरम्य 
ही होते हैं । वह ध्वनि का विषय नहीं होता । शब्दशक्तिमूलक अलड्ढार-ध्वनि 
का विषय ऐसा ही स्थान होता है जहाँ इ्लेष के दो-या अधिक अथ निकलें, एक. 
अथ मे प्रकरणादि के द्वारा अभिधाशक्ति नियन्त्रित हो जावे, तब दूसरे अथ के 
लिये व्यज्ञना का आश्रय लेना पड़े ओर वाच्य वथा व्यज्ञय दोनों अथों के सम्बन्ध 
का निर्वाह भी व्यज्ञना के द्वारा ही हो । जहाँ किसी एक अथ में अभिधा का 
नियन्त्रण न हो अथवा श्लेषभूलक दूसरा अलछ्लार वाच्य ही हो ग्रा दूसरा अलक्कार 
व्यज्ञय होकर भी किसी विशिष्ट शब्द के कारण वाच्य होने के लिये बाध्य हो जाते 
वहां पर वाच्यश्लेष ही होता है शब्दशक्तिमूछक ध्वनि नहीं | कप 
इलेष फा दूसरे अछक्लारों से क्या सम्बन्ध है और इलेष स्वतन्त्र अलक्लार हो 
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सकता है या नहीं इसे विपय में विश्वनाथ ने अच्छा अकाश डाला है। अतः 
साहित्यद्षण के उक्त प्रकरण का आशय दे देना अप्रासड्धिक न होगा--साहित्य- 
दर्पणकार ने लिखा है--श्लेप के विषय मे कुछ छोगों का मत है कि इस अलड्ढार 
का ऐसा कोई प्रथग्मूत विषय नहीं होता जहाँ किसी दूसरे अलट्»लार का अवसर न 
हो | इस प्रकार इ्लेष निरवकाश होकर दूसरे अलझ्कारों का अपवाद हो जाता है । 
अतएव अछड्डारों का बाघ करके ही इसकी प्रद्वत्ति होती है और यह अल्झ्लार दूसरे 
अछ्ड्वारों की प्रतिमा को उत्पन्न करने मे कारण हो जाता है । आशय यह है कि 
दूसरे अल्लारों की छाया के बिना इ्छेप सभ्मव नहीं दे यह कुछ लोगों का मत है | 

“इस विषय मे यहाँगर विचार करना है कि जहाँ पर दो अर्थों की प्रतीति 
होती है वहाँ पर कुछ तो ऐसे स्थल होते है जिनमें द्वितीय अर्थ का संकेतमात्र 
मिलता है उसका अमिधान नहीं किया जाता । ऐसे स्थानोंपर समासोक्ति, 
अप्रस्तुतप्रशंसा, पर्यायोक्‍त इत्यादि अलड्जार होते हैं । ऐसे अलड्लारों मे इेप की 
गन्ध भी नहीं होती क्योंकि इनमें द्वितीय अ्थ अमिषेय होता ही नहीं । 

दूसरे स्थल ऐसे होते हैं जहाँ वस्तुतः दृथर्थक शब्दों का प्रयोग रहता है । 
थदि वहाँ पर इलेपमूछक रूपक हो तो रूपक इल्ेप का वाघक हो जाता है क्योंकि 
वहाँ पर सौन्दय का पयवसान आरोप में ही होता है दृश्थथकता में नहीं । यदि 
वहाँ पर विरोधाभास या पुनरुक्तवदाभास हो तो विरोध चूचक अथ की सूचना ही 
मिलती है वह अर्थ द्वितीय अथ के समकक्ष नहीं होता । अतः वहाँ पर इल्ेष नहीं 
हो सकता | ये तोवे स्थान हुये जहाँ ब्लेष न होकर कोई दूसरा ही अल्ड्लार 
होता है । 

“इनके अतिरिक्त कुछ स्थान ऐसे होते हैं जहाँ दृत्थथक शब्दों के बल्पर 
कुछ तो प्राकरणिक अथ निकछते हैं और कुछ अप्राकरणिक । यदि दो ग्राकरणिक 
अर्थों का एक धम मे सम्बन्ध हो (जैसे 'येन ध्वस्तमनोभवेन' इत्यादि में विष्णु और 
शब्डर का) अथवा दो अप्राकरणिक अर्थों का एक्रपम में सम्बन्ध हो तो वहाँ पर 
तुल्ययोगिता द्दोती है।यदि एक प्राकरणिक और दूसरे अप्राकरणिक अर्थ का एकघम 

सम्बन्ध हो तो वहाँ पर दीपक होता है । यदि अप्राकरणिक अथ प्राकरणिक 
से साहश्य सम्बन्ध स्थापित करे तो उपमा होती है | इस प्रकार इलेप का ऐसा 
कोई स्थान ही शेष नहीं रह जाता जहाँ ये अलझ्लार न हो सके । इसके प्रतिकूल 
इन अल्डूुरों के ऐसे स्थान मिल सकते हैं जहाँ इछेष न हो | इस प्रकार ऐसे 
स्थानों पर विभिन्न अल्ड्लार मानने पर इलेष अल्ड्लार का सर्वथा अमाव ही हो 
जावेगा | किन्तु लेप मानने पर अछछ्लारों को दूसरे स्थान मिछ जावेंगे और उन 
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अलड्लारों का विषयापहार नहीं होगा । अतएव इलेष की सत्ता बनाये रखने के 
लिये ऐसे स्थानों पर श्लेप ही मानना चाहिये अन्य अलड्ढजार नहीं | ( यह है कुछ 
लोगों की मान्यता | ) 
इस विषय मे विश्वनाथ का कहना है कि--यह बात ठोक नहीं है कि रलेष 
का दूसरे अछड्ढारों से उथग्भूत स्वतन्त्र कोई विषय ही नहीं रह जाता। 'यिन ध्वस्त- 
मनोभवेन"**“”इत्यादि स्थछ इलेप का स्वतन्त्र विषय है।दूसरे छोग यहाँपर तुल्य- 
योगिता बतढाते हैं । किन्तु तुल्ययोगिता मे यह नियम नहीं होता कि उसमे दोनों 
अथ वाच्य ही हों जब कि इलेष मे दोनों अथों के वाच्य होने का नियम है। 
दूसरा भेद यह होता है कि तुल्ययोगिता में एक धर्म का अनेक धर्मियों से सम्बन्ध 
होता है किन्तु श्लेष मे धम भी मिन्न होते हैं और धर्मी मी | इलेष मे विभिन्न 
धर्मियों का विभिन्न धर्मो से सम्बन्ध होता है | 
यह जो क्या गया था कि 'सकलछ कलाओंवाला यह नगर चन्द्रबिम्ब के समान 
न गया ।” यहाँ पर रलेष उपमा की प्रतिभा के उत्पादन मे हेतु होता है, यहाँ 
पर रलेष ही प्रधान है, उपमा की प्रतिभा के कारण उसमें सौन्दय का आधान हो 
जाता है ।! किन्तु यह भी ठीक नहीं है क्योंकि ऐसा मानने पर पूर्णोपमा का कोई 
विप्रय ही नहीं मिलेगा | यदि 'सकछ कलाओंवाला यह नगर चन्द्रत्रिम्ब के समान 
हो गया |” इस वाक्य से 'कलछा' शब्द का शब्दश्लेष उपमा मे हेतु होता है तो 
मुख चन्द्र के समान मनोन है? इस वाक्य से मनोज्ञ का अथ-इलेप उपमा का प्रयो- 
जक होगा । इस प्रकार धम के प्रत्यायन मे कहीं शब्द-श्लेष आ जावेगा और कहीं 
अथ इ्लेष | अतएव पूर्णोपमा का विषय ही जाता रहेगा | अत स्थानों पर 
पूर्णोपमा ही मानी जानी चाहिये इलेष नहीं । रुद्रट ने शब्द साम्य को उपमा का 
प्रयोजक माना ही है | कुछ छोग कहते हैं कि गुण और क्रिया का साम्य वास्तविक 
होता है, अतः उनका साम्य ही उपमा का ग्रयोजक होता है और उनके साम्य में 
ही उपमा अद्भीकार की जानी चाहिये शब्दसाम्य मे नहीं क्योंकि वहाँ पर साहबश्य 
अवास्तविक होता है । यह भी ठीक नहीं है क्योंकि उपमा के लिए ऐसा कोई 
नियम नहीं है कि वह वास्तविक साम्य मे ही होती है । अवास्तविक शब्दसाम्य 
में भी उपमा रूपक इत्यादि अल्ड्ढलार माने ही जाते है ओर यह कहना ही कि उपमा 
का बाघ कर इलेष हो जाता है यह सिद्ध करता है कि शब्दसाम्य में उपमा होती 
है । ऐसे स्थान पर उपमा ही मानी जानी चाहिये इसमे एक प्रमाण यह भी है 
कि इ्लेपर साइश्य के निर्वाह मे सहायक होता है, साइश्य इलेब के निर्वाह में सहायक 
नहीं होता | अतएव सिद्ध हो जाता है कि साहब्य-मूछक उपभा अज्ञी दै और 
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तारावती 
छेष उसका अद्भध। 'शब्द-मूठक और अथ-मूलक अबछड्लारों का परस्पर अद्भाड़ि- 
भाव स्छर नहीं होता! यह्द नियम भी उन्हीं-उन्हीं शब्दाल्छ्ारों के विपय में छाग 
होता है जिनमें अथ की अपेक्षा नहीं होती । उक्त विवेचन का निष्कप यह है-- 
(१ ) जहाँ पर द्वितीय अर्थ की ओर सद्ढेंतमात्र होता है वहाँ समासोक्ति, पर्यायोक्त 
अप्रस्तुतप्रशंसा इत्यादि अल्छ्टे।र ही होते हैँ इंलेध नहीं | ( १ ) जहाँ शब्द की 
दश्यथकता के वलपर एक अथ का दूसरे पर आरोप किया जाता है वहाँ रूपक ही 
होता है वहाँ भी श्छेप नहीं होता | (३ ) जहाँ शब्द के बल पर प्रस्तुत और 
अप्रस्तुत दोनों का बोध होता है वहाँ ( अ ) यदि दो प्रस्तुतों का एक धम में संबंध 
हो अथवा दो अप्रस्तुतों का एक धमम में सम्बन्ध हो वहाँ पर तुल्ययोगिता होती है। 
( आ ) यदि एक प्रस्तुत और दूसरे अप्रस्तुत का सम्बन्ध हो वहाँ पर दीपक होता 
है | (४ ) यदि दृब्यथंकता के बल पर प्रस्तुत और अप्रस्तुत का साइश्य विधान 
हो तो उपमा होती है | (५ ) यदि दोनों अथ प्रस्तुत हों, दोनों के अथ मिन्न- 
भिन्न हों, दोनों अर्थ समान कोटि के हों और उनमे संयोग इत्यादि के द्वारा 
अभिधा का नियन्त्रण न हो सके तो वहाँ पर इलेप होता है । यह तो स्व॒तन्त्र इलेष 
तथा इ्लेपमुलक दूसरे अलड्जारों का विषय-विभाजन हो गया | शब्दुशक्तिमूलक 


ना अजलक>->नत+ 


ध्वनि वहाँ पर होती है जहाँ प्रयुक्त शब्दों से से प्राकरणिक अथ,की._ पूर्ति हो जावे, 
उस अथ को अपनी पूति के लिये दूसरे अर्थ की अपेक्षा भी न हो, उस समय सह- 
दयों को जी दसरे दूसरे अर्थ की प्रतीति होने छगती है और वही अथ विशेष रूप से रम 
णीयता में हेतु होता है. उसे शब्दशक्तिमूलक ध्वनि कहते हैं। अन्य आचार्यों के 
अनुसार यह ध्वनि दो प्रकार की होती है वस्तु वसतृ-व्वनि और अलड्जार-ध्वनि ! किन्द् 
आनन्दवधन तथा अमिनवगुप्त के अनुसार यह केबल एक,ही. प्रकार की होती है 
और उसे अल्ड्वार-ध्वनि कहते है | अन्य आचायों' के द्वारा मानी हुई वस्तु-ध्वनि 
को आनन्दवधन तथा अभिनवगुसत के मत मे इ्लेपध्वनि की संज्ञा प्रदान की जा 


सकती है. |. 

शब्दशक्तिमूलक ध्वनि का उदाहरण जैसे वाण-भट्ट लिखित हपचरित के द्वितीय 
उछवास में ग्रीष्मवणन के प्रसद्ध में लिखा है--- 

इसी बीच में कुसुम समय युग का उपसंद्यार करते हुए. फुल्छमल्लिका धवला- 

इहास ग्रीष्म नामक महाकाल का प्राहुर्भाव हुआ |? 

यहाँ पर युग, अद्ृहास, महाकाल इत्यादि शब्दों के दो-दो अथ हैं---एक अथ 
प्रीष्मपरक है और दूसरा भगवान्‌ शिव-परक | कुसुमसमययुग का अथ है वसन्त 
काल के दो मद्दीने चेत्र और वैशञाख । दूसरा अथ दे वसन्त काछ के समान झोभन 
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भत्र केचिन्मन्यन्ते--यत एतेषां शब्दानां पूव्रमर्थानतरेडमिंधान्तरं दृ्श ततस्तव- 
थाविधेडर्थान्तरे दृष्टतद्मिधाशक्तेरेव प्रतिपत्तुर्नियन्त्रितामिधाशक्तिकेग्य एतेभ्य: प्रति- 
पत्तिध्वेननव्यापारादेवेति शब्द्शक्तिमूलकत्वं व्यद्ञयत्वं चेत्यविरुद्धम्‌” इति । 

यहाँ कुछ छोग मानते हैं --'क्योंकि पहले इन शब्दों की दूसरे अथ में दूसरी 
अभिधा देखी गई इससे उस प्रकार के अर्थान्तर में देखी हुई अभिधाशक्तिवाले 
ही प्रत्तिपत्ता के लिये नियन्त्रित अमिधाश्नक्तिवाले इन ( शब्दों ) से प्रतिपत्ति ध्वनन- 
व्यापार से ही होती है इस प्रकार शब्दशक्तिमूलकत्व और व्यज्भञन्यत्व विरुद्ध दे ।! 

तारावती 

युग सतयुग त्रेता इत्यादि। उनका उपसंहार हो गया है । 'श्रीष्म नामक महाकाढ 
का प्रादुर्भाव हुआ? मह्मकाछ के भी दो अथ हैं--रुढि के द्वारा महाकाल का अथ 
है विनाश के देवता भगवान्‌ शड्डर और ओऔष्म के पक्ष में इसका अथ है महान्‌ या 
विशाल समय। भ्रीष्म में दिन बड़े-बड़े हो जाते हैं और उनका व्यतीत करना कठिन 
हो जाता है इसीलिये ग्रीष्म के लिए. महाकाछ या विशाल समय यह विशेषण दिया 
गया है। '्रीष्माभिधान! का भगवान्‌ शड्जर के पक्ष मे अथ है अभक्तों और असुरों 
के लिये औीष्म की भीषणता से उपलक्षित होनेवाले और ओऔष्म के पक्ष में अथ है 
ग्रीष्म नामवाले । 'फुल्लमल्लिकाधवछाइहास” का भगवान्‌ शड्गर के पक्ष मे अथ 
है 'फूली हुई मल्लिका के समान श्वेत अद्टहासवाले! और ग्रीष्म के पक्ष मे इसका 
अथ है “अदट्टों अर्थात्‌ अद्टाल्किओं को श्वेत बनानेवाले फूछी हुईं मल्लिकाओं के 
विकास से परिपूण | यहाँ पर 'फुल्ठमल्लिका धवलाइहात” का अथ किसी ने यह 
किया है--फूली हुईं मल्लिकाये ही हैँ धवछअद्वद्दास जिसके! किन्तु इस अथ में 
ग्रीष्म तथा श्डर का रूप्यरूपक भाव वाच्य हो जावेगा और “'जलदभुजगजम!? के 
समान यह भी ध्वनि का उदाहरण न होकर वाच्यश्लेष का ही उदाहरण हो 
जावेगा । अतः पूर्वोक्त अथ करना ही ठीक है । इस प्रकार यहाँ पर दो अथ दो 
जाते हैं | एक. ग्रीष्मपरक ,और दूसरा शिवप्रक । यहाँ पर, ऋतु वर्णन का 
प्रस्ताव या प्रकरण है | इससे ग्रीष्म के अथ में अमिधा शक्ति नियन्त्रित हो जाती 
है। यद्यपि महाकाल का शिव अथ और युग का संतयुग इत्यादि अथ रूढि के 
द्वारा प्राप्त होता है और विशाल समय तथा दो महीने यह अथ योगिक है, इस 
प्रकार नियमानुकूछ शिवपरक अथ ही प्रथम उपस्थित होना चाहिये क्योंकि नियम 
है कि थोग की अपेक्षा रूढि बलवान होती है, जैसा कि न्याय प्रसिद्ध है-- 
अवयपप्रसिद्धि ( यौगिक अथ ) से समरुदायप्रसिद्धि ( रूढ अर्थ ) अधिक बलवान 
होता है | तथापि प्रकरण ऋतुवर्णन का है, अतएव उक्त न्याय का अतिक्रमण कर 





द्वितीय उद्योतः ५४३ 





छोचन 

भनन्‍्ये तु-सामियेव द्वितीयार्थसामथ्यँ प्रीष्मस्थ मीषणदेवताविशेषसाइश्या- 
व्मक॑ सहकारित्वेव यतो5वलम्बते ततोध्वननव्यापाररूपोच्यते” इति । 

एके तु--“शब्दश्लेपे तावज्ञेदे सति शब्दस्य, अ्थश्लेषे5पि शक्तिमेदाच्छव्दभेद 
इति दर्शने द्वितीयः शब्दस्तन्नानीयते । स च कदाचिद्र्मिधाव्यापारात्‌ यथोभयोरुत्तरदा- 
नाय 'श्रेतों घावति” इति, प्रश्नोत्तरादी वा तन्न वाच्यालद्वारता। यत्र तु ध्वननव्यापारा- 
देव शब्द आनीतः तत्र शब्दान्तरवलादपि वर्दर्थान्तरं प्रतिपन्नं प्रतीयमानमूलत्वात्म- 
तीयमानमेव युक्तम्‌' इति | 

दुसरे छोग तो--बह दूसरी अभिधा शक्ति ही क्योंकि सहकारी के रूप में मीषण 
देवता विशेष साहश्यात्मक अथ सामथ्य का अबल्म्बन करती है इससे ध्वनन 
व्यापार रूपक कही जाती है । 

कुछ लोग तो--'शब्दरलेष में शब्द के मेद होने पर, अथश्लेष में भी झक्ति- 
मेद हो जाता है इस सिद्धान्त में द्वितीय शब्द वहाँ पर छे आया जाता है । वह 
कभी अभिधा व्यापार से जैसे दोनों का उत्तर देने के लिये “श्रेतों घावति! यह 
अथवा प्रश्नोत्तर इत्यादि में वहाँ पर वाच्यालड्जारता होती है । जहाँ पर तो ध्वनन 
व्यापार से ही शब्द ले आया जाता है वहाँ शब्दान्तर के बल से भी प्रतिपन्न वह 
अर्थान्तर प्रतीयमानमूला होने के कारण प्रतीयमान ( होना ही ) ठीक है ।! 

तारावती 
महाकाल इत्यादि शब्दों की अमिधाशक्ति नियन्त्रित हो जाती है और ये शब्द 
प्रीष्मंपरक अंध कहकर ही क़ृतकत्य हो जाते हैं। उसके बाद दूसरे-शिवपरक- 
अंथ की प्रतीति शब्दशक्तिमूलक ध्वनन व्यापार से ही होती है,। शब्दशक्तिमूलक 
ध्वनन-व्यापार से ढसरे अथ की प्रतीति किस प्रकार होती है. इस विषय में कई मत 
हैं | प्रमुख मतों का परिचय नीचे-दिया जा-रहा है-- 

(१) इस विषय में कुछ छोग कहते ह--जब हम किसी ऐसे शब्द का 
किसी विशेष प्रकरण में प्रयोग करते हैं जिसकी अमिधा शक्ति किसी दूसरे अर्थ 
में भी देख चुके होते हैं उस समय उस वूसरे अर्थ का संस्कार हमारे अन्तःकरणों 
पर जमा रहता है। जैसे ( यहाँवर महाकाल शब्द का प्रयोग विशारू समय के अथ 
में किया गया है किन्तु 'महाकाछ” का शिव अथ भी दूसरे स्थानों पर अधिगत 
होता है और वह अथ हमारे अन्तःकरणों पर जमा हुआ है |) ऐसे स्थान पर पहले 
संयोग इत्यादि के कारण एक अथ में शक्तिग्रह ओर शाब्दबोध हो जाता है और 
उसी अथ में अमिधा का नियमन हो जाता है। अर्थात्‌ वहाँ पर यह सिद्ध हो 
जाता दै कि कवि या लेखक का उसी अथ में तात्य है, फिर उन्हीं इश्यर्थक शब्दों 
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लोचन 

हतरे तु--“द्विवीयपक्षव्याख्याने यद्र्थसामथ्य॑तेन द्वितोयामियेव प्रतिप्रसूयते, 
हतश्र द्वितीयोअथोडमिधीयत एवं न ध्वन्यते, तदुनन्तरं तु तस्वय द्वितीयार्थस्य 
प्रतिपत्षस्य प्रथमाथन प्राकरणिक्रेन साक॑ या रूपणा सा तावज्भात्येव, -न चान्यतः 
दाब्दादिति सा ध्वननव्यापारात्‌ू | तत्नामिधाशक्तेः कस्याश्रिदष्यनाशइूनीयत्वात्‌। 

दूसरे छोग तो--छ्वितीय पक्ष की व्याख्या में जो अर्थ सामथ्य उससे द्वितीय 
अभिषा ही पुनरुजीवित हो जाती है । इससे द्वितीय अर्थ अमिहित ही होता दै 
ध्वनित नहीं। उसके बाद तो उस प्रतिपन्न द्वितीय अथ का प्राकरणिक प्रथम अथ 
के साथ जो रूपण वह तो शोमित होता ही है । वह दूसरे शब्द से नहीं अतः 
ध्वननव्यापार से ही होती है। उसमे किसी अमिधाशक्ति की आशड्ला की ही नहीं 
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के बल पर उस प्रकार के अर्थान्तर मे देखी हुई अभिधाशक्ति के संस्कार के कारण 
एक और अथ निकल आता है | यह अर्थ अभिषेयाथ नहीं हो सकता क्‍योंकि वह 
तो पहले ही नियन्त्रित हो चुका होता है । अतएव यह अथथ ध्वनन व्यापार से ही 
निकल सकता है | यह शब्दशक्तिमूलक कहलाता है क्योंकि दृत्यथक शब्दों के 
बल पर निका होता है । व्यज्ञय भी कहछाता है क्योंकि अभिधाशक्ति के निय- 
न्त्रित हो जाने के बाद इसकी प्रतीति होती है । इस प्रकार इस अथ का शब्द- 
शक्तिमूलक होना और व्यद्धव्य होना परस्पर विरुद्ध नहीं कहा जा सकता |” 
( इसी मत का अनुसरण काव्यप्रकाशकार इत्यादि ने किया है।) 

(२ ) दूसरा मत--“अभिधा इत्यादि जितने भी व्यापार हैं उन सबकी आत्मा 
केवल शब्द की ऐसी शक्ति ही है जो कि अथबोध के अनुकूल हो । सभी प्रकार 
की अभिधा इत्यादि बृत्तियों के द्वारा अथबोध होना ही उनका प्रधान काय है | 
सहकारी का भेद ही उनका परस्पर भेदक होता है। आशय यह है कि वैसे तो 
अथबोधक होने के नाते सभी वृत्तियाँ एक ही हैं किन्ठु अथबोध कराने में विभिन्न 
प्रकार की दृत्तियों को विभिन्न प्रकार के सहकार की आवश्यकता होती है । इन्हीं 
सहकारियों के भेद से बृत्तियों मे मेद हो जाता है । अभिधा-वत्ति केत्रछ संकेत 

ग्रहण का ही सहकार लेती है, लक्षणा-ब॒त्ति में मुख्याथबाघ इत्यादि के सहकार की 
अपेक्षा होती है और ध्वनन व्यापार में प्रकरण इत्यादि के सहकार की अपेक्षा होती है 
उपयुक्त उदाहरण में जो दूसरा अथ निकछता है वह भी एक प्रकार की अभिधा 
ही है किन्तु उसे ध्वनन अथवा व्यञ्जना व्यापार का नाम इसलिये दे दिया गया 
है कि उसमें संकेत अहण के अतिरिक्त ऐसे अथ-सामथ्य का भी आश्रय लिया जाता 
है जिसके द्वारा ग्रीष्म तथा महाकारू नामक भीषण देवता दोनों के साहश की 
स्थापन की जाती है |” 


हिलीय उद्योतः ५छ५ 
लोचन 


तस्थाश्व द्वितीया दाब्दशक्तिमूंलस्‌। तया विना रूपणाया अलुस्थानात्‌। अत छवा- 
लड्भारध्वनिरयमिति युक्तम्‌ । वक्ष्यते च “असम्बद्धार्थामिधायित्व॑ मा प्रसादक्षीत 
इत्यादि । पूर्वन्न तु 'सलेश' पदेनेवासंबद्धता निराकृता । 'येन ध्वस्त” इत्यत्रासंवदुता 
नेव साति। 'ततस्या विनापि' इत्यत्रापिशव्देन 'श्लाध्या' इत्यन्नाधिकशब्देन अमिं! 
इत्यादी च रूपकेणासंवद्धुता निराकृतेति तात्पयंस्‌ । 

जा सकती | उसमें तो द्वितीय &व्दशक्तिमूल होती हैं । उसके बिना आरोप का 
उत्थान ही नहीं होता | इसलिये यह अलड्ढार-ध्वनि है, यह उचित है। कहेंगे भी-- 
असम्बद्धार्थ का अभिधायित्व प्रसक्त न हो जावे! इत्यादि | पहले में तो 'सलेश' 
शब्द से ही असम्बद्धता का निराकरण हो गया। “येन ध्वस्त' इत्यादि में असम्बद्धता 
प्रतीत नहीं होती । 'तस्या; विनापि! इसमे अपि शब्द से द्लाध्याशेषतनुम? इत्यादि 
में अधिक शब्द से, भ्रमिम्‌ इत्यादि में रूपक से असम्बद्धता का निराकरण हो गया, 
यह तात्पय है । 
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(३ ) तीसरा मत--“शब्दइलेष वहीं पर होता हे जहाँ शब्द का मेद हो । 
अथशलेष में भी जहाँ पर दो अथ होते हैं वहाँ पर शब्दमेद करना ही पढ़ता है 
क्योंकि एक सिद्धान्त है कि जहाँ शक्ति की अनेकता होती है वहाँ शब्द की भी 
अनेकता होती है । अतएव ऐसे अवसर पर दूसरे शब्द की कल्पना कर छी 
जाती दे और उस दूसरे शब्द को वहाँ पर छे आकर दो अथ किये जाते हैं । 
( सभज्ञ शब्दस्लेप के उदाहरण 'सबंदों माधव: में 'सबंदः + माधव: और 
सवदा + उमाधव: ये दो शब्द पृथक प्रथक्‌ प्रतीत होते ही हैं, अमद्भ अथरलेष 
के उदाहरण---दुष्टजन और तराजू की एक सी दशा होती है कि ये थोड़े में ही 
ऊपर उठ जाते हैं और थोड़े में ही नीचे आ जाते हैं? मे भी दो प्रकार का 'ऊपर 
जाना' और नीचे आना विवक्षित है। अतः दोनों को शब्द के द्वारा आवेष्टित 
करने के लिये शब्दभेद की कल्पना अनिवाय हो जाती है) कहीं कहीं पर दोनों 
ही अथ अभिधावत्ति से ही निकलते हैं । जैसे दोनों प्रश्नों का एक साथ उत्तर 
देने के लिये श्रेतो घावति” इत्यादि और प्रश्नोत्तराबक्लार इत्यादि | ( बिद्वद्गो 
प्टियों में कभी-कभी मनोरज्जन के छिये दो प्रश्नों का शब्दच्छछ से एक साथ उत्तर 
देने की चेष्टा की जाती है । जैसे किसी ने एक साथ दो प्रश्न किये 'कौन कहाँ से 
दोड़ रहा है ! और 'दौड़ने वाले का रज्ञ क्या है?! दूसरे ने विनोद के छिये 
दोनों प्रश्नों का एक साथ उत्तर दे दिया खिेतो धावति! इस का दो प्रकार से 
अर्थ किया जावेगा--ब्वा +इतो घावति! इधर से कुत्ता दौड़ रह है और '्वेतः 

इ५ 


५४८ ध्वन्याठोके 





ध्वन्यालोक; 
यथा च-- 
उन्नत प्रोल्ठसद्धारः काछागुरुमीमसः । 
पयोधरभरस्तन्व्या क॑ न चक्रेठडभिकापिणम्‌ ॥ 
यथा बा-- 


दत्तानन्दाः प्रजानां समुचितसमयाकृष्सष्टः पयोमि 
पूर्वाह्न विप्रकीणों दिशि दिशि विस्मत्यहि संहारभाजः 
दीप्षशोर्दी घेदुःखप्रभवभवभयोदनन्‍्वदुत्तारनावो, 
गावो वः पावतानां परमपरिसितां प्रीतिमुत्यादयन्तु ॥ 
( अनु० ) दूसरा उदाहरण--- 
उठे हुये शोमायुक्त धाराओंवाले ( प्रोल्लसद्धारः ) काछागुद के समान कृष्ण 
बण के मेधों के समूह ने ( पयोधरभरः ) तनन्‍्वी के विषय में किसको अमिलाधायुक्त 
नहीं बना दिया |” इसका दूसरा अथ--तन्वी के स्तनभार ने, जो कि उठा 
हुआ है जिस पर द्वार शोमित हो रहा है और जो काछागुरु के लेप से मलिन है, 
किसको कामुक नहीं बनाया ।! 
अथवा जैसे--- 
समुचित समय पर बिना ही क्लेश के विसर्जित किये हुये जल के द्वारा प्रजा 
को आनन्द देनेवाली, दिन के प्रथम भाग मे प्रत्येक दिशा में बिखरी हुईं और दिन 
के विरत होने पर समेटी हुईं, विशाल दुःख को उत्पन्न करनेवाले सांसारिक भयरूपी 
महासागर को पार करने के लिये नाव, पवित्र व्तुओं में उत्कृष्ट सूय की किरणे 
आपके हृदय मे अपरिमित प्रेम उत्पन्न करें ।! दूसरा अ्थ---डचित समय पर 
विना क्लेश के दूध को बहाकर अपने बछड़ों को आनन्द देनेवाली, दिन के प्रथम 
भाग में इधर-उधर बिचरनेवाली दिन के विराम मे समिठ कर एकत्र हो जानेवाली, 
संसार-सागर के निस्तार की नौका गाये आपके हृदय में प्रेम उत्पन्न करे ।! 
लोचन 
पयोभिरिति पानीयेः क्षीरेश्व | संहारो ध्वंसः, एफन्न ढठोकनं न। गावों रश्मयः 
सुरमयश्र । 
परयोभि/ का अथ है जछ से और दूध से । संहार का अथ है ध्वंस और एक 
स्थान पर हटाना । गौ अर्थात्‌ किरण और गाये । 
तारावती ह 
दूसरा उदाहरण जैसे-वर्षा वर्णन के प्रकरण मे कहा गया है-आकाश में उठे 
इये, सुशोमित धाराओंवाले काली अगर के समान मल्न मेघो के समूह ने किसके 
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हृदय में तन्‍्वी के प्रति अभिदाषा उत्पन्न नहीं कर दी |? यहाँ पर कई शब्दों के 
दो दो अथ हैं--( १) उन्नत--( १) आकाश मे छगे हुये और (२) ऊपर 
को उठे हुये | ( आ ) प्रोल्लसद्धार---( १ ) सुशोमित घाराओंवाढे और (२) 
सुशोभित हारोंवाले | (इ ) कालागुरुमछीमसः--( २ ) काछठी अगर के समान 
काले वर्ण के और ( २) काछी अगर के लेप से मलिनि अथवा काढी अगर के 
समान काले अग्रमागवाले | (६ ) परयोधरभरः:--( १) मेघसमूह और (२ ) 
स्तनों का भार | इस दृश्यथंकता के वलपर इस पद्म का एक अथ और निकछता 
है--ऊपर को उठे हुये सुशोमितदारोंबाले, कालागुरु के छेप से मलिन अथवा 
कालागुरु के समान कृष्ण अग्रभागवाले तन्वी के पयोधर-भार ने किसको कामना- 
युक्त नहीं बनाया |? नायिका के पक्ष में 'तन्‍्व्याः पयोधरमरम! यह अन्वय होगा 
और मेघों के पश्च में 'तन्व्या अभिवाप्रिणम! यह अन्वय होगा | यहाँ पर वर्षा- 
वर्णन का प्रकरण है अतः इस अथ मे अमिधा नियन्त्रित हो जाती है । इसके बाद 
इश्यर्थक शब्दों के बल पर नायिकापरक अथ निकलता है। दोनों अरथों की 
असम्बद्धाथकता को दूर करने के लिये इनमे उपमानोपमेय भाव की स्थापना 
कर दे जाती है जिससे इस पद्म का पूरा अथ यह हो जाता हैं--जिस प्रकार ऊपर 
को उठे हयें, अशुरु के छेप के कारण धूम्र वण के किसी युवती के स्तन प्रत्येक 
व्यक्ति के हृदय में उत्कण्ठा जाग्त कर देते हैं, उसी प्रकार आकाश मे ढगे हुये 
कालागुरु के समान काले रंग के मेघसमूह ने प्रत्येक व्यक्ति के हृदय में युवतियों 

की कामना जाणश्त कर दी ।? 
एक और उदाहरण जैसे मयूर कवि ने सूयशतक में सूर्य की स्तुति करते हुये 
लिखा है--पविन्रों में उच्चतम सूथ की किरण आप छोगों के हृदयों मे अपरिमित 
प्रेम उत्पन्न कर । ये सूय की किरण उचित समयानुसार खींचकर विसर्जित किये 
हुये जछों से प्रजाओं को आनन्द देती हैं अर्थात्‌ उचित समय पर ( ग्रीष्मकाछ में ) 
जल को खींचती हैं ओर उचित समय पर ही ( वर्षाऋतु में ) उसको विसर्जित 
करती हैं । ( यहाँ पर दो पाठ हैं 'आकृष्ट! तथा अक्लिष्ट' | प्रथम पाठ का अथ 
हैं समय पर जछ को खींचकर! तथा दूसरे पाठ का अथ है 'क्लेश रहित जल 
प्रदान करती हैं | ) दिन के पूब भाग मे दिशाओ-विदिशाओं मे फेल जाती हैं 
और जच्र दिन का अवसान होता है तब समेट छी जाती हैं | संसार दीघंदुःखों 
को उत्पन्न करनेवाला है; उसमें मय का महासागर लहरा रहा है; उसको पार करने 
के लिये यूय की किरण नाव का काम देती हैं |” यहाँ पर गो अब्द के दो अथ 
है किरणे तथा गाये, इसी आधार पर पूरे पद्म का घेनुपरक एक अर्थ और छे लिया 
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। तारावती 
जाता है कि 'गायें उचित समय पर ( प्रातःकाछ ) खींचकर दूध से अपने बछड़ों 
को आनन्द देती हैं; प्रातःकाल चरने के लिये इधर-उधर विखर जाती हैं और 
दिन'की समाप्ति पर एक स्थान पर एकत्र हो जाती हैं; भवसागर के पार करने के 
लिये जो नाव का काम देती हैं अर्थात्‌ गाय की पूँछ पकड़कर भव सागर को पार 
किया जाता है; वे गायें तुम्हारे हृदय में अपरिमित प्रेम उद्नन्न करें |? यहाँ पर 
प्रकरण सूयस्तति का है अतः अमभिधा का नियमन उसी अथ में हो जाता है | 
इसके बाद द्वितीय अथ के संस्कार से गोपरक अथ ओर निकल आता है | इनकी 


कम हक जन आन ॥+ ३ /रिकवम-बट कमी: 


सम्बद्धाथकता का निराकरण करने के लिये दोनों के उपमानोपमेय भाव की 


का ७०+ #*+ मिड 


कल्पना कर लो जाती-है.। “जिस प्रकार गाय परम प्रेम उत्पन्न कर उसी प्रकार 


फडिल्‍ट लटक, 


किरण मी परम प्रेम उत्तनन्‍न कर |! इस प्रकार ये शब्द्शक्तिमूलक ध्वनि के 
उदाहरण हैं | धि कर 
[ महिमभट्ट ने इन तीनों उदाहरणों का खण्डन किया है | इसी बीच मे 

महाकाल का प्रादुर्भाव हुआ? इसके लिये महिमभट्ट ने लिखा है कि यह समा- 
सोक्ति का उदाहरण है। किन्तु समासोक्ति और शब्दशक्तिमूलक ध्वनि में यह अन्तर 
है कि समासोक्ति में केवछ विशेषणसाम्य होता है किन्तु उपमा-ध्वनि में इलेप- 
मूलक विशेष्यसाम्य भी होता है | दूसरी बात यह है कि व्यञ्जनामूलक अल्ड्वारों 
में व्यदड्थाथ गौण स्थान का अधिकारी होता है और उससे उपस्कृत होकर 
वाच्याथ ही चमत्कार में कारण होता है। इसके प्रतिकूछ उपमा ध्वनि में व्यज्ञन्याथ 
ही चचमत्कारपयवरसायी होता है | प्रस्तुत उदाहरण में श्रीष्मव्ण न. चमत्कारकारक 
नहीं है अपितु महाकाल से उसकी साहस्यकल्पना ही चमत्कृति में हेतु है ॥ अतः 
यह उदाहरण शब्दशक्तिमूछक उपमाध्वनि का ही है; समासोक्ति का नहीं । दूसरे 
उदाहरण 'उन्नतःप्रोन्लसद्धार क्र ।भिलाषिणम्‌ के विषय में महिमभट्ट ने लिखा 
है कि जिस प्रकार महाकाछ शब्द का ह्वितीय अथ समासोक्ति की ओर इद्धित 
करता है वसा कोई शब्द इस पद्मच,में विद्यमान नहीं है जिससे इसका दूसरा अथ 
ही नहीं निकलता |? किन्तु 'परयोधरमरस्तन्व्याः की वाक्यरचना सहसा द्वितीय 
अथ की ओर ध्यान खींच छेते हैं. और प्राकरमिक्र वर्षा के अथ में द्वितीय अर्थ 
उपमान हो जाता है | अतः यह कहना ठीक नहीं कि यहाँपर द्वितीय अर्थ का 
प्रत्यायन करानेवाला कोई शब्द ही नहीं । महिमभट्ट ने तृतीय उदाहरण “दत्ता- 
ननन्‍्दा;'''“““प्रीतिमुत्पादयन्तु” को छेकर बड़े विस्तार से दिखलछाने की चेश की है 
कि यहाँपर न तो विशेष्य ही दूसरे अथ का प्रत्यायक्र है न विद्येषण ही और न 
दोनों मिककर ही | यदि गो” झब्द गाय” के अथ का स्मारक दै तो गो! शक्‍्द 
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ध्वन्यालोकः 

एपूदाहरणेषु शब्दशक्त्या प्रकाशमाने सत्यप्राकरणिकेडर्थन्तरे वाक्यस्या- 
सम्बद्धार्थी मिधायित्व॑मा पअसाडश्षीदित्यग्राकरणिकप्राकरणिका्थयोरुपमानो 
परमेयभावः कल्पयितव्यः सामथ्यादित्यथथाक्षिप्तोड5यं श्लेषी न शब्दोपारूढ इति 
विभिन्न एव इलेपादलुस्वानोपमव्यज्ञयस्य ध्वनेर्विपयः जल कक 92 

(अनु०) इन उदाहरंणों मे शब्दशक्ति से अप्राकरणिक अर्थान्तर के प्रकाशित 
हो जाने पर वाक्य का असम्बद्धाथ प्रतिपादन कहीं असक्त न हो जावे इसीलिये 
सामथ्य से अप्राकरणिक और प्राकरणिक अर्थों का उपमानोपमेय भाव कल्पित कर 
लिया जाना चाहिये; इस प्रकार यह श्लेष अथ के द्वारा आक्षिस होता है शब्द के 
द्वारा उपारूढ नहीं होता | ,इस प्रकार अनुस्वानोपमव्यज्ञ्थ ध्वनि का विषय 
ब्लेष से सवदा भिन्न होता है । 


छोचन 
असम्बद्धार्थामिधायित्वमिति । असम्वेध्यमानमेवेत्यथेः । उपमानोपमेय भांव 
इति । तेनोपमारुपेण व्यतिरेचननिद्ववादयों व्यापारमात्ररूपा एवात्नास्वादप्रतीते 
प्रधान विश्रान्तिस्थानम्‌ , न तेपमेयादीति सर्वेत्रालझ्ारध्वनो मन्तव्यम्‌। सामर्थ्या 
दिति। ध्वननव्यापारादित्यथे: 

” असम्बद्धार्थामिधाधित्व अर्थात्‌ असम्वेद्यमात्र । उपमानोपमेयभाव इति | उस 
उपमारूप से व्यतिरिक्त करना, निहति करना ( छिपाना ) इत्यादि व्यापारमात्र रूप 
ही आस्वादप्रतीति में प्रधान विश्रान्तिस्थान होते हैं उपमेय इत्यादि नहीं यह सबन्र 
अलड्डार ध्वनि मे समझा जाना चाहिये | सामथ्य से अर्थात्‌ ध्वनन-व्यापार से । 

तारावती 

के 'बज्र! इस्पादि अनेक और अथ होते हैं उनका प्रत्यायक क्‍यों नहीं, यदि उनका 
भी प्रत्यायन करावे तो यह प्रत्वायन अनमिमत होगा ।? किन्तु यहाँपर यह ध्यान 
रखना चाहिये कि काव्य मे तकशास्र के समान प्रतिपादन नहीं होता । इसमें तो 
व्यज््थाथ सवथा सदह्ृदयसंवेय ही होता है । यद्द बात विस्तारपूवक छोचनें में 
श्रम धार्मिक विश्रब्धःः इस उदाहरण की व्याख्या मे दिखछाई जा चुकी है । गो 
शब्द के अनेक अथ होते हैं किन्तु बुद्धि मे स्प्रथम गाय” अथ ही उपारूढ 
होता है । गाय” अथ ही प्राकरणिक किरणों की अपेक्षा भी पहले बुद्धि मे आता 
है । जबकि समस्त विशेषण भी गाय के अथ को पघुष्ट करनेवाले मिल जाते है तब 
उस अथ का अपछाप नहीं हो सकता और वह ग्राकरणिक “किरण? अँथ का 
उपमान बन जाता है | इस प्रकार शब्दशक्तिमूलक उपमा-ध्वनि के इन तीनों 
डदाहरणों का प्रत्यात्यान अशक्य है। | 


६) 


आह 


५७१ ध्वन्यालोके 





भरकर 
प् 


.“ण्यश्व धवल्विजशुचिवद्नाः मद्रिमोद्शिसनाश्र प्रमदाः ।! 


हा 


ध्वन्यालोकः 

अन्येडपि चालझ्डाराः शब्द्शक्तिमूछानुम्पानरुपव्यड्र'य ध्यनो सम्सवन्त्येव | 
तथा हि. विरोधो5पि शब्दशक्तिमूछानुस्थानरूपो दृश्यते। यथा स्थाण्वीश्वराख्य 
जनपद्वणने भट्टवाणस्य-- 
« यत्र च मातड्भगामिन्यः शीलवत्यश्व गोयों विभवरताश्व श्यामाः पद्मरागि 
(अनु०) अन्य अल्ड्डार भी शब्द्शक्तिमूलक अनुरणनरूप व्यय ध्वनि मे 
सम्भव हैं | वह इस प्रकार--विरोध भी शब्दशक्तिमुलक अनुरणनरूप देखा जाता 
है । जैसे स्थाण्वीश्वर नामक जनपद वणन में भद्ववाण का-- 

जहाँ पर मातद्भगामिनी और शील्वती, गौरी और विभवरत, श्यामा और 
पद्मरागिणी, धवलूद्विज शचिवदन ओर मदिरा से सुगन्धित श्वासवाली 
प्रमदाय थीं |? 

लोचन 

मात ति। मातज्ञवद्गच्छन्ति तान्‌ शवरांश्व गच्छन्तीति विरोधः । विभवेषु रता 
विगतमहादेवे स्थाने च रताः । पद्मरागरत्नयुक्ताः पद्मसदश लोहित्ययुक्ताश्न | घवल- 
हिजिद॑न्तीः शुचि निर्मल बदन यासां धवलह्विजवदुत्क्ृष्टविप्रवच्छुचिवद्नं च यासाम्‌ । 

मातंगेति | मातद्ञ के समान चछती हैं उनको या शवरों के पास जाती है, 
यह विरोध है | विभवों मे छगी हुईं और शंकर-रहित स्थान में प्रेम करनेवाली । 
प्चरागयुक्त और पह्मससद॒श छाछी से युक्त । धवरद्विज अर्थात्‌ दाँतों से झुचि 
अर्थात्‌ निमछ बदन है जिनका | धवछद्विजवत्‌ अर्थात्‌ उत्कृष्ट ब्राह्मणवत्‌ पवित्र 
मुख है जिनका | 


रे तारावती 


अब उक्त प्रकरण का उपसंहार किया जा रहा है कि इन उदाहरणों मे 
वाबदशक्ति से जबकि दूसरा अप्राकरणिक अथ प्रकाशित हो जाता है तब कहीं 


- अह दोष न आ जावे कि वाक्य असंबद्ध अथ का अमिधान करनेवाला है अथांत्‌ 


प्रकृत और अप्रकृत अथ सवथा एक दूसरे से असंबद्ध है यह बात सहृदय-संवेय 
नहीं है। सहृदयों को दोनों की असंबद्धता की प्रतीति कभी नहीं होती। इसी दोष 
को दूर करने के लिये तथा सह्ददय-संवेद्यता का निर्वाह करने के लिये प्राकरणिक 
और अप्राकरणिक दोनों अर्थों के उपमानोपमेय भाव की कल्पना कर छी जाती है। 
जैसे--'सूथ की किरणें गायों के समान हैं? इत्यादि। इस प्रकार यहाँ पर सामथ्य 
से अर्थात्‌ व्यज्ननाइत्ति के बल पर इलेष का आक्षेप कर लिया जाता है । अतएव 
यहाँ पर इल्प अर्थाक्षिप्त होता है वाच्यइछेप के समान सवथा शब्द के ही आधीन 


कल जज हब ७ उमर टरतभकलऋष ४ वुनत भी 
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ध्वन्यालोक: 


अन्न हि वाच्यो विरोधस्तच्छायानुग्राही वा श्लेपोडयमिति न शर्य॑ वक्‍्तुम्‌ । 
साक्षाच्छब्देन विरोधालझारस्य प्रकाशितत्वात्‌ । यत्र हि साक्षाच्छव्दावेदितो 
विरोधालझ्टारस्तत्र हि. र्लिश्रोक्तो बाच्यालझ्लारस्य विरोधस्य श्लेपस्थ वा विप- 
यत्वम्‌ । 

(अनु०) यहाँ पर वाच्य विरोध या तच्छायानुग्राही इ्लेष यह है यह नहीं कहा 
जा सकता । क्योंकि विरोध शब्द के द्वारा साक्षात्‌ प्रकाशित नहीं किया गया है | 
जहाँ पर विरोधालझ्ार साक्षात्‌ शब्द के द्वारा आवेदित हो वहाँ पर ड्थिष्ट उक्ति 
मे वाच्याल्द्भार विरोध या श्लेष का विषय होता है । 

तारावती 

नहीं होता । इस प्रकार शब्दशक्तिमूलक अनुरणनरूप व्यड्भथ ध्वनि का विपय इलेप 
से संबंधी पृथक होता है | यहाँ पर यह बात ध्यान रखनी चाहिये कि ऐसे स्थानों 

र संवत् काव्य सौन्‍्दंथ और रतास्वादन का परयवरसान साम्पस्थापन की क्रिया मे 
हो होता है ओर उसी में सौन्दर्य को विश्रान्ति होती है, उपमेय में सौन्दर्य की 
विभान्ति नहीं होती । इसी प्रकार व्यतिरेक मे व्यतिरेचन अर्थात्‌ वैषम्यप्रंदश- 
नात्मक व्यापार में और अपहृति मे निहृति अर्थात्‌ छिपाने के व्यापार में ही सौन्दय 
की पयवसान होता.है । 

शब्दशक्तिमूलक संल्लक्ष्यक्रम व्यज्ञन्य में ध्वनि में अन्य अलड्भार भी सम्भव 
हैं। उदाहरण के लिये विरोधालड्भार को ले छीजिये | वाणभट्ट ने स्थाण्वीश्वर 
नामक जनपद के वणन के अवसर पर कहा _ है--“जहाँ पर प्रमदाय' मातज्ञ 
गामिनी और सुशीछता से युक्त थीं, गौरी और विभवरत थीं, श्यामा और पद्म- 
रागिणी थीं, धवल द्विज शुचिवदन थीं और उनके मुख से निकलनेवाली श्वासवायु 
मदिरा से सुगन्धित थी ।” यहाँ पर.विरोधालड्लार की ध्वनि होती है । ( १) ही पक जो 





सुन्दर चालवाली हैं यह अथ कर देने से विरोध का परिहार हो जाता. है | 
(२ ) (विभवरत' शब्द का अथ है ऐसे स्थान. से , प्रेम, .करनेवाली , जहाँ शह्ढूर 
जी न हों |? जो गौरी अथांत्‌ पावती हैं वे ऐसे स्थान से प्रेम करनेवाली कैसे 
हो सकतीं हैं जहाँ शड्गर जी न हों ! यह विरोध है । विरोध का_ परिहार इस प्रकार 
हो जाता है--कि वे प्रमदायें गौर वर्ण की, और सम्पत्ति मे रत हैं । (३) ज़ो 
जैयामा अर्थात्‌ काछी हैं वे पद्म ( कमछ ) के समान छाल रंग की किस प्रकार हो 


सकती हैं ! यह विरोध है । श्यामा अर्थात्‌ षोडशी हैं. और पद्मराग नामक रन 


ण्णछ...#...' ध्वन्यालोके 


ध्वन्यालोकः 





“यथा तत्रैब-- 
“ससवाय इव विरोधिनां पदार्थानामू । तथाहि--सश्निहितवालान्धकारापि 
" भास्वन्मूर्तिः |” इत्यादो 
(अनु०) जैसे वहीं पर मानों उसके वालान्धकार के सन्निहित रहते हुये भी 
उसकी मूर्ति प्रकाशमान थी । 'इत्यादि में | 


लोचन 

यत्र हीति। यस्यां श्लेपोक्तो काव्यरूपायां, तत्र यो विरोधः श्लेपो वेति सद्रस्तस्य 
विषयत्वम्‌ । स विषयो मवतीत्यथ;। कस्य ? वाच्यालझड्भारस्य वाच्यालडकृतेः वाच्या- 
लक्कतित्वस्येत्यथ:| तत्रेव विरोधे श्लेपे वा वाच्यालद्भारत्वम्‌ सुवचमितियावत्‌ | 

वालेपु केशेप्वन्धकारः काप्ण्यंमू, चालः प्रत्थ्रश्वान्धकारस्तमः | 

यत्रद्दीति | जिसमें अर्थात्‌ काव्यरूप इलेपोक्ति मे; उसमें जो विरोध वा श्लेष 
का सड्भर उसका विषय होना | अर्थात्‌ वह विप्रय होता है । किसका ? वाच्या- 
लक्लार का, वाच्यालंकृति का अर्थात्‌ वाच्यालंकृतित्व का | उसी विरोध या श्लेष 
मे वाच्यालंकृतित्व सरसता से कहा जा सकता है। बाढछों में अर्थात्‌ केशों में 
अन्धकार अर्थात्‌ काछापन और बाल अर्थात्‌ ताजा अन्धकार | 

ताराबवती 
घारण किये हैं, इस प्रकार विरोध का परिहार हो जाता है । (४ ) जो धृव॒लद्विज 
अर्थात्‌ उत्झृष्टकोटि के ब्राह्मण के समान पवित्र मुखवाली हैं उनको. निःश्वास में 
मंदिरों की गन्ध कैसे आ सकती है ! यह.विरोध है-। “निममछ द्विज अर्थात्‌ दाँतों 
के कारण पवित्र मुखवाली! यह अथ करने से विरोध का परिहार हो जाता: है । 
यहाँपर विरोधालड्डार ध्वनित होता है । है 
/ यहाँपर न तो यही कहा जा सकता है कि विरोधामास अछड्ढार ही -वाच्यू है 

और न यही कहा जा सकता है कि विरोधामास अल्जार में चारुता का “आधान 
केरनेंवाला इलेष ही वाच्य है | क्योंकि यहाँपर-साक्षात्‌-डाबद के. दवारा-विरोधालड्डार 
की प्रकाशन नहीं हुआ-है । इ्लेपानुणहीत वाच्यविरोधामास का विषय ऐसा काब्य 
होता है जहाँ श्लेषोक्ति के काव्यरूपता को घारण करने पर जो विरोध अथवा 
इलेष अछ्छार हो उसका निवेदन साक्षात्‌ शब्द के द्वारा कर दिया जावे | विरोध 
अथवा इलेष? में अथवा शब्द का अथ है चाहे उसे हम विरोधालछ्लार कहें चाहे 
इलेष अथांत्‌ जहाँ पर इन दोनों अछड्लारों का सझ्ढडर अलड्जार हो | ऐसा विषय 
किसका द्ोता दे ! वाच्यालंकृति अर्थात्‌ वाच्यालंकृतित्व का । आशय यह दे कि 
विरोध-इलेप सदर की विषयता या प्रयोजकता ऐसे ही स्थान पर होती है जहाँ 


हितीय उद्योतः ५५५ 


ध्वन्यालोकः 





यथा वा ममैब-- 
सर्बेकशरणमक्षयमवीशमीशं धियां हरि ऋष्णम्‌ । 
चतुरात्मानं निप्क्रिटमरिमथर्न नमत चक्रधरम्‌ ॥ 

अन्रु हि शब्दशर्क्तिमूलाबुस्थानख्यों विरोधः स्फुटमेब अतीयते । 

(अनु०) अथवा जैसे मेरा ही-- 

सभी के एकमात्र शरण, अक्षय, अधीश, बुद्धि के स्वामी, हरि, कृष्ण, चतुर 
आत्मावाले, निष्किय, अरिमथन चक्रधर को नमस्कार करो ।* 

यहाँ पर शब्दशक्तिमूलक अनुरणनरूप विरोध स्पष्टरूप में ही प्रतीत हो रहा है। 

लछोचन 

ननु मातड्गेत्यादावपि धर्महये यश्वकारः सः विरोधद्योतक एवं । अन्यथा प्रतिधर्म 
सर्वधर्मान्ते वा न क्वचिद्दा चकारः स्थात्‌ , यदि समुच्चयाथ, स्थादित्यभिप्रायेणोदाह- 
रणान्तरमाह-यथेति । शरणं ग्ृहमक्षयरूपमग्रह॑ कथम्‌॥ यो न धीशः स कथ॑ं घिया- 
मीशः | यो हरिः कपिछः सः कथं कृष्ण: । चतुरः पराक्रमयुक्तो यस्यात्मा स कर्थ॑ 
निष्क्रियः। अरीणामरयुक्तानां च यो नाशयिता स कथं चक्र बहुमानेन धारयति । विरोध 
इति । विरोधनमित्यथः । प्रतीयत इति । स्फुर्ट नोच्यते केनचिदिति सावः । 

( प्रश्न ) मातज्ञ इत्यादि दोनों धर्मों मे ही जो चकार वह विरोध का द्योतक 
ही है | नहीं तो यदि समुश्चयार्थक होता तो प्रत्येक धर्म में सब धर्मों के अन्त मे 
( चकार होता ) या कहीं न होता । इस अभिप्राय से दूसरा उदाहरण देते हैं--..- 
यथा! इति | शरण अर्थात्‌ गृह; वह अक्षयरूप अर्थात्‌ अग्रह कैसे ? जो धीश 
( धी+ईश ) नहीं वह बुद्धियों का स्वामी केसे ! ,जो हरि अर्थात्‌ कपिछ वह कृष्ण 
केसे ! चतुर अर्थात्‌ पराक्रमयुक्त जिसकी आत्मा वह निष्क्रिय कैसे ! आरियों का 
अर्थात्‌ अस्युक्तों का नाश करनेवाला वह कैसे चक्र को बहुत आदर से धारण 
करता:है ! विरोध इति | अर्थात्‌ विरोध की क्रिया । प्रतीत होता है! अर्थात्‌ 
किसी के द्वारा स्फूथरूप में नहीं कहा जाता । * 

तारावती 
इन दोनों अलड्जारों का निवेदन साक्षात्‌ शब्द के द्वारा कर दिया गया हो | एस 
दी स्थान पर विरोध या इलेप मे वाच्याल्छ्लारता सुविधापूवक कही जा सकती है । 
जैसे भट्वाण फे ही हपचरितसार मे . एक दूसरा उद्धरण इस प्रकार है---वहाँवर 
मानों विरोधी पदार्थों का समवाय,.था । वह इस प्रकार-वालान्धकार के सन्निहित 
रहते हुये भी उसकी 'मूर्ति प्रकाशमान थी ।” 'उसके अन्दर वाल अर्थात्‌ ताजा 
अन्धकार अर्थात्‌ तम विद्यमान था. तथापि उसकी मूंति प्रकाशमान थीः यह विरोध 


५७६ .... ध्वन्यालोकै 


तारावतो 
है । उसके वाछों मे अन्धकार अर्थात्‌ कालिमा विद्यमान थी! यह अथ्थ कर देने 
से विरोध का परिहार हो जाता है | 
( यहाँपर भट्ववाण के दो उद्धरण दिये गये हैं--.यत्र च""““प्रमदाः” यह 
उदाहरण विरोधाभास ध्वनि का है और 'समवाय इव ""* भास्वन्मूर्तिः' यह वाच्य 
विरोधाभास का है । महिम भट्ट ने ध्वनि के उदाहरण का यह कहकर खण्डन 
किया है कि बहाँपर रू? का प्रयोग हो अलछड्ढ/र को वाच्य बना देता है। इसी 
खेण्डन को सही मानकर लोचनकार ने इसी अदृचि के आधार पर दूसरे उदाहरण 
की योजना की सज्ञति. छगाई है |) ( प्रइन ) पूंवोक्त उदाहरण में भी दो विरोधी 
धर्मों को और! के द्वारा जोड़ा गया है | 'मातज्ञगामिनी और सुशीछता से युक्त 
गौरी विभव-रत' श्यामा और पद्मरागिणी” इत्यादि | यह और के द्वारा जोड़ना 
ही विरोध को वाच्य बना देता है | यदि यहाँपर “और! का प्रयोग समुच्याथक 
होता और यदि यहाँपर विरोध वाच्य न होता तो या तो और का प्रत्येक विशेषण 
के साथ अथवा एक बार अन्तिम विशेषण के पहले प्रयोग होता या कहीं पर भी 
प्रयोग न होता । इस प्रकार पूर्वोक्त उदाहरण में भी किस प्रकार विरोध व्यज्जथ 
माना जा सकता है १ ( उत्तर ) यदि ऐसा है तो फिर आनन्दवधन का.. ही लिखा 
हुआ यह श्छोक भी उदाहरण के रूप मे ले लीजिये-- 
जो एकमात्र सभी को शरण देनेवाला है, जो अक्षय है, अधीश है, बुद्धि का 
स्वामी है, हरि है, कृष्ण है, चतुर आत्मावाछा है, निष्क्रिय है, अरिमन्थन है 
चक्रधर है, उसे नमस्कार करो |? 
शरण ओर छ्षय इन दोनों शब्दों का अथ है घर । ज़ो.स्वयं अक्षय है अर्थात्‌ 
घररहित है वह दूसरे को शरण अर्थात्‌ घर कैसे दे सकता है ! यह विरोध है | 
अक्षय का अर्थ अविनाशी और शरण का अथ च्ाण कर लेने पर विरोध का परिहार 
हो जाता है । जो अधीश ( अ+घी + ईश ) अथात, बुछि-का ईश नहीं है वह 
'धियाम्‌ ईशः बुद्धि का स्वामी भी है यह विरोध है । अधीश का अंथ अधिपति 
केरेलेने पर उसका परिहार हो जाता है | जो हरि ( कपिश-वर्ण का ) है वह 
कृष्ण ( काछा ) केसे. हो सकता है ? यही विरोध है | हरि और कृष्ण दोनों 
भगवान्‌ के नाम हैं इस प्रकार इस विरोध का परिहार हो जाता है। जो चत॒ुर 


जे फल ०3. अरे क>मा अनजानी के कोन 


( पराक्रम युक्त ) आत्मावाला है. वह निष्किय अर्थात्‌ क्रिया-झन्य कैसे हो सकता 








(५० कमर जकमनकर०' 


है यही विरोध है । चतुर का बुद्धिमान्‌ और निष्क्रिय का निर्किप्त अथ कर लेने 
पर विरोध का परिहार हो जाता है । “अरे! ( आरोंबाले.रथ के चक्त ) को मंथन 
केंरनेवाला ( तोड़नेवाछा ) चक्र (पहिया ) धारण करनेवाला नहीं हो सकृता । 


द्वितीय उद्योत: ५५७ 





ध्वन्यालोकः 
एवंविधो व्यतिरेको5पि दृश्यते। यथा ममैब-- 
ख॑ येउत्युज्व्यल्यन्ति लुनतमसी ये वा नखोद्भासिनो 
थे पुष्णन्ति सरोरुहश्रियमपि जिप्ताव्जभासश्र ये | 
ये मूधेसववसासिनः ज्षितिश्वतां ये चामराणां शिरां- 
स्पाक्रामन्त्युभय5पि ते द्निपतेः पादा$ श्रिय सन्तु व: ॥ 

एब्मन्येडपि शब्दशक्तिमूलाउनुस्थानस्पव्यज्ञयथनिप्रकारा।/ सन्ति ते 
सहृदये: स्वयमनुसतंव्या। | इह तु ग्न्थविस्तरभयाज्न तत्मपन्नः कृत । 

(अनु“) इस प्रकार का व्यतिरेक भी देखा जाता ई | जेसे मेरा ही पद्च-- 

धअन्धकार को नष्ट करनेवाले जो आकाश को अत्यन्त उज्ज्वल कर देते हूँ या 
जो नखोद्धासी हैं;जो कमल की शोमा को भी पुष्ट करते हैँ या जो कमल की 
कान्ति को तिरस्कृत करते हैं; जो पवतों के शिरों पर सुशोमित होते €ँ या जो अमरों 
के शिरों को आक्रान्त करते हैं; दिनपति के दोनों प्रकार के पाद्‌ आप छोगों का 
कल्याण करनेवाले हों ।! 

इसी प्रकार और भी शब्दशक्तिमूलक अनुरणनरूप ध्वनि के प्रकार हैँ; उनका 
अनुसरण सहृदयों को स्वयं करना चाहिये | यहाँ पर अन्य के विस्तार के भय से 
उनका प्रपश्च नहीं किया गया | 

छोचन 

नखेरुद्धासन्ते येड्चश्यं खे गगने न उन्धासन्ते । उमये रश्म्यात्मानोड्ड्गुलीपा- 
पर्णादवयविरुपाश्चेत्यर्थः ॥ २१ ॥ 

नखों से जो अवश्य उद्धासित होते हैँ; ख अर्थात्‌ आकाश में शोमित नहीं 
होते । दोनों ही रश्मि आत्मावाले और अदुली एड़ी इत्यादि अवयवीर्प 
यह अथ है॥ २१ ॥ 

तारावती 

यह विरोध है । अरिमियन ( शन्नुनाशक ) और चक्र ( शत्त्र ) को धारण करने 
वाढा अथ कर लेने पर विरोध का परिहार हो. जाता है | 

यहाँपर विरोध अर्थात्‌ विरोधनक्रिया-मूलक अलक्कार वाच्य_नहीं_ हो सकता 
किन्तु शब्दशक्तिमूंछक अनुरणन रूप थ्वनि स्पष्ट रूप से प्रतीत हो रही दे क्योंकि 
यहाँवर कोई शब्द ऐसा नहीं है जो कि विरोध को साक्षात्‌ वाच्य बना दे । 

. व्यृत्तिरेकाल्ड्लीर की भी इसी प्रकार की ध्वनि देखी जाती है । जैसे--- 

“दिनपति के दोनों प्रकार के पाद ( किरण तथा चरण ) आप छोगों का 

कल्याण करनेवाले हों | दोनों ही तम का नाथ करनेवाले हों | ( किरणें अन्धकार 
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ध्वन्यालोकः ु 
अथशगक्त्युद्धयस्वन्यों यत्राथः स प्रकाशते। - 
यरतातपयण वस्त्वन्यद्यनक्त्युक्ति बिना स्वतः ॥ २२.॥ 

यथार्थ: स्वसासर्थ्याद्र्थान्तरमभिव्यनक्ति शब्दव्यापारं विनय सो3्थशक्त्यु 
ड्रवों नामानुस्थानोपसव्य ड्थो ध्वनिः । यथा 
गाणाएएएा एबंबादिनि देवपों पाश्व पितुरधोमुखी । 

लीलाकमलपत्ताणि गणयामास पावती | . 

(अनु०) 'अथशक्त्युद्धव ( एक ) अन्य प्रकार है जिसमें वह अर्थ प्रकाशित 
होता है जो स्वतः तात्पय से बिना ही युक्ति के दृतरी वस्तु को व्यक्त कर 
देता है ॥ २२॥ ; 

जहाँ अथ अपने सामथ्य से ही शब्द व्यापार के बिना ही अर्थान्तर को अमि- 
व्यक्त कर देता है वह अथंगक्त्युद्धथा नामक अनुरणनोपम व्यज्भथ ध्वनि होती 
है | जैसे-- 

“देवर्षि के इस प्रकार कहते हुये ( कहने के समय ) पिता के पास बैठी हुई 
पाव॑ती नीचे को मुख किये हुये लीलाकमल पत्रों को गिनने लगी |” 


तारावती 


का नाश करती हैं और चरण अज्ञान का नाश करते हैं | ) एक तो ( किरण ) 
आकाश को अत्यन्त उज्ज्वल बना देती हैं और दूसरे ( चरण ) नखोद्धासी हैं । 
एक तो ( किरणें ) कमछों की कान्ति को पुष्ठ करनेवाली हैं और दूसरे ( चरण ) 
कमलों की श्लोमा को तिरस्क्ृत करनेवाले हैं । एक तो (किरण ) पवर्तों के 
मस्तकों पर शोमित होती हैं और दूसरे ( चरण ) प्रणामकाल में देवताओं के शिरों 
को आक्रान्त कर लेते हैं |” 

यहाँपर व्यतिरेकालछ्ार की शब्दशक्तिमूलक |अनुरणनरूप ध्वनि है। क्योंकि 
चरणों और किरणों के महत्त्व का एक दूसरे से तारतम्य बताया गया है । किरणे 
आकाश को उज्ज्वल करती हैँ ओर चरण (न+ख+उद्धासी ) आकाश मे 
अवश्य ही प्रकाशित न होनेवाले अथवा नखों से. शॉमित होनेवाले हैं। “उभये! 
अथांत्‌ दोनों! का अथ है किरणात्मकपाद और अद्भुली एड़ी इत्यादि अबयवी 
रूप पाद | यहाँ नखोद्धासी शब्द के दृथथक होने के कारण ध्वनि निकलती, है 
इसीलिये यह शब्दशक्तिमूंडक व्यतिरेकालड्लार -ध्वनिहै । ( मद्दिमभद्द ने इस 
उदाहरण को अनुमान में गताथ करने की चेष्टा की है। किन्ठु अनुमान से व्यञ्ञना 
गताथ नहीं होती इसका वणन विशेष रूप से प्रथम उद्योत में किया जा चुका है । 
वहीं देखना चाहिये । ) 


द्वितीय उद्योत; ५०७ 





छोचन 

एवं शब्दशक्त्यु्धवं ध्वनिमुक्त्वाथशक्त्युद्व॑ दर्शयति अर्थेति । अन्य इति। 
शब्दशक्त्युद्धधात्‌ | स्वतस्तात्पयंणेत्यमिधाव्यापारत्तिराकरणपरमिदं पर्दे ध्वननव्या- 
पारमांद नहुं तात्पयंशक्तिम्‌ू । सा हि वाच्यार्थप्रतीतावेबोपक्षीणेत्युक्तम्‌ प्राकू। अने- 
नैवाशयेन बृत्तो व्याचट्टे-यत्रार्थः स्वसामर्थ्यादिति। स्वत इति शब्दः स्वशब्देन व्या- 
ख्यातः | उक्ति विनेति व्याचप्रे--शव्दव्यापारं विनेवेति ! उदाहरति यथा एबमिति। 

इस प्रकार शब्दशक्त्युकरूव ध्वनि को कहकर अथशक्त्युद्धव को दिखछाते 
है--अर्थेति। अन्य का अथ है शब्दशक्त्युद्धव से मिन्न स्वतः तात्यय से” यह 
अभिधषा व्यापार निराकरणपरक घ्वनन व्यापार को कहता है तालय शक्ति को 
नहीं । वह वाक्याथंप्रतीति मे ही उपक्वीण हो चुकी यह पहले ही कह चुके हैं | 
इसी आशय से वृत्ति में व्याख्या की गई है--जहाँ अथ अपने सामथ्य से 
इत्यादि | स्वतः इस शब्द की स्वशब्द से व्याख्या की गई है । डकक्‍्ति के बिना 
इसकी व्यास्या करते है---“शब्द व्यापार के ब्रिना ही! | उदाहरण देते हँ--जैसे 
'एवम्र"***? इत्यादि | 

तारावती 

शब्दशक्तिमूलक अनुरणनरूप ध्वनियों के दूसरे भी प्रकार हें | सद्ृदयों को 
चाहिये कि वे उनका स्वयं अनुशीलन करें | यहाँ पर उन सबकी अधिक व्याख्या 
इसलिये नहीं की जावेगी कि उससे अन्थ के अधिक विस्तृत हो जाने का भय है । 

अथशक्तिमूछक ध्वनि 

ऊपर शब्द क्तिमूलक, ध्वनि की व्याख्या की जा चुकी । अब लेखक अथ- 
शक्त्युद्धव ध्वनि को दिखला रहा. है--- 

प्वनि का एक दूसरा प्रकार है अथंशक्तिमछक ध्वनि । इसमे वाच्याथ ऐसा 
हुआ करता है जो स्वतः तालय के द्वारा एक ऐसे अथ को अभिव्यक्त कर देता है 
जिसका अभिधान वाक्य में किसी शब्द के द्वारा नहीं किया गया होता है |? 

दूसरा ही! का अथ है--शब्दुशुक्त्युद्धव ध्वनि से भिन्न | स्वयं ही तात्पय के 

द्वार! कहना अभिधा व्यापार का निराकरण करनेवाछा है | इसका आशय यह 
है कि दूसरा अथ ध्वननव्यापार के द्वारा निकलता है । यहाँ, पर तत्व शब्द का 
अथ तालयब्रत्ति नहीं है। क्योंकि यह तो पहले ही (प्रथम उद्योत मे ही ) बतलाया ' 


प्न्‍पम्क] 


जा चुका है कि तातयबृत्ति वाच्यार्थप्रतीति मे ही उपक्वीण हो जाती है | इसी 


उककड >>“2>श 


आशय से दृत्ति में. व्योष्या की गई है कि जहाँ पर अथ स्वृसामथ्य से बिना ही 
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शब्दव्यापार के अर्थान्तर को अमिव्यक्त करता है बह, अथशक्त्युद्धव नाम की 
अंनुस्वानोपम व्यज्ञग्थ ध्वनि होती है |! कारिका के 'स्वतः शब्द की व्याख्या स्व! 


व. कन्‍म> ७० पड उनसे कं फन्ल "कक काट 
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ध्वन्यालोकः 
अन्न हि लीछाकमलपत्रगणनमुपसजनीकृतस्वरूप॑ शब्द॒व्यापार॑विनैवार्था 
न्तरं व्यभिचारिभावछक्तणं प्रकाशयति। न चायमल्क्ष्यक्रमव्यद्भयस्येत्र ध्वने 
विषय; । यतो यथत्र साक्षाच्छब्दनिवेदितेभ्यों विभावानुभावग्यमिचारिस्यः 
रसादीनां अतीति, स तस्य केवछस्यथ मागं:। यथा छुमारसम्भवे मधुप्रसड्ध 
वसन्तपुप्पाभरणं बहन्त्या देव्या आगमनादिवण्णन मनोभवशरसन्धानपयनत॑ 
शम्भोश्र पख्ित्तधेयेस्थ चेष्टाविशेषषणनादि साज्षाच्छव्दनिवेदितम्‌। इह तु 


ाएअनु ) यह! करे अप कमर, 


( गौण ) बनाकर बिना ही शब्दव्यापार के ध्यमिचारी भावात्मक दूसरे अर्थ को 
प्रकाशित करता है | यह अल्क्ष्यकम व्यद्धथ ध्वनि का ही विपय है यह नहीं कहना 
चाहिये | क्योंकि जहाँपर साक्षात्‌ शब्द के द्वारा निवेद्त विमाव, अनुभाव और 
सद्चारी भावों से रस इत्यादि की प्रतीति होती दे केवल वही उसका मांग होता है। 
जैसे कुमारसम्मव में वसनन्‍्त-वणणन के प्रसद्ध में, वसन्‍्त पुपष्पाभरणों को धारण किये 
हुये देवी के आगमन इत्यादि का मनोभव-शरसन्धान पयन्त वर्णन तथा परिृत्त 
पैयवाले भगवान्‌ शिव की चेश इत्यादि का वणन साज्षात्‌ शब्द के द्वारा निवेदित 
किया गया है | यहाँपर तो सामथ्य से आश्षिक्त व्यभिचारियों के द्वारा रस की 
प्रतीति होती है | अत; यह ध्वनि का दूसरा ही प्रकार है । 
लोचन 

शर्थान्तरमिति छज्जात्मकम्‌। साक्षादिति। व्यमिचारिणां यन्नालक्ष्यक्रमतया 
व्यवधिवन्ध्यैव प्रतिपत्ति; स्वविभावादिवलात्तन्न साक्षाच्छव्दनिवेद्तित्वम्‌ विवक्षित- 
मिति न पूर्वापरविरोधः । पूछ हि उक्तम--व्यमिचारिणामपि भावत्वान्न स्वद्वब्दतः 

अर्थान्तर का अथ है छजञात्मक । साक्षादिति | अलक्ष्यक्रम द्ोने के कारण 
जहाँ व्यमिचारियों की अपने विभाव इत्यादि के बल पर व्यवधानशून्य ही प्रति- 
पत्ति होती है वहाँ साक्षात्‌ शब्दनिवेदितत्व ही विवद्षित है इस प्रकार पूर्वापर 
विरोध नहीं होता । पहले विस्तारपूवंक कहा गया है कि व्यभिचारियों की भाव 

तारावती 

शब्द के हारा की गई है और कारिका के 'डक्ति बिना? झब्द की व्याक्षपा, शब्द- 
व्यापार के बिना ही” इन शब्दों के द्वारा की गई है । उदाहरण देते हैं--- 

“जिस समय देवर्षि नारद इस प्रकार ( पावती के विवाद्द के विषय में ) बात- 
चीत कर रदे थे, उस समय पिता के पास बैठी हुई नीचे को मुख किये डुये पावती 
लीला-कमलपत्रों को गिन रही थीं । 
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लोचन 
प्रतिपत्तिरित्यादि विस्तरतः । एवदुक्तं भवति-यद्यपि रसभावादिरिथों ध्वन्यमान एव 
भवति न वाच्यः कदाचिदृपि, तथापि न सर्वोहछक्ष्यक्रमस्य विषयः । यत्न हि विभावा- 
जुमावेश्यः स्थायिगतेभ्यो व्यमिचारिगतेभ्यश्व पूणभ्यो झटित्येव रसव्यक्तिस्तन्ना- 
स्वलक्ष्यक्रमः । यथा--- 
होने के कारण स्वशब्द से प्रतिपत्ति नहीं होती । यह बात कही हुई है--यद्यपि 
रसभाव इत्यादि अथ ध्वन्यमाय ही होता है कहीं भी- बाच्य नहीं होता तथापि सब 
अलक्ष्यक्रम व्यज्ञथ का विषय नहीं होता । जहाँ निस्सन्देह स्थायीगत और व्यमि- 
चारीगत पूर्ण विभावों और अनुभावों से शीघ्र ही रत की अभिव्यक्ति हो जाती है 
बह अलक्ष्यक्रम बना रहे । जैसे-. 

तारावती 


यहाँ पर लील[-कमलपत्रों की गणना गोण होकर बिना ही किसी दूसरी शब्द- 
वृत्ति की अपेक्षा किये हुये पावती के छज्जा-रूप एक दूसर अथ की अभिव्यक्ति 


2५ ६.५ ७+ अलपर * का, 


करता हैं | यह लज्जा एक व्यमिचारी भाव है | ( प्रश्ष) यह पहले ही बतढाया 
जा चुका है कि ३३ प्रकार के व्यमिचौरी भावों की ध्वनि असंल्नक्यक्रम व्यज्ञय का 
ही विषय है | फिर यहाँ पर संज्लक्ष्यक्रमव्यड्भन्थ के प्रकरण मे यह उदाहरण देना 
कहाँ तक समीचीन कहा जा सकता है ? ( उत्तर ) असंल्नक्ष्यक्रम व्यद्धय वहाँ पर 
होता है जहाँ पर साज्ञात्‌ शब्द के द्वारा निवेदन किये हुये, विभाव अनुभाव और 


प्रापर-०ा 3, 


संश्चारी भावों के बलपर रस इत्यादि की प्रतीति होती हो। ( प्रधन ) पहले बतलाया 
जा चुका है कि व्यभिचारी भाव कभी स्वशब्दवाच्य नहीं होते । उससे विरोध 
पडता है! ( उत्तर ) साक्षात्‌ शब्द के द्वारा निवेद्त किये हुये होने का. आशय 
यह है कि जहाँ पर व्यमिचारियों की प्रतीति अपने विभाव,इत्यादि के, बलपर हो 
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रही हो और न तो उन दोनों के मध्य मे कोई क्रम लक्षित्‌ किया जा सके और न 
दोनों मे कोई व्यवधान ही ृश्टिगत हो रहा हो तथा विभावादि से व्यभिचारियों की 
प्रतीति एकदम हो जावे वही असंह्नक्ष्यक्रम व्यज्धय का _विषय होता है और उसी 
की सीक्षात्‌ शब्दवाच्य कहा जाना अमिमत है| इस प्रकार पू्वापर विरोध नहीं 
आता । यह विस्तारपूवक पहले ही दिखलाया जा चुका है कि व्यमिचारी भाव 
भी एक प्रकार के भाव ही होते हैं; अतः उनकी भी प्रतिपत्ति स्वशब्द से नहीं होती 
( जैसे स्थायी भावों और रसों की प्रतिपत्ति स्वशब्द के द्वारा नहीं हुआ करती है।) 
इस प्रकरण को इस प्रकार समझ्िये--यद्यपि रस भाव इत्यादि अथ सवदा ध्वनि 
( व्यज्नना ) का ही विषय होता.है; यह कभी भी वाच्य नहीं हो सकता तथापि 
सभी रस भाव इत्यादि अथ असंल्लक्ष्यक्रम का ही विषय नहीं होते । जहाँ.पर 


हर म्म> रफकम ८70८5: 
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७६२ ह ध्चन्यालोके 





लोचन 


निर्वाणभूयिष्टमथास्य वीरय॑ संधुक्षयन्तीव चपुगुंणेन । 
शनुप्रदाता वनदेवतासिरद्श्यत स्थावरराजकन्या ॥ 
हत्यादी सम्पूर्णालम्बनोद्दीपनविसावतायोग्यस्वभाववर्णनम्‌ । 
प्रतिगृद्दीती॑. प्रणयिप्रियस्वात्त्रिकोचनस्तामुपचक्रमेव । 
सम्मोहन नाम च पुष्पधन्वा धनुष्यमोधं समधत्त घाणम्‌ ॥ 
हत्यनेन विभावतोपयोग उफ्तः-- 
हरस्तु किब्वित्परिवृत्तपैय॑श्रन्द्रोदयारब्भ इवास्बुराशि। । 
उमासुखे विग्वफकाधरोष्टे ब्यापारयामास विछोचनानि ॥ 
“इसके बाद लगभग बुझे हुये इनके पराक्रम को शरीर के गुण से प्रदीघ्त सा 
करती हुई वनदेवियों द्वारा पीछे जाई जाती हुईं स्थ।वरराजकन्या इृष्टिगत हुई ।” 
इत्यादि में सम्पूण आलम्बन और उद्दीपन विभावता के योग्य स्वभाव का 
वणन है | 
अ्रणयीजनों के प्रेमी होने के कारण च्रिछोचन ( शक्कर ) ने उस पूजा को ग्रहण 
करना प्रास्म्म किया और पुष्प-धनुषधारी ( कामदेव ) ने सम्मोहन नाम के अमोध 
वाण को धनुष पर रक्‍्खा ।! 
इससे विभावता का उपयोग बतछाया गया | 
“चन्द्रोदय के आरस्म में अग्बुराशि के समान कुछ विचलित घेयवाले शद्भुर 
जी ने विम्बफल के समान अधरोष्ठवाले उमामुख पर विछोचनों को प्रेरित किया |! 


तारावती 
विभाव अनुभाव इत्यादि समस्त वाच्याथ पूणता को प्राप्त हो गये हों और या तो 
हा 
वे स्थायीभाव-प्रवण हों या व्यमिचारीमाव-ब्रवर्ण हों तथा उनसे शीघ्र ही (एकदम) 
रसामिंव्यक्ति हो जावे वहाँ पर असंल्लक्ष्यक्रमव्यज्ष्य ध्वनि होती है । 


के जनफलचलीफलनक अडपका जता ज बता. हू. अलर+अरन्‍त हरित 


उदाहरण के डिये कुमारसम्मव का वसन्त-बणनवाल्ा बह प्रकरण छीजिये जिसमे 
बसन्त पुष्पों के आभूषण धारण किये हुये देवी पावती का शड़र जी के निकट 
आने का वणन किया गया है-- 
“” इसके उपरान्त स्थावर ( जड़-जगत्‌ ) के स्वामी हिमालय की पुत्री पावती 
इृष्टिगोचर हुई जिनके पीछे वन-देवियाँ भी आ रही थीं और जो मानों अपने 
शरीर-सौन्दय के प्रभाव से लूगभग बुझे हुये कामदेव के पराक्रम को प्रज्ज्वलित 
कर रही थीं ।? 

यहाँ पर पावती आहूम्बन हैं; वसन्तपुष्पाभरण इत्यादि उद्दीपन हैं । इस 
प्रकार विभाव के सम्पूर्ण थोग्य स्वभाव का इसमें वर्णन किया गया दे । 





दितीय उद्योतः ५६३ 
लछोचन 


अत्र हि सगवत्याः प्रथममेव तत्मवणत्वात्तस्थ चेदानीं तदुन्मुखीभूतत्वात्मणयि- 
ग्रियवया च पक्षपातस्य सूचितस्य गादीसावाद्वत्यात्मनः स्थायिभावस्यौत्सुक्यावेग- 
चापल्यहपदिश्व न्यमिचारिण: साधारणीभूतोब्नुमाववर्ग: प्रकाशित इतति विभावानु- 
सावचवंणेव ब्यमिचारिचर्वणायां पर्यवस्थति । व्यसिचारिणां पारतन्त््यादेव झ्क्सूत्र- 
कल्पस्थायिचवंणाविश्रान्तेरल॒क्ष्यक्रमत्वम्‌ | इह तु पद्मदुछगमणनमधोमुखत्व॑ चान्यथापि 
कुमारीणां सम्माव्यत इृति झटिति न लज्जायां विश्रमयति हृदयम्‌, अंपि तु प्राखत्त-८ 
तपश्चर्यादिवृतान्तानुस्मरणेव तन्न प्रतिपत्ति करोत्रीति क्रमच्यद्नयतैव । रसस्त्वन्नापि 
दूरत एवं व्यमिचारिस्वरूपे पर्यालोच्यमाने मातीति तद्पेक्षया अलक्ष्यक्रमतैव । छज्जा- 
पेक्षया तु तन्न लक्ष्यक्रमत्वम्‌ | अमुमेव सावमेचदशब्दः केवकदव्दश्व सूचयति । 

यहाँ पर निस्सन्देह भगवती के उनकी ओर छझके होने के कारण और इस 
उम्रय उनकी ओर उनन्‍्मुख हो जाने से और प्रणय्री छोगों के प्रेमी होने के कारण 
सूचित पक्षपात के गाढ हो जाने से अपने रत्यात्मक स्थायी भाव के और ओऔदुक्य 
आवेग, चापल्यथ, हृप इत्यादि व्यभिचारी का साधारणीमृत अनुमाववग प्रकाशित 
हुआ है। इस प्रकार विभाव और अनुभाव की चवणा ही व्यमिचारी की चवणा में 
पयवसित होती है । व्यमिचारियों की परतन्त्रता से ही माला-सूत्रवत्‌ स्थाविचव णा 
में विश्रान्त होने से अलक्ष्यक्रतत्व ( माना जाता है )। यहाँ तो कमछदछ गणना 
और नीचे मुख करना कुमारियों का दूसरी प्रकार से भी सम्मावित किया जा सकता 
है | इस प्रकार शीघ्र द्वी हृदय को लछज्ञा में विश्रान्त नहीं कर देता । अपितु पहले 
सम्पन्न हुई तपश्चर्या इत्यादि इतचान्त के अनुस्मरण से उसमें प्रतिपत्ति कर देता है। 
इस प्रकार क्रमव्यद्धथता ही है। रस तो यहाँ पर भी दूर से ही व्यमिचारी के 
स्वरूप की पर्यालोचना करने पर झोमित होता है अतः उसकी अपेक्षा से अल्क्ष्य- 
क्रमता ही ( मानी जावेगी ) | छज्जा की अपेक्षा तो वहाँ पर वुक्ष्यक्रमता ही 
( है) | रसविभाव को एवशब्द और केवल शब्द सूचित करते हैं । 

तारावतो 

“जैसे दी त्रिकोचन शद्भर जी ने प्रणयीजनों के प्रेमी होने के कारण उस पूजा 
का प्रतिग्रह करना प्रासम्म किया वेसे ही पुष्पपनुपधारी कामदेव ने धनुष पर 
सम्मोहन नाम के एक अमोघ वाण को रक्खा |” 

यहाँ पर पूर्वोक्त विभाव (पावंती इत्यादि की उपस्थिति) का उपयोग 
बतछाया गया है | 

“जिस प्रकार चन्द्रोदय के प्रारम्भ में महासागर क्षब्ध हो उठता है। उसी 
प्रकार भगवान्‌ शह्ढडर का थैय च्युत हो गया और उन्होंने अपने समस्त नेत्रों 
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०६४ ध्वन्यालोके 





तारावती 


को बिम्बफल के समान रक्त अधरोष्ठवाले उम्रा के मुख पर ( सतृष्णरूप में ) 
डाला ।? 

भगवती उमा! तो पहले से ही शट्डर में अनुरक्त थीं और शड्भर जी इस समय 
उम्मा की ओर उन्म्रुख हो गये हैं । दूसरी बात यह है कि शड्छर जी प्रणयीजनों के 
प्रिय भी हैं । इन्हीं सब कारणों से उम्रा के प्रति शंकर जी का झकाव सूचित होता 
है जोकि प्रगाढता को प्राप्त होनेवाली रति के अतिरिक्त और कुछ नहीं हे । वही 
रतिभाव स्थायीमाव बनकर श्रज्धार रस का रूप धारण कर रहा है । इसके अति- 
रिक्त औत्छुक्य, आवेग, चापल्य और हष इत्यादि व्यभिचारी भावों की अभिव्यक्ति 
होती है । यहाँ पर वणन किया हुआ अनुभावों का समह एक और स्थायीमाव 
रति से सम्बन्ध रखता है, दूसरी ओर व्यमिचारियों से भी सम्बन्ध रखता है | इस 
प्रकार विभाव अनुभाव की चवणा ही व्यभिचारीभावों की चवणा में परिणत हो 
जाती है और उसका व्यभिचारियों के आस्वादन में ही पर्यवसान हो जाता है | 
जिस प्रकार माछा में फूछ सबंदा सूत के आधीन रहते हैं उठी प्रकार व्यमि- 
चारीमाव सवंदा स्थायीभाव के ही आधीन रहते हैं और व्यमिचारियों के परतन्त्र 
रहने से आस्वादन का विराम स्थायीभाव या रस में ही होता है । इस प्रकार 
यह सिद्ध हो जाता है कि देवी के आगमन के वर्णन से छेकर कामदेव के शरसं- 
धान और शंकर जी की घैयपरिद्वत्ति तक जितना भी वर्णन किया है; उससे 
व्यक्त होनेवाले विभाव और अनुभाव के द्वारा व्यमिचारीमाव एकदम व्यक्त हो 
जाते हैं | इसीलिये इसे साक्षात्‌ शब्द से अभिव्यक्त होनेवाछा कहते हैं और 
इसीलिये इसे असंज्नक्ष्यक्रम व्यज्भय कहते हैं | अब उपयुक्त 'जिप समय 
मिन रही थीं ।” को छीजये | कुमारिकाओं का नीचे को मुँह कर ठेना और छीला- 
कमल की पंखुडियों को गिनने लगना स्वाभाविक भी हो सकता है तथा अत्य भा 
किसी कारण से संम्भूव है । अतएव इसका पयवसान एकदम लजा मे नहीं होता। 


'सटटडड “] ०54, 


किन्तु जब पावती की 'तपश्च्या। इत्यादि समस्त प्राचीन इत्तान्त का स्मरण ,आा 
जाता हैं जिससे यह ज्ञात हो जाता है कि पावती का, अनुराग शंकर जी के प्रति 
पहले से ही विद्यमान है और नारद शंकर जी के विवाह के विपय में ही बात-चीत 
कर रहे हूँ तब पावती जी के मुख नीचा करने ओर लीला-कमछ पत्तों के गिनने 
का सम्बन्ध छजा न्ञामक व्यमिचारीमाव से हो जाता है | इस प्रकार क्रम के 
लक्षित होने के कारण इसे संल्लक्ष्यक्रम व्यज्ञन्य ही कहते. हैं | अतएव--यह-असंल्छदषय- 
क्रम व्यज्ञय से सिन्न ध्वनि का 'नया ही प्रकार है। यहाँ पर इतना ,ध्यान रखना 

चाहिये कि केवल ब्यभिचारी भाव की प्रतीति विल्म्ब में होती है | व्यमिचारी भाव 


द्वितीय उद्योत॑ -६५ 


ध्वन्यालोकः 

यत्र च झब्दव्यापारसहायो<्थोर्ड्धान्तरस्थ व्यव्जकलेतोपादीयते स नास्य 

ध्वनेर्विपययः | यथा--- 
सझ्छेतकालमनर्स विटं ज्ञांत्वा विदग्धया । 
हसन्नेत्रापिताकूत॑ छीछापदं निमीलितम्‌ ॥ 

अन्र लीकाकमरूनिमीलनस्यथ व्यव्जकलमुक्त्येव निवेद्तिम्‌ | 

( अनु० ) और जहाँ पर शब्दव्यापार सहायक अर्थ दूसरे अर्थ की व्यज्ञकता 
के रूप में ग़हीत होता है वह इस ध्वनि का विषय नहीं होता । जेसे--- 

(विठ को सद्ठेत-काल जानने की इच्छा करते हुये जानकर चतुर नायिका ने 
हँसते हुये नेत्रों से अभिप्राय-सचक सछ्डलेंत देते हुये छीला-कमछ को सिकोढ़ दिया |! 

यहाँ लीछाकसल-निर्मीठन की व्यज्ञकता उक्ति के द्वाराही निवेदित कर दी है। 

छोचन 

“क्ति विने!ति युक्त तदयवच्छेध दुर्शयित्॒मुपक्रमते यत्र चेति। चशब्दस्तु- 
दब्दस्था् । अस्येति | अलक्ष्यक्रमस्तु तत्नापि स्थादेवेति भावः | उदाहरति-सद्भेतेति । 
व्यञ्लकत्यमिति | प्रदोषसम्य प्रतीतिशेषः । उक्त्येबेति । आचद्यपदन्येणेत्यथ: । 
यद्यपि चात्र शब्दान्तरसबन्निधाने5पि प्रदोषाथ प्रति न कस्यचिद्र्मिधाशक्तिः पदुस्येति 
व्यक्षकत्वं न विधघटितम्‌, तथापि शब्देनेवोक्तमयमथोंर्थान्तरस्य व्यक्षक इति । ततश्र 
ध्वनेयद्गोप्यमानतोद्तिचारुत्वात्मक॑ प्राणितं तदपहस्तितम्‌| यथा कश्चिदाह--गस्मी- 
रोहहं न से कृत्यं कोडपि वेद न सूचितस्‌ । किल्चिदूमवीमि! इति । तेन गास्मीयसूच- 
नाथ: प्रत्युत आविष्कृत एवं | अत एवाह व्यन्जकत्वमिति उक्त्यैवेति च ॥ २२ ॥ 

“क्ति के बिना? जो यह कहा उसके व्यवच्छेद्व को दिखछाने के लिये उपक्रम 
करते हैं--यत्र च! इत्यादि | च! शब्द तु! शब्द के अथ में है | 'अस्य! इति । 
भाव यह है कि अल्क््यक्रम तो वहाँ पर भी होगा ही | उदाहरण देते हँ---संकेत? 
इति | व्यज्ञकत्वमिति | यहाँ प्रदोष समय के प्रति यह शेष है । 'डक्ति से ही? 
अर्थात्‌ प्रथम तीन पादों के द्वारा | यद्यपि यहाँ पर दूसरे शब्द के सन्निधान मे भी 
प्रदोप अथ के किसी पद की अभिधा शक्ति नहीं है, अतः व्यज्ञजत्व विधटित नहीं 
होता | तथापि शब्द के द्वारा कहा हुआ ही यह अथ दूसरे अर्थ का व्यज्ञक होता 
है। इससे ध्वनि का जो गोप्यमानता के साथ प्रकट हुआ चारुत्वरूप प्राण वह 
समेठट छिया गया | जैसे कोई कहता है---में गम्भीर हूँ मेरे कार्य को कोई नहीं 
जानता और न सूचित को ही, अतः मैं कुछ कहता हैं? यहाँ पर गाम्मीय सूचक 
अथ ग्रत्युत आविष्कृत कर दी दिया गया | इसीलिये कहते हैं--व्यज्ञकत्व” यह और 

उक्त के द्वारा ही? यह ॥ २२॥ 





५६६ .... ध्वन्यालोकै 





तारावती 
की पर्याओलोचना करने पर रस की प्रतीति शीघ्र हो जाती है । अतएव रसकी दृष्टि 


५ ४ 


से असंल्लक्ष्यक्रम व्यड्भबु कहँगे और व्यमिचारीभाव की दृष्टि से सल्डिक्यक्रम व्यज्ञय। 
इसी आशय को लेकर असंल्छक्ष्यक्रमव्यज्ञय का ही विषय है” और 'केवल 
असंललेक्ष्यक्रेम व्यद्धथ का विषय है? इन दोनों वाक्यों में , ही! ओर 'केवड” इन 
दो शब्दों का प्रयोग, इत्तिकार ने प्रस्तुत कारिका की व्याख्या..क्रे-- अवसर 
पर किया है | 

:  शरवीं कारिका में कहा गया है कि “जहाँ पर वाच्याथ बिना ही शक्ति के 
दूसरे अथ को व्यक्त करे वहाँ पर अथशक्तिमूलक संल्लक्ष्यक्रम व्यद्ध्य ध्वनि होती 
है! यहाँ पर “बिना ही उक्ति के! कहने का आशय क्‍या है १ यह दिखछाया जा रहा 
है। और जहाँ पर एक अथ शब्द के व्यापार की सहायता से दूसरे अथ को 
व्यक्त करता है वह इस ध्वनि का विषय नहीं होता |” इस वाक्य मे और का 
अथ है 'तो! अर्थात्‌ उक्त संल्लक्ष्यक्रमव्यज्धन्य अथशक्तिम॒लक ध्वनि के प्रतिकूछ 
जहा पर शब्दव्यापार की सहायता से दूसरे अथ का बोध दो वहाँ पर ध्वनि नहीं 
होती । इस ध्वनि का! कहने का आशय यह है कि ऐसा स्थान असंह्लक्ष्यक्रम 
व्यद्धध रसध्वनि का तो विषय हो ही सकता है | उदाहरण-- 

“विदग्ध नायिका ने विट ( उपनायक ) को संकेतकाछ की जिशञासा करते हुये 
जानकर विकसित नेत्रों के द्वारा अपने आशय को व्यक्त करते हुये छीछा-कमल को 
सिकोड़ लिया |! 

यहाँ पर लीलाकमल के ...निमीलन... के ..दवरा. यह. व्यक्षना . निकलती... है. कि 
मिलने का समय रजनीमुख-है जब कि. कमल सिक्कुड़ जाते हैं | लीलाकमठनिमीलन 
प्रदोष समय का व्यज्ञक है | प्रथम तीन पादों के द्वारा-चौथे पाद की. व्यक्षकता 
अंभिहिंत कर दी गई है । यद्यपे दूसरे शब्द के निकट होते हुये भी यहाँ पर कोई 
ऐसा शब्द नहीं है जिससे रजनीमुख का अथ निकले | अतएव यहाँपर व्यड्जना 
विघटित नहीं होती अर्थात्‌ दूसरा अथ व्यज्ञना से ही निकलता है इसमें. किसी 
प्रकौर का विष्न उपस्थित नहीं-हेता । किन्तु फिर भी “नायक सट्ढलेत॒काल की 
जिशासा रखता था, नायिका ने अपने अभिप्राय को व्यक्त किया इत्यादि वाक्यों,के 
द्वारा यह कह ही दिया गया है कि छीला-कमलरू निमीलन में व्यशञ्ना दै | इस 
प्रकार एक अथ दूसरे ऐसे अथ को सूचित करता है जिसकी सचना प्रथक रूप मे 
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उक्ति के द्वारा दें दो गई है। अतएव छिपाकर कहने से उद्धतरमणीयता जो कि 
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ब्वनि का प्राण हैं यहाँ पर ग़ले में हाथ डालकर निकाल दी गई है | यह ऐसा ही 
हे जैसे कोई कहे--मैं गम्भीर हूँ, न तो मेरे कार्यों को कोई जान पाता है और 


द्वितीय उधोतः | ५६७ 
व्वन्याोकः 


ठ्या चुटट 
<ददार्वशकत्याचिष्ती5पि व्यक्न/यो5थ कविना पुनः 
यत्राविष्क्रिते स्वोक्त्या सान्येच्राउऊड्ऋतिष्वनेः || २३॥ 

शब्द्शक्त्याथंशक्त्या शब्दाथंशक्त्या वाक्षिप्तोडपि व्यद्अयोडथः कविता 
पुनयत्र स्वोक्‍्त्या ग्रकाशीक्रियते सोउस्मादनुस्थानोपमव्यद्ध'याद्‌ ध्वमेरन्य एवा- 
लद्ढार। | अल्ध्यक्रमव्यद्र'यस्य वा ध्वने! सति सम्भवे स ताह्गन्यो5लझ्ारः 

ओर इसी से-- 

धष्दायशक्ति से आक्षित भी व्यद्धय अर्थ कवि के द्वारा जहाँ पुन; अपनी 
उक्ति के द्वारा ही आविष्कृत कर दिया जाता है वह ध्वनि से मिन्न अन्य ही 
( वस्तु ) अल्ड्वार होता है ॥ २३ ॥ 

शब्द्शक्ति के द्वारा, अथशक्ति के द्वारा अथवा अब्दा्थशक्ति के द्वारा 
आक्षिप्त भी व्यज्य अथ्थ कवि के द्वारा जहाँ फिर से अपनी उक्ति से प्रकाशित 
कर दिया जाता है वह इस अनुस्वानोपम व्यक्डथ ध्वनि से और ही (वस्तु ) 
अलड्र होता है । यदि सम्मव हो तो अलक्ष्यक्रमव्यद्धय ध्वनि का वह वेसा 
अलंकार द्ोता है | 

छोचन 


प्रक्रान्तप्रकारहयोपसंहारं दृतीयप्रकारसचन॑ चैकेनेव. यत्नेन करोमीत्याशयेन 
साधारणमवठरणपदुं भ्रक्षिपति दृत्तिकृत---तथा चेति। लेन चोक्तप्रकारदइयेनायमपि- 
तृतीयः प्रकारो मन्तब्य इत्यथः । शब्दब्ार्थश्र शब्दाथों चेत्येकशेपः । सान्येव्रेति | ने 
ध्वन्रिरसों, खपि तु श्लेषादिरलक्कार इत्यथः । 


प्रक्तान्त दोनों प्रकारों का उपसंहार और दृतीय प्रकार का सूचन एक ही यत्न 
से करूँ इस आशय से वृत्तिकार साघारण अवतरणप्रद का पग्रक्षेप कर रहा है-- 
तथा च इति। उन दोनों उक् प्रकारों से वह भी तृतीय प्रकार माना जाना चाहिये 
यह अथ है । शब्द और अर्थ और शब्दार्थ इनका एकशेष है | 'सान्यैवः | 
“अर्थात्‌ वह ध्वनि नहीं है अपितु शलेप इत्यादि अक्छ्ार द्वी है । 

तारावती 

मेरे इद्धित का द्वी किसी को ज्ञान हो पाता दै। अतः मैं कुछ कह रहा हूँ ।” बस्वुतः 
गम्मीरता कहने की वस्तु नहीं वह तो आकृति तथा व्यवहार से हो प्रकट होनी चाहिये 
किन्तु इस व्यक्ति ने अपने मुख से ही कह दिया है कि में गम्मीर हूँ |! अतः इस गम्मीरता 
का महत्त्व ह्दी जाता रहा | इसी प्रकार प्त्ठुत उदाहरण में मी 'विट सद्लेतकाल 
की जिशासा कर रहा था और चतु॒ुर नायिका ने प्सता किया इन शब्दों को छिखकर 
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ध्वन्यालोकः 
तत्र शब्द्शाक्त्या यथा-- 


बत्से मा (गा विषादं खसमनमुरुजवं संत्यजोध्वपरदू्त 
: कृम्पः को वा गुरुस्ते भवतु वलूमिदा ज़म्भितेनातन्र याहि। 
प्रत्याख्यान॑ सुराणामितिमयशमनच्छद्ाना कारयित्वा 
यस्मे लक्ष्मीमदाह्रः स दहतु दुरितं सन्थमूढां पयोधिः ॥ 
( अनु० ) उनमें शब्दशक्ति का उदाहरण जसे-- 
हे पुत्री तुम विषाद को मत प्राप्त हो, तीत्र वेगवाले ऊपर को उठनेवाले 
इ्वास का लेना छोड़ दो | यह क्‍या विचित्र बहुत बडा कम्पन तुम्हारे अन्दर हो 
रहा है। बल को नष्ट करनेवाले अज्ञ तोड़ने की आवश्यकता नहीं है | इधर 
जाओ | इस प्रकार समुद्र ने भयशमन के बहाने देवताओं का प्रत्यास्यान कराकर 
जिन्हें लक्ष्मी प्रदान की वे भगवान्‌ आप छोगों के पाप को जछा डाले । 
समुद्र के कथन का देवताओं के प्रत्यास्यान का अथ-- 
हे देवी ठुम श्कर के पास मत जाओ। अग्नि और वायु को छोड़ दो । 
वरुण और ब्रह्मा जी तो तुम्हारे शुरु ही हैं | अमिमानी इन्द्र की आवश्यकता नहीं 
है | इधर ( विष्णु की ओर ) जाओ । 


अथवा ध्वनिशब्देनालक्ष्यक्रमः 420 स व्यज्ञयो5्थोड्न्यो वाच्य- 
भान्नालक्षारापेक्षया ट्वितीयो छोकोत्तरश्नालद्भार इत्यथ:। एवसेव दृत्तो द्विधा ब्याख्या- 
स्यति । विषमत्तीति विषादः। ऊध्वंप्रवृत्तमपिमित्यत्र चार्थों मनन्‍्तब्यः | कम्पोर्पां पतिः 
को बद्या वा तव गुरु | बलमिदा इन्द्रेण जम्मितेन ऐश्वयमदमत्तेनेत्यथः । जुस्मि- 
त चर गान्नसंमदनात्मक बर्े मिनतति आयासकारित्वात्‌। 

अथवा ध्वनि शब्द से अलक्ष्यक्रम ( लिया जाता है। ) उम् अड्डी अल्ढाय 
का वह दूसरा अथांत्‌ वाच्यालड्ढलार की अपेक्षा अन्य व्यज्भूय ओर छोकोत्तर अलझ्लार 
होता है । इसी प्रकार दृत्ति में दो प्रकार की व्याख्या करंगे | विष को जो खाता 
हैं वह विषाद ( कहलाता है )। 'ऊध्वप्रदृत्त' यहाँपर अमर यह और अथ माना 
जाना चाहिये । 'कम्प! अर्थात्‌ जल के पति और “कश अर्थात्‌ ब्रह्मा व॒ग्हारे गुरु है। 
जुम्मित अर्थात्‌ ऐश्वयमदमत्त बलमिद्‌ अर्थात्‌ इन्द्र से क्या । जुम्मित अर्थात्‌ गात्र- 
सम्सदनांत्मक ( चेश्ठ ) आयासकारी होने के कारण बल को नष्ट कर देती है | 


तारावती 
कवि ने व्यज्ञथाथ को स्वयं ही. बाच्य बना, दिया । इसीडिये इज्तिकार...ने...छीडा 


कमलनिमीलन्‌ व्यूज्जक है? तथा 'उक्ति के द्वारा ही निवेदित कर .दिया.। 
येइब्द्ा्लिख हे ।रिशा 
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ताराबती 
त्तेईसवीं कारिका का अवतरण वृत्तिकार ने तथा चु” शब्द के द्वारा दिया 
है| तथा च! शब्द का अथ है 'पिछडी बातें तथा कुछ और) इस ग्रकार तथा च 
शब्द से वत्तिकार का मन्तव्य यह है कि. जिन ढो प्रकारों ( शब्द॒शक्तिमूल्क और 
थशक्तिमूलक ) का प्रकरण चल रहा है उनका उपसंहार मी, इसी कारिका में 
हो जावेगा और नये प्रकार _( शब्दाथशक्तिमूलक ) की सूचना. ,भी.इसी कारिका 
के द्वारा मिल जावेगी | इस प्रकार एक ही यत्न से तीनों काय हो जावेगे.इसी 
मन्तव्य से वत्तिकार ने तथा च' इस सवसाधारण अवतरण पद्‌ का. उपक्षेप किया 


न्लज्ज्लत टन कट 3 + 
बटरतपार खबर कलव जिस्म जन 


है | इसका आशय यह है कि उक्त दोनों प्रकारों के द्वारा इस तृतीय प्रकार को 
| इसका आशय यह हूं के उक्त दाना प्रकार 
प्रकार होगा--शब्दु, अथ और शब्दा्थ । ्वने; सा अन्या ,अलंकृति/ कारिका 
के इन शह्दों. मे .“ध्वनेश! यह रूप पश्चमी और पृष्ठी इन दो विभक्तियों में बनेगा । 
यदि यहाँ पर पश्चमी विभक्ति-मानी. जावे _तो इसका अथ होगा--'वह घ्वनि से 
मिन्नु,अन्य ही .अब्ड्डार-होता है ।? अर्थात्‌ वह घ्वनि नहीं होती अपितु इलेप 
इत्यादि अल्ड्लार होता है | यदि पड़ी मानी जावे तो उसका अथ होगा--वहाँ पर 
अल्स्यक्रम रंतादिष्वनि अलक्भाय के रूप में स्थित होती हैं और उसका अब्छार 
वह इच्यथक शब्दों के-बछ. पर आतेवाला.व्यद्धबबार्थ होता है। वह व्यद्धयाथ यद्यपि 
अल्ड्वार होता है तथापि वाच्याल्ड्ार्यो की अपेक्षा वह भिन्न ही होता है क्योंकि 
उसमे लोकोत्तर चमत्कार का आधिक्य होता है | इसी भाँति दो रूपो. में व्याख्या 
त्ति में आगे चलकर की-जावेगी | 

अब शब्दशक्तिमूलक अलड्ार को लीजिये--समुद्र-मन्थन के अवसर पर जब 
रूढ्ष्मी जी प्रोद्धत हुई! तब वे अत्यन्त चस्त थीं और यह निश्चय नहीं कर पा रहीं 
थीं कि किधर जाबव किघर न जावे | उस समय समुद्र ने इन शब्दों के द्वारा लक्ष्मी 
को विष्णु की और प्रेरित कर दिया | समुद्र प्रकट रूप में तो कह नहीं सकता था 
कि तुम विष्णु के पास जाओ क्‍योंकि इससे अन्य देवताओं के रुष्ट हो जाने का 
भय था | अतः उसने ऐसे झब्दों का प्रयोग किया जिससे प्रकट रूप से तो यह 
प्रतं त हो रहा था कि मानों समुद्र लक्ष्मी जी के त्रास का अपनोद्न करना चाहता 
किन्तु अप्रकट रूप में उसका अथ देवताओं की ओर से एथक करना था | 
समुद्र ने कह्य--हे वेटी ठुम विषाद को मत प्राप्त होओ |? इसका दूसरा अथ है 
तुम विष-पान करनेवाले श्र जी का वरण मत करो क्योंकि जो विपपान करने- 
वाढा है उसकी पत्नी वनकर तुम्हें सुख नहीं मिल सकेगा |? हुम ऊपर को प्रवृत्त 
होनेवाले अत्यन्त वेगश्चाली श्वसन ( श्वास-प्रह्वात की किया ) को छोड़ दो 
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लोचन 

प्रत्यास्यानमिति घचसेवात्र द्वितीयोडथों3मिधीयत इति निवेदितस्‌ | सा हि कमरझा 
पुण्डरीकाक्षमेच हृदये निधायोत्यितेति स्वयमेव देवान्तराणणां प्रत्याख्यानं करोति | 
स्वभावसुकुमारतया तु मन्दरान्दोलितजलूघितरद्गमद्गपर्याकुलीकृतां_ तेन प्रतिबोधयता 
तत्समर्थाचरणमन्यन्न दोषोद्घाटनेन अन्न याहीति चामिनयविशेषेण सकलगुणादरदर्श- 
फेन कृतम्‌। अत एवं सन्थमूढामित्याह । इत्युक्तप्रकारेण सयनिवारणब्याजेन सुराणां 
प्रत्याख्यानं रूपष्सीं कारयित्वा पयोधियस्थे तामदात्स थो युध्माक॑ दुरितं ददत्विति 
सम्वन्धः । 
प्रत्याख्यान करवाकर! इन वचनों से ही दूसरा अर्थ कह्य जाता है यह निवेदन 
कर दिया । वह लक्ष्मी निस्सन्देह पुण्डरीक फो ही छृदय में धारण कर उठी थी 
इस प्रकार स्वयं ही दूसरे देवताओं का प्रत्याख्यान कर देती | स्वभावसुकुमार 
होने के कारण मन्द्राचल के आन्दोलन से ( उठी हुई ) समुद्र की तरज्ञों के भज्ज 
से व्याकुल की हुई ( लक्ष्मी ) को प्रतिबोधित करनेवाले समुद्र ने उसका समथन का 
आचरण अन्यत्र दोषोद्वाटन और “इधर जाओ' इस विश्येप प्रकार के अमिनय के 
द्वारा समस्त गुणों का आदर दिखछाते हुये कर दिया । इसीलिये मनन्‍्थन के कारण 
मूढ यह कहा । इस प्रकार उक्तप्रकार से भय निवारण के बहाने देवताओं का 


प्रत्याव्यान मन्थन के कारण मृढ लक्ष्मी को करवाकर समुद्र ने जिसको वह लक्ष्मी 
प्रदान कर दी वह आप सब के पापों को जला डाले यह सम्बन्ध है | 


तारावर्त 

इसका दूसरा अथ है 'ुम्हें ऊध्वप्रइत्तिवाले अमिदेव और अत्यन्त वेगगामी 
वायुदेव का परित्याग कर देना चाहिये । क्योंकि अग्निदेव सबंदा ऊपर 

को ही जाते हैं जो भीचे देखता ही नहीं वह तुम्हारे सौन्दय को क्‍या समझ 
सकेगा और जो निरन्तर तीत्रगति से भागता ही रहता है उससे भी तुम्हे 
एक अच्छे पति प्राप्त होने की आशा नहीं रखनी चाहिये |? तुम्हारे अन्दर यह 
गुरु कम्पन कैसा हो रहा है ! ( कः कम्पः ते गुरु: ) 'क/ का दूसरा अथ है बक्षा 
और “कम्प” का अथ है “जछ के देवता? अर्थात्‌ वरुण । ये दोनों तो तुम्दारे गुर 
ही हें, ब्रह्मा जी तो पितामह कद्दे ही जाते हैं और लक्ष्मी जी का जन्म द्वी जल 
देवता ( वरुण ) से हुआ है अतः ये देवता तो लक्ष्मी के लिये पिता ही हैं; अतः 
इनसे विवाह की बात चछाना भी अधार्मिक है तथा अनुचित है। “बल को 
भेदनेवाले अर्थात्‌ आयास उत्तन्न करनेवाले जम्मित अर्थात्‌ अंगों को तोड़ने 
की आवश्यकता नहीं है । दूसरा अर्थ है 'जम्मित' अर्थात्‌ ऐश्वयमदमत्त 'बलमिद्‌ 
अर्थात्‌ इन्द्र -को वरण करने की आवश्यकता नहीं है।! इस अकार भव 
के प्रशमन के बद्दाने से देवताओं का प्रत्याख्यान करवाकर समुद्र ने मन्धन के 
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अर्थशक्त्या यथा-- 
अम्वा शेतेडन्र चृद्धा परिणतवयसामग्रणीरत्र तातों 
निरशेषायारकर्म श्रमशिथिछतनु३ कुम्भदासी वथात्र | 
अस्मिन्‌ पापाहमेका कतिपयदिबसप्रोषितप्राणनाथा 
पान्थायत्थं तरुण्या कथिंतमवसख्याह्ृति व्याजपूवम्‌ ॥| 

(अनु०) अरथंशक्ति से जैसे--.- 

थयहाँ इद्धा माँ सोती है; परिणत आयुवार्लों में अग्रणी पिता जी यहाँ सोते हैँ; 
समस्त गहकम के श्रम से शिथिल्ठ शरीरबाछी कुम्मदांसी यहाँ रहती है; मैं अमा- 
गिनी इसमें रहती हूँ, जिसके प्राणनाथ कुछ ही दिनों से बाहर चले गये हैँ |” इस 
प्रकार तरुणी ने पथिक से अवसर कथन के बहाने के साथ सब बातें कही | 

छोचन 

अस्वेति | अन्रेकैकस्य पदस्य व्यक्षकत्वं सहदयेः सुकल्ष्यमिति स्वकण्ठेन नोक्तम्‌ | 
ध्याजशब्दो5श्न स्वोक्तिः । 

अम्बा! इति । यहाँपर एक-एक पद्‌ का व्यज्लकत्व सहृदयों द्वारा स्वयं 
कल्पित किया जाना चाहिये अतः स्वकण्ठ से नहीं कहा | व्याजशब्द का प्रयोग 
अपनी उक्ति है | 

तारावती 

कारण भूढ लक्ष्मी जिन भगवान्‌ को प्रदान कर दी वे भगवान्‌ ठम्हारे पापों को 
जछा डाले |? 'देवताओं का प्रत्याख्यान कराकर! इन शब्दों के 'कराकरः में ण्यन्त 
प्रत्यय का प्रयोग किया गया है | ण्यन्त का अथ यह होता है जहाँ एक व्यक्ति 
कोई एक काय स्वत्तः करे और उस कार्य के करने में प्रेरणा कोई दूसरा दे; इस 
अवस्था में जो प्रेरक कर्ता होता है उसी अथ में प्यन्त प्रत्यय हो जाता है | यहाँ 
पर पयन्त प्रत्यय से व्यज्जना निकछती है कि वह कमछा पुण्डरीकाक्ष भगवान्‌ 
विष्णु को ही छृदय में रखकर समुद्र से निक़ुडी थी और स्वय॑ «भगवान्‌ का ही 
परण करना चाहती थी । वह तो स्वयं ही भगवान्‌ का वरणकर अन्य देवों का 
भत्यास्यान कर देती | किन्तु एक तो वह स्वयं सुकुमार स्वभाव की थी उधर 
मन्द्राचलछ ने समुद्र के जल को भलीमाँति अलोडित-विछोडित कर डाछा था। 
इससे समुद्र में भयानक छह्दर उठीं और दृट-दूढ कर पुनः पुनः आने छगी जिससे 
लच्तमी जी अत्यन्त व्याकुल हो गईं | अतः वे सरछ््यपूवक अपने अमीष्ट को ग्रात 
नहीं कर सकतीं थीं । इसीडिये समुद्र ने उसको प्रतिबोधित कर शिव इत्यादि में 
दोप दिखछाकर रूच्मीजी के अभीए का समथन कर दिया | इधर को जाओ 
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तारावती 
इन शब्दों के विशेषप्रकार, के, .अग्रिनय-के -दारा. .उसने _ भगवान, विष्णु.की...ओर 
सेहत किया जो कि समस्त गुणों के मति आदर दशक अभिनय था। सा अभिनय 
के द्वारा यही. व्यक्त होता,था, कि इनमें कोई दोप्न.नहीं'है प्रत्युत गुण मरे हये हैं 
और ढुम्हारे योग्य बर यही, हो सकते.है | इसीडिये छत्तमी जी का विशेष दिया 
हैं मत्यमूढा' | यहाँ पर शब्दों की सम्बन्धन्योजना इस प्रकार होगी--इस माँति 
अथांत्‌ उक्त प्रकार से भय निवारण के बहाने से देवताओं का प्रत्याख्यान कराकर 
मन्थन के कारण मूढ़ लक्ष्मी को समुद्र ने जिन भगवान्‌ को प्रदान कर दिया वे 
भगवान्‌ आप छोगों के समस्त पापों को जछा डाले ।? यह कहकर कुद्रि.ने, शब्द- 
शक्ति के बछपर आई हुई व्यज्ञना को, स्वयं अमिद्दित कुर दिय्रा । अतएव्‌ यहाँ 
पर अल्वार ही है ध्वनि नहीं । 

अब अथुशक्ति के बल पर अधिगत व्यज्ञथार्थ के अछड्लार होने का एक 
उदाहरण लीजिये---कोई पथिक रात्रि में निवासस्थान प्राप्त करने की आशंका 
प्रगट कर रहा है । उसका उत्तर देते हुये स्वयंदूतिका नायिका कह रही है--' : 
यहाँ पर मेरी माँ सोती है जोकि विल्कुल इद्धा है, यहाँ पर पिता जी सोते हैं 

जो इतने बृद्ध हैं कि इृद्ध छोगों में उनका नाम सबसे पहले लिया जा सकता है । 
यहाँ पर मेरी दासी सोती है जो घर का समस्त काय करते-करते थक जाती है और 
जिसका शरीर पू्णवया शिथिल पड़ जाता है।इस ( कमरे ) में पापिनी मैं अकेली ही 
सोती हूँ. क्‍योंकि मेरे प्राणनाथ कुछ ही दिन से परदेश गये हुये हैं । इस प्रकार 

तरुणी ने अवसर की उक्ति के बहाने से अपना अमिप्राय प्रकट कर दिया | «५ 
यहाँ पर प्रत्येक पद की व्यज्ञकता स्पष्ट है और सह्ृदयों के द्वारा सरढतापुवक 
उनकी कल्पना की जा सकती है, अतः स्वकण्ठ से उनका कथन नहीं किया जा 
रहा है । , [ यहाँ पर शब्दों की व्यज्ञलकता इस प्रकार होगी--'मेरी माँ और मेरे 
पिता जी? का व्यद्भघाथ यह है कि थे मेरे माता पिता हैं, मैं इनकी प्यारी पुत्री हूँ, 
यदि ये छोग मेरा अपराध जान भी छंगे तो भी मुझ से प्रेमवश कुछ नहीं कहेगे 
अतः तुम्हे इनसे भय करने की आवश्यकता नहीं है |” 'बृद्ध और बृद्धों में अग्रणी” 
कहने का व्यज्धयाथ यह है-एक तो ये ऐसे सोते हैं कि इनको होश ही नहीं रहता 
दूसरे यदि इन्हे कुछ आहट माछमम भी पड़े तब भी ये सरढता से देख-सुन नहीं 
सकते और उठ तो ये तभी सकते हैं जब कोई दूसरा इन्हे उठावे ।! 'घर का समस्त 
काम करने में थकी हुई शियिल? का व्यद्धूबाथ यह है कि वह बेचारी तो इतनी 
थक जाती है कि जब से सोती है तब से उसे होश ही नहीं रहता कि कहाँ दे और 
वाहर क्या होरहा है |! तथा का व्यज्ञयार्थ यह है यही तीन व्यक्ति मेरे घर में हे 

ओर इनसे डरने की तुम्हे कोई आवश्यकता नहीं ।' इस में! का व्यद्धथाथ यह 
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ध्वन्यालोकः 
उम्रयहाक्त्या, यथा--दष्व्या केशवगोपरागहतये त्यादो । 
(अनु०) उमय शवित से जैसे हृष्टथा केशव गोपराग' इत्यादि पद्म के 
डदाहरण मे । 
छोचन 


एव्मुपसंहारव्याजेन अकारहयं सोदाहरणं निरूप्य तृतीय प्रकारमाह---उसयेति । 
शब्दशक्तिस्तावदू गोपरागादि शब्दश्लेषवद्यात्‌ । अथेशक्तिस्तु प्रकरणवशात्‌ । यावदन्न 
राधारमणस्थाखिलतरुणीजनच्छत्नाजुरागगरिमास्पदत्व॑ न चिदित तावदर्थान्वरस्था- 
प्रवीते,, सलेशमिति चात्र स्वोक्तिः ॥ २३ ॥ 
इस प्रकार उपसंहार के बहाने दोनों प्रकारों को उदाहरण के बहाने 
निरूपित कर के तृतीय प्रकार को कहते हँ--उभयेति । शअब्दशक्ति तो गोप- 
राग इस्यादि शब्दइ्लेष के कारण है | अथशक्ति तो प्रकरणवश है क्योंकि जबतक 
राधारमण का समस्त तरणीजनविषयक्क प्रच्छन्न अनुराग विदित न हो तबतक 
दूसरे अर्थ की प्रतीति हो ही नहीं सकती | 'सलेश” शब्द अपनी उक्ति है ॥ २३ || 
तारावती 
कि मैं इस कमरे में अकेली रहती हूँ. जहाँ किसी को पता भी नहीं चछ सकता कि 
क्या हो रहा है। 'पापिनी” या अमागिनी कहने का व्यद्ञघाथ यह है कि 'मैं इतनी 
मन्दभागिनी हैँ कि मुझे अब तक मन भरकर सुरत करने का अवसर नहीं मिला 
आज तुम्हें देख कर मैं कामदेव के बाणों से अत्यन्त पीडित हो गई हूँ।” 'मैं अकेली? 
कहने का व्यद्धथ यह है कि यहाँ कोई और नहीं आता ।? प्राणनाथ! का व्यद्धथ 
यह दे कि में उनको अपना स्वामी ही मानती हूँ, वस्तुतः मेरा उनसे प्रेम नहीं है।? 
कुछ दिनों से परदेश गये हैं? कहने से व्यक्त होता है कि वे अमी हाल में ही 
बाहर गये है, उनके झीत्र छौडने की आशा नहीं है |” यहाँ पर वृक्त-जैशिष्टम 
से व्यक्त होता है कि हम लोगों के विखम्भ-व्रिहार को अह्ाँ कोई नहीं जान सकेगा। 
मैं तुम्हे देखकर काम पीड़ित हो, गई हैँ. । अत एवं मुझे रमण के द्वारा आनन्द 
दों। | यहाँ पर “अवसर दिखाने के बहाने से! इसमें बहाने शढ़द के दारा कवि 
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ने व्यज्ञधाथ- को. वाच्य बना.दिया.है ( यहाँ पर कोई ऐसा शब्द नहीं है जिसके 
मूँल्के कही जावेगी. । ) इस प्रकार उपसंहार के बहाने दो प्रकारों ( शब्द-शक्ति- 
मूलक और अरथंशक्तिमूछक ) का निरूपण उदाहरणों के साथ कर दिया अब तृतीय 
प्रकार बतछा रहे हँ---उमयशक्तिमूलक का उदाहरण जैसे 'हृष्टया केशव गोप राग- 
द्वतया” “'गोछे इस्विश्विस्म! वाला पहले दिया हुआ उदाहरण | यहाँ पर गोप 
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ध्वन्यालोकः 
प्रौढोक्तिमात्रनिष्पश्नशरीरः सम्भवी स्वतः ले 
अर्थो5पि द्विविधो ज्ञेयो वृर्तुनो3न्यस्य दीपकः ॥ २४॥॥० 
अथशक्त्युद्धबानुरणनरूपव्यड्डथ ध्वनो यो व्यञ्ञको5थे उत्तस्तस्यापि द्वी 
प्रकारौ--कवेः कविनिवद्धस्थ वा वक्त+-प्रीढोक्तिमात्रनिप्पन्नद़्री र एक), खतः 
सम्भवी च॑ द्वितीय: । 

(अनु०) अन्य वस्तु का व्यज्ञक अथ भी दो प्रकार का समझा जाना चाहियै- 
एक तो जिसका कलेवर केवल कविप्रौढोक्ति से ही निष्पन्न हुआ हो दूसरे जो 
स्वतः सम्भव हो ॥ २४ ॥ ॥ ० 9 

अथंशक्तिमूलानुरणनरूप व्यज्ञथ ध्वनि में जो व्यज्ञक अर्थ कहा गया है 
उसके भी दो प्रकार होते हैं--एक तो कवि या कविनिबद्ध वक्‍ता की प्रौदोक्ति के 
द्वारा ही जिसके कलेवर की रचना हुई हो और दूसरा जो स्वतः सम्भव हो | 

लछोचन 

एवमथंशक्त्युद्वस्थ सामान्यकक्षणं कृतम्‌। श्लेपाध्लक्लारेस्यश्वास्य विभक्तो 
विषय उक्तः। अघुनास्य प्रभेदनिरूपणं करोति--ओ्रोढोक्तीत्यादिना | यो३थौन्तरस्य 
दीपको व्यब्जक उतक्तः सो5पि ह्विविध; । न केवछूमजुस्वानोपमो द्विविधः, यावत्तद्धेदी 
यो ह्वितीयः सो5पि व्यक्षकार्थद्वेविध्यद्वारेण द्विविघ इत्यपिशब्दार्थः | प्रौदोक्तेरप्य- 

इस प्रकार अथशक्त्युक्नव का सामान्य छक्षण कर दिया । इलेष इत्यादि 
अलक्कारों से इसका विभक्त विषय बतला दिया । अब इसके प्रमेद का निरूपण 
करते हैं--प्रौढोक्ति इत्यादि के द्वारा जो अर्थान्तर का व्यज्जक दूसरा अर्थ बतलाया 
गया है वह भी दो प्रकार का द्ोता है | केवल अनुस्वानोपम व्यज्ञुथ ही दो प्रकार 
का नहीं होता, उसका जो दूसरा भेद है वह भी व्यज्ञकाथ की द्विविधिता के द्वारा 
दो प्रकार का द्ोता है यह अपि शब्द का अर्थ है। प्रौदवोक्ति का भी अवान्तर 

. तारावती 
राग इत्यादि शब्दों का शब्दश्लेष इसे शब्दशक्तिमूलक बना देता हे और अथ 
शंक्तिमूलकता प्रकरणवश आ जाती है। क्योंकि जवतक राधारमण भगवान्‌ कृष्ण 
की अखिल तरुणीजनविषयक प्रच्छन्न अनुराग का गौरवास्पद होना विदित न हो 
तब तक अर्थान्तर की प्रतीति हो ही नहीं सकती । यहाँ पर व्यद्धश्याथ को कवि ने 
संलेशेम! यह क्रियाविशेषण देकर वाच्य कल्प चना दिया हे जिसका दिस्वृत 
विवेचन पिंछले प्रकरण में किया जा चुका दै। ( यहाँ पर अमिनव गुप्त ने अर्थ॑शरक्ति- 
मूलकती का प्रंयोजक तत्त्व प्रकरण का शान मानों हैं [ किन्तु प्रकरण का शान तो 
सामान्यितयों सभी प्रकार के व्यंक्ृत्यार्थों का प्रयोजक होता है। अतः यहाँ पर उमय: 


कमा इतटी। 2 
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लोचन 

वाम्तरमेदमाइ--कवेरिति | सेनैते श्रयो भेदा मवन्ति । प्रकर्षण ऊढः सम्पादयितन्येन 
वस्तुता प्राप्तस्तव्कुशलः प्रौदः । उक्तिरपि ससपंयितव्यवस्ववपंणोचिता अ्रौढेत्युच्यते । 
मेद बतलाते हैं--'कवेः इति' इससे ये तीन मेद हो जाते हैं | प्रकप के द्वारा रूढ 
अथांत्‌ सम्पादनीय वस्तु के द्वारा प्राप्त उसमें कुशल प्रौढ ( कहलाता है ) समपंणीय 
वस्तु के अपण के योग्य उक्ति भी प्रौढा कह्दी जाती है | 

तारावती 
शक्तित्व की सम्यादकता इसी तथ्य पर आधारित मानी जानी चाहिये कि इस पद्म 
में दृश्म इत्यादि कतिपय हत्यथक शब्द ऐसे हैं. जो.कि पर्याय. में बदले-जा -सकते 
ह और इस परिवर्तन से व्यञ्ञकता में कोई कमी नहीं आती । इसके प्रतिकूल _ 
गोपराग! इत्यादि दथथक शब्दों के पर्याय में बदल देने से व्यज्ञयाथ का अवगमन 
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च्याहत हो जाता है| प्रथम प्रकार के शब्दों के. कारण इसे हम अथंशक्तिमलक 
कह सकते हैं और दूसरे प्रकार के कारण, झब्दशक्तिमूछक .| ..अत एवं यह उमय 
शक्तिमूलक ध्वनि हैं । )॥ २३॥ 

उपर अथशक्तिमुठक का सामान्य लक्षण बना दिया गया और यह मी दिखका 
दिया गया कि इलेष इत्यादि अल्ड्रारों से इसका विपय:विभाजुन किस प्रकार होता 
है। अब इसके उपम्रेदों का निरूपण चौबीसवी कारिका के द्वारा किया जा रहा दै। 
कारिका में अरोपि' इस में अपि शब्द का प्रयोग किया गया है इसका झाशय 
यह है कि अर्थान्तर.का. दोपक अथात व्यज्ञक जो. कि अर्थ ( वाच्याश्र.) .बतलाया 
गया है वह भी दो प्रकार का होता. है केवल अनुस्वानोपम व्यज्भय ही दो. प्रकार 
का नहीं होता उसका जो अवान्तर अथशक्तिमूडक नामवाला दूसरा भेद है .वह 
भी व्यज्जकाथ की द्विविधवा के वर पर दो मरकार का हो जाता है | ( एक तो.वह 
होता है जिसका कलेवर केवल कविप्रौढोक्ति-के -द्वारा ही.निष्पन्न .हुआ हो और 
दूसरा मेद चह होता है जोकि लोक में भी स्वतः सम्भव हो। ) कविप्रौद्ोक्ति निष्यु्न 
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शरीराले दूसरे प्रमेद के भी अवान्त्र भेद होते हैं| एक तो कविग्रौप्रोक्तिसिद्, और 
दूसरा कविनिवद्ध वक्‍त प्रोढोक्ति सिद्ध ।इस प्रकार इसके तीन मेद्‌ हो जाते है. ( १) 
कविप्रौद्ोक्तिसिद्ध ( २) कविनिवद्ध वक्तृप्रोढ़ोक्तिसिद और (३ ) स्वतः सम्भव । 
प्रौंढें शब्द दो शब्दों से मिलकर बना है 'प्र+ ऊढ? ऊढ़ शब्द वह धातु का 'क्त! 
प्रत्ययान्त रूप है। अतः इसका. अर्थ होता है प्रात किया हुआ. अर्थात्‌ ऐसी. वस्तु ,के 
दारा प्रात किया हुआ जिसका सम्पादन करना कवि को अभीष्ठ हो । प्र का अथ 


है प्रकष के साथ सम्पादनीय वस्तु के द्वारा जिसकी प्राति हुई हो । अत एवं सम्पा- 
दनीय वस्तु में जो कुशल हो उसे प्रौढ़ कहते है । जब इस 'प्रौढ़' शब्द का उक्ति 
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तारावती 


शब्द के साथ समास होकर '्रोढोक्ति'! शब्द बन जाता है तब इसका अथ हो 
जाता है ऐसी उक्ति जो कि प्रतिपादनीय वस्तु के समपंण में उचित.हो । 

( प्रस्तुत कारिका में, अथशक्तिमूलक ध्वनि के मेद व्यज्ञक अथ के आधार 
पर किये गये हैं | यहाँ पुर आचार्यो में, पर्यात मतमेद है । सबप्रथम मतमेद तो 
ध्वनिकार, आनन्दवधन और अमिनवगुप्त में ही प्रतीत होता हैं। ध्वनिकार 

:व्यझ्लेक अथ के स्पष्ट रूप मे दो मेद मानते हँ--प्रौढ़ोकित सिद्ध और स्वतः सम्मुष। 
: ध्वेनिकार के “द्विविध' शब्द से ही इस आश्ला का उन्मलन हो जाता है कि 
ध्वनिकार के मृत में. एक तीसरा भेद भी सम्भव है। आनन्दवधन ने 'कवि- 
£ प्रौढ़ोक्ति सिद्ध! शब्द की व्याख्या करते हये लिखा है--'क़वि अथवा कृविनिवद् 
वक्ता की श्रौढ़ोक्ति के द्वारा सिद्ध एक मेद है और दूसरा है स्वतः सम्भव । 
£ ऑनन्देवर्धन का सष्ट आशय, अद्दी- हैं,कि. चाहे अंथ कब्रि प्रोढ़ोक्ति सिद्ध हो अथवा 
कविनिवद्ध वक्त प्रोढ़ोक्ति सिद्ध हो, हम .दोनों.को. एक.वी भेद के अन्तगत रखकर 
एक ही नाम से पुकार सकते है और वह है प्रौढ़ोक्ति विद्ध अर्थ | यद्यपि आनन्द- 
वधन ने कविग्रौढ़ोक्ति सिद्ध तथा कविनिवद्धवक्तृप्रौद़ोक्तिसिद्ध, दोनों, प्रकार के 
4 पृथक पृथक उदाहरण दिये हे तथापि यहाँ पर "एक: तश्रा.वा' छह़द-के प्रयोगों से 
“ स्पष्ट हो जाता है कि आनन्दवधन भी ध्वनिकार के समान दो ही भेदों को मानने 
के पक्षपाती हैं । इसके प्रतिकूल लोचनकार ने कविप्रौढोक्तिसिद्ध तथा कविनिवद्ध- 
४ वकतृप्रोढ़ोक्तिसिद्ध भेदों को प्रथक-प्रथक मानकर अंथरशंक्तिमर्क ध्वनि के तीन 
भेद्‌ कर दिये हैं। देमेचन्द्र को यह भेदोपभेंद सक्तत प्रतीत नहीं होता | उनका 
8 कहना है कि यह भेदपमद कल्पनान्याय्य नहीं है क्योकि सभी मेंदों का समाहार 
कविग्रौढ़ोक्ति सिद्ध वस्तु में ही हो जाता है | यदि स्वतः सम्मवी अर्थ मे भी कवि 
प्रौदोक्ति का समावेश नहीं होगा तो स्वतः सम्भवी वस्तु न पो काव्यत्व की प्रयोजक 
हो सकेगी और न व्यज्ञयाथ का ही अभिव्यञश्जन कर सकेगी | इसी प्रकार 
कविनिवद्धवक्तृप्रौढ़ोक्ति भी कविग्रौढ़ोक्ति मे ही सन्निविष्ट हो जाती है । अतः 
इन दोनों को पए्थक्‌ न मानकर कविप्रौढ़ोक्ति को ही व्यज्ञकता का प्रधान 
> तत्व मानना चाहिये | माणिक्यचन्द्र ने भी हेमचन्द्र का ही पदानुसरण कर इस 
| भेदोपभेद कल्पना का प्रत्याख्यान किया है। काव्यप्रकाशकार, आचाय मस्मठ 
अभिनव गुप्त से पूणतया सहमत हैं; उन्होंने व्यब्जक अथ को तीन भेदों में 
धविभाजित कर उसके ओचित्य की परीक्षा करने की आवश्यकता ही नहीं समझी । 
| 'सगज्ञाधरकारु ने ध्वनि का अनुसरण करते हुये केबल दो मेंद माने है प्रौढ़ोक्ति- 
£ सिद्ध और स्वतः सम्भव | उनका कहना है कि कविप्रौढ़ोक्तिसिद्ध तथा कंवि- 
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तारावती 

निबद्धवक्तृप्रौढ़ोक्तिसिद्ध दोनों प्रकार की वस्तुओं का निर्माण प्रतिभा के द्वारा 
ही होता है, अतः दोनों को एक ही मानना चाहिये | यदि इनके प्रथक्त्व को 
माना जावे तो कविनिवद्धवक्तृ-निबद्धवक्तृप्रोढ़ोक्ति सिद्ध वस्तु को भी व्यञ्जना का 
एक भेद मानना पडेगा । यदि उसे भी कविनिबद्धवक्तृ को उक्ति के अन्दर 
ही लाना है तो कविनिवड्ध वक्ता की उक्ति भी तो कवि के लोकोत्तरवर्णनानिपुणत्व 
से ही प्राहुमृत हुई है अतः वह भी कविप्रौढोक्तिसिद्ध वस्तु ही मानी जा सकती 
है; अतएव उसे प्रथक भेंद के रूप में स्वीकार नहीं करना चाहिये ! इसपर नागेश्व 
भट्ट का कहना है कि जिस प्रकार बृद्धोक्ति के विपय की अपेक्षा शिशूक्तित के 
विंपेय में कुछ नवीनता होती है उसी प्रकार कब्रिप्रौढोक्तिसिद्ध वस्तु की अपेक्षा 
कविनिवद्धवक्तृप्रौदोक्तिसिद्ध वस्तु में विल्ज्षणता होती ही है । अतः इन दोनों 
भेंदों को पथक्‌-प्रथक्‌ मानना ही चाहिये। इसके बाद वक्‍्तृनिवद्धवक्ता की 
उक्ति भी प्रतिनिधित्व के रूप में दी प्रतीति उत्तन्न करती है। अतः उसमे चमत्कार 
का स्थगन दो जाता है । अत्व उसे प्थक्‌ मेंद के रूप में स्वीकार नहीं किया 
जाना चाहिये । 

वस्तुतः अमिनवगुत्त और आचाय मम्मद की भेदोपमेद-कल्यना ही अधिक 
समीचीन प्रतीत होती है । कवि कुछ तो ऐसे अथों' का उपादान करता है जो 
लोक में भी विद्यमान होते हैं और कुछ अपनी कल्पना से उद्धत कर छेता है। 
यद्यपि प्रथम प्रकार में भी कवित्व का चमत्कार विद्यमान रहता है तथापि दोनों 
प्रकारों में चमत्कार का तारतम्य अवश्य रहता है । चमत्कार की नवीनता ही 
भेद की प्रयोजिका होती है । इसीप्रकार कवि की कही हुई बात में और कवि 
द्वारा किसो वक्ता के माध्यम से कहलाई हुई बात में भी चमत्कार की 
नवीनता होती द्वी है । तुलसी भी रावण की गहंणा करते हैं; किन्तु अद्भद के 
द्वारा की हुई गहंणा में चमत्कार का वैचित्र्य होता ही है । अतः इन दोनों का 
मेद माना ही जाना चाहिये। अब अजन्भद कविनिबद्धवक्ता हैँ और राम भी 
कविनिवद्ध दूसरे वक्ता हैं । अन्भद राम के द्वारा नियुक्त हों या स्वयं बोल रहे 
हों इससे चमत्कार-विधान पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता | अतः यह कहना ठीक 
नहीं है कि यदि कविनिवद्धवक्तृकल्पित वस्तु को व्यञ्जक माना जावेगा तो 
कविनिवद्धवक्तृनिबद्धवक्वृकल्पित वस्तु को भी व्यज्ञक कोटि में छाना पड़ेगा। 
इस प्रकार अथशक्तिमूलक ध्वनि का व्यअ्जक अथ तीन ही प्रकार का होता है । ] 

अथशक्तिमूलक ध्वनि के ऐसे व्यज्ञक का उदाहरण जिसका कलेवर छोक 
में सम्भव न दो केवल कवि द्वारा कल्पित कर छिया गया होः--- 
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कविग्रोढोक्तिमात्रनिष्पन्नशरी रो यथा-- 
सज्जेहि सुरहिमासो ण दाव अप्पेइ जुअइजणलक्खमुद्दे । 
अहिणबसहआरमुद्दे णबपल्‍लवपत्तले अणड्जस्स शरे॥ 
(अनु०) कविप्रौढ़ोक्तिमात्र-निष्पन्न शरीरवाली वस्तु से व्यज्ना का उदाहरण-- 
“वसन्तमास अभिनव सहकार इत्यादि नवीन पल्कव और पत्तों को देनेवाले तथा 
युवतीजनों को लक्ष्यकारक मुखोंवाले कामदेव के वाणों को तैय्यार ही कर रहा है 
उसे दे नहीं रहा है |? के 


रे लोचन 
सज्जयति सुरभिमासो न तावदपेयति युवरतिजनलक्ष्यम्रुखान | 
अभिववसहकारझुखान्नवप बलचपत्वझाननद्धस्य शरान्‌ 0 


अन्न वसन्तश्चेतनो$नड्स्य सखा सज्जयति केवर्ल न तावदपंयतीत्येवंविधया 
समरप॑यितव्यवस्त्वप णकुशलयोक्त्या सहकारोज्देदिनी वसब्तदशा यत उक्ता अतो 
ध्वन्यमानं॑ मन्मथोन्माथस्यारमस्सं॑ क्रमेण गाठगाढीमविष्यन्तं व्यनक्ति | अन्यथा 
वसन्ते सपलूवसहकारोदूगस इति वस्तुमान्न॑ न व्यन्जक॑स्थात्‌। णुपा च कवेरे- 
वोक्तिः प्रौढा | 
सुरभिभास; युवतीजन ही हैं जिनके लक्ष्य इस प्रकार के मुख है जिनके इस 
प्रकार के अभिनव सहकार इत्यादि नवीन पल्‍लव पत्रों को ग्रहण करनेवाले काम 
बाणों को तैय्यार करता है किन्तु प्रदान नहीं करता । 
यहाँपर क्योंकि काम का मित्र चेतन वसन्‍्त केब॒छ तैय्यार करता है किन्तु 
अर्पित नहीं करता इस प्रकार की समर्पणीय बस्तु के अपंण में कुशल उक्ति के 
द्वारा सहकार की उद्धेदिनी वसन्‍्त की दशा कही गई है अतः ध्वनित होनेवाले 
तथा क्रमशः अधिक गाढ़ होनेवाले कामोत्पीडन को व्यक्त करता है । अन्यथा 
वसन्‍्त मे पन्नव सहित सहकार का उद्गम होता है यह वस्तुमात्र व्यज्ञक न होती । 
यह कवि की प्रौढ उक्ति है | 
तारावती 
वसनन्‍्तमास कामदेव के बाणों को तैय्यार तो कर रहा है, परन्तु उसे अर्पित 
नहीं कर रहा । इन वाणों के अग्रमागों का लक्ष्य युवतियों का समूह है | बाण 
2 अभिनव आम्रमज्जरी प्रभृति अनेक प्रकार के है और ये नवीन पज्लवों तथा पत्रों 
ग या नवपल्लवरूपी पत्रों को प्रदान करनेवाले हैं |? 
हे यहाँ पर कव्रिकुल्पना के द्वारा ही अचेतन वसन्‍्त को चेतन माना गया दै 
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उसे कामदेव का मित्र कह्य गया है; वह कामदेव के वाणों को तैय्यार करता दे 
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कविनिवद्धवक्‍्तप्रोढोक्तिमात्रनिप्पन्नशरीरी यथोदाह्ममेव--.शिखरिणि' 
इत्यादि । 

(अनु०) कविनिवद्धवक्तृग्रौदोक्तिमात्र निष्पन्न शरीर वस्तु से व्यञ्ना जैसे 
पहले दिया हुआ उदाहरण---/गिखरिणि कक नु नाम"? इत्यादि | 

लोचन 

शिखरिणीति । अन्न लोहितं विम्वफल शुक्रो दशतीति न व्यन्जकता काचित्‌। 
यदा तु कविनिवद्धस्य सामिलापस्य तरुणस्थ वक्त्रित्यं प्रौदोक्तिस्तदा व्यन्जकत्वम्‌ | 

शिखरिणि इति | यहाँ पर छाछ बिम्बफल का दशन झुक करता है इसमें कोई 
व्यज्ञकता नहीं आती । जबकि कविनिवद्ध सामिछाष तरुणवक्ता की यह प्रौदोक्ति 
है तब व्यज्ञकता ( आती है । ) 





तारावती 
किन्तु उसे प्रदान नहीं करता, यह भी कविन्कल्पना ही है । ( सहकार के नव- 
पन्नवों पर बाण के पत्रों का आरोप भी कविकल्यनाप्रसृत ही है | इस उद्ति से 
एक कुशलता, जो कि अपंण करने योग्य वस्तु के वणन में कवि को सहायता प्रदान 
करती है । इस उक्ति से वसनन्‍्त की उस ग्ारम्मिक अवस्था का ग्रकथन किया 
गया है जिसमें सहकार का उद्धेद प्रारम्भ हो जाता है। इससे व्यज्ञना निकलती 
है कि कामदेव का उन्मथन अभी प्रारम्भ ही हुआ है, यह धीरे-धीरे प्रगाढ होता 
जावेगा ओर आगे चछकर कामदेव अत्यन्त प्रवृद्ध हो जावेगा । यहाँ हृदय को 
वेशेप आह्वाद देने के कारण व्यज्ञयाथ ही प्रधान! है,तः यह अथशक्तिमूलक 
ध्वनि है। यह ध्वनि कवि-कल्पना-परतत वाच्याथ से हीं निकलती है; अतएव 
कवि की उक्ति ही प्रौढ है | अन्यथा यहाँ पर छोकसम्मव अर्थ इतना ही है कि 
वसन्त में पल्लवों के साथ आम्रमज्जरियों का उद्गम प्रारम्भ हो जाता है । इतनी 
वस्तु उक्त अथ की व्यब्जना कर ही कैसे सकती है? यह केव॒क कवि.की 
ढोक्ति है । का 


2 


अब ऐसी ध्वनि ( अथशक्तिमूलक ध्वनि ,, का उदाहरण लीजिये जिसमे 
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व्यग्जक ( वाच्याथ ) के कलेवर का निर्माण कविनिवद्धवक्ता की ग्रोढोक्ति ही 


पड बणत जड है... तथक नर ऐसे: 


व्यद्धाथ की प्रतीति में कारण हो । इसका उदाहरण जैसा कि पहले ही 
'शिखरिंणि क्व नु नाम ”"“*'शुक शावकः इस पद्य के रूप में दिया जा चुका है । 
यहाँ पर कामुक की संभोगेच्छा व्यक्त होती है । छोकसम्मव अथ केबल इतना 
ही हे कि शुक छाल विम्ब-फल का दशन कर रहा है । उसकी पूबजन्म की तपस्या 
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७८० ध्वन्यालोके 








घ्चन्यालीकः 
यथा चा+-- 
साअरवि३ण्णजोव्वणह॒त्थाल्म्ब॑ समुण्णमन्तेहिम्‌ । 
अब्मुद्दाण॑ विअ मम्महस्स दिण्णं तु थणेहिम््‌ ॥ 
स्र॒तः सम्भवी य ओचित्येन वहिरपि सम्भाव्यमानसद्धावो न केवल भणिति 
वशेनैवाभिनिप्पन्नशरी २ । यथोदाहतम्‌--एवंवादिनि! इत्यादि | 
(अनु०) अथवा दूसरा उदाहरण-- 
“आदर पूबक दिये हुये यौवन के हाथ के अवलम्ब को लेकर उठे हुये तुम्हारे 
स्तनों ने मानों मन्मथ को अभ्युत्थान प्रदान किया | 
स्वतःसम्मवी का अथ है औचित्य के साथ जिसकी सद्भावना (सत्ता) 
की संभावना बाहर भी की जा सके और जिसका कलेबर केवछ कवि की उक्ति के 
बलपर ही निष्पन्न न हुआ हो | जैसा कि पहले “एवंवादिनि देवी! इत्यादि 
पद्य के रूप में उदाहरण दिया जा चुका है । 


लछोचन 
सादरविती्णययीवनहस्तालम्ब॑ समुन्नमद्भयास्‌ । 
अभ्युत्थानमित्र सन्‍्मथस्य दत्त तव स्तनाभ्याम्‌ ॥ 
स्तनी तावदिह प्रधानभूती ततो5पि गौरवितः कासस्ताभ्यामम्युत्थानेनोप- 
चर्यते | योवनं चानयोः परिचारकमाचेन स्थि्तामत्येव॑ विधेनोक्तिवैचित्येण स्वदीयस्त- 
नावलोकनग्रदुद्धमन्सथावस्थः को न मवतीति सज्भुया स्वामिप्रायध्वननं कृतम्‌। तव 


आदरपूवक दिये हुये यौवन के हाथ के सहारे को लेकर उठे हुए तुम्हारे 
स्तनों ने कामदेव को मानो अम्युत्थान प्रदान कर दिया।! यहाँ पर प्रधानभूत स्तन 
हैं, उससे भी गौरव से युक्त है कामदेव ( अत ) उन (स्वनों ) के द्वारा उठकर 
उसका स्वागत किया जाता है। यौवन इन दोनों के परिचारकभाव के साथ स्थित 
है। इस प्रकार के उक्तिवैचित्र्य के द्वारा तुम्हारे स्तनों के अवछोकन से प्रह्द्ध मद- 
नावध्थावाला कौन नहीं हो जाता, इस भद्ञिमा के साथ अपने अमिग्राय का ध्वनन 


वारावत्ती 
इत्यादि की कल्पना प्रौढ़ोक्तिमान्र_है | किन्तु यदि यह प्रौढोक्ति कवि की ही 
मानी जावे और कविकल्पना को ही व्यज्जक कहां जाबे तो सम्मोगेच्छा प्रकाशन 
का व्यक्व्याथ कभी न निकलेगा । उसकी विश्रान्ति तो कविकल्यना में ही हो 
जावेगी । जब कि कवि-निब्रद्धू सामिल्यथ तरुण बकता की यह प्रौदोक्ति मानी 


जाती है तभी वह सम्मोगेच्छा की न्यब्जिका होती है | १ 


द्वितीय छंद्योते: ५८६ 





छोचच 
तारुण्येनोन्नती स्तनादिति हि. चचने न ब्यक्षकता। ने केवछमिति। उक्तिवैचित्य 
तावत्सवंथोपयोगि सवदीदि सावः | 
किया गया है। तुम्दारे तारुण्य से स्तन उन्नत हैं इस वचन में व्यज्जकता 
नहीं होती । न केवछ मिति । उक्तिवैचिह्य तो स्बंधा उपयोगी होता है यह 
भाव है । 


वारावती 
72 सरा उदाहरण छीजिये--- 

वन ने आदरपूबक हाथ का सहारा देकर तुम्हारे स्तनों को उठाया और 

उठकर तुम्हारे स्तनों ने मानों कामदेव का अभ्यत्थानपूषक स्वागत किया |? 
जब कभी किसी वड़े अदमी के यहाँ कोई दूसरा उससे भी बड़ा प्रधान पुरुष 
आ जाता है तब वह बड़ा आदमी हड़बड़ाकर उसके स्वागत के लिये उठ नहीं 
पाता और उसका कोई सेवक उसे चटपट हाथ पकड़कर उठा देता है तब 
वह अभ्यागत का अभिनन्दन करता है। यहाँ पर कामदेव का आगमन हुआ है 
नायिका के स्तन अम्युत्थान के द्वारा उसका स्वागत करना चाहते हैं और यौवन 
उन्हें उठ खड़े होने मे सहायता देता है । (इस प्रकार यहाँ पर समासोक्ति और 
उद्पक्षा का सझ्ढर है। ) आशय यह है कि स्तन तो प्रधान है और उनसे भी प्रधान- 
भूत है कामदेव | स्तन अभ्युत्थान के द्वारा कामदेंव का उपचार करतें हैं । यौवन 
इन दोनों के परिचारक के रूप में स्थित है। यह है उत्तिवेचित्य या.प्रीढ़ोक्ति । 
क्योंकि छोक में न तो स्तन अधिकारी ही हैं न कामदेव के आने,पर जे _उठना ही 
चाहते हैँ और न यौवन उन्हें सहारा देकर_उठाता ही-है-]...यह- सब पौढोक्ति, मात्र 
है| यदि यह केबछ कवि की प्रोढोक्ति मानी जावे तो इस प्रौढोक्ति में हो चमत्कार 
का पयवसान हो जावेगा,ओऔर,उससे...कोई.,.व्यड्जना न निकुछ सकेगी । जब कि 
यह प्रीढोक्ति किसी विद्ग्ध रसिक की मानी जाती है तब उससे व्यञ्नना निकलती 
है कि पुम्हरे स्तनों की देखकर क्रिसका कामदेव अल्यस्त मात्रा में बढ़ नहीं ,जाता ! 
में भी अत्यन्त कामप्रीडित हो गया हैं. और मैं तुम्हारा सहवास चाहता हूँ |? यह 
अभिप्राय की व्यञ्जना चमत्कारपयवसायों होने के कारण ध्वनिरूपता को प्राप्त 
गई हैं। यदि यहाँ पेर _ केंवल , छोकसम्मव वस्तु कही जाती कि जवानी से 

हुम्दीरि' स्तन बढ गये हैं तो व्यड्जना होती ही क्या ! 

“7 स्वत/सम्भवी का अथ है जिसकी सत्ता की संभावना बाहर मी. अर्थात्‌ लोक 
में भी को जा सके ओर जिसका घरीर केवछ उक्ति के कारण ही अपिनिष्न्न न 
हुआ हो । केवल का अथ यह है कि उक्ति-वैचित््य तो उबन्र उपयोगी होता दी 
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ध्वन्यालोकः 
यथा वा-- 
सिहिपिच्छकण्णपूरा जाआ वाहस्स गव्विरी समइ । 
उुत्ताफलरइअपसाहणार्ंण मज्झे सबतीणम || 
(अनु०) अथवा दूधरा उदाहरण--- 
सयूर पिच्छ को कर्णपूर के रूप मे धारण किये हुये गब से भरी हुई व्याध 
की पत्नी मुक्ताफलों से अपने प्रसाधनों को विशेष रूप से सजाई हुई संपत्नियों के 
बीच मे घूम रही है | 
छोचन 


शिखिपिच्छकर्णपूरा जाया व्याधस्थ गर्विणी अमति । 
झुक्ताफलरचितप्रसाधनानां. सध्ये. सपत्नीनाम्‌ ॥ 
शिखिसात्रमारणमेव तदासक्तस्य कृत्यम्‌ | अन्यासु त्वासक्तो हस्तिनोडप्यमार- 
यदिति हि व्चनेनोक्तमुत्तमसोभाग्यम्‌ | रचितानि विविधमद्जीमिः प्रसाधवानीति 
तासां सम्भोगव्यग्रिसासावात्तद्विचनशिल्पकौद्लमेव परमिति दौर्माग्यातिशय 
'मयूरपिच्छ को कणपूर बनाये हुये व्याथ की स्री मुक्‍्ताफलों से रचित प्रसा- 
श्नोंबाछी अपनी सौतों के मध्यमें गव के साथ घूम रही है |? 
उसमे आसकत का इत्य मयूरमारण मात्र है, अन्यों मे आसक्त ने तो हाथियों 
को भी मारा, इस प्रकार इस वचन से उत्तम सौभाग्य कहा गया। विविध भक्लिमाओं 
से प्रसाधन रचे गये इस प्रकार उनकी सम्भोगव्यग्रता के अभाव से उनके विस्व॒न 
का शिल्प-कोशल ही सर्वाधिक है इस प्रकार इस समय दौर्माग्य की अधिकता 
वारावती 
है । ( किन्तु उक्तिवैचित्य के साथ जहाँ वस्तु छोकसम्भव भी हो वहाँ पर जो 


वब्जना होती, है, उसका व्यम्जक लोकसन्मव वस्त को हो” मोना आंतों हैं।) 
पहले आया हुआ उदाहरण एवीदिन देवधी-- इत्यादि पद्य इसका भी उदा- 
'हरण हो सकता है। 

इसका दूसरा उदाहरण-- 0... 

व्याध की बहू कब मयूरपिच्छ को ही कर्णपूर के रूप मे धारण किये हुये हैं; 
“उसके पास औऔर अमृषण नहीं हैं | किन्तु उसकी सपत्नियाँ गजमुक्ताओों से अपने 
शरीर को भलीमाँति सजाये हुये हैं | तथापि व्याघवधू अपनी सपत्नियों के बीच में 
“गब के साथ घूम रही है ।! 

बह वस्तु छोकसम्भव है । इससे व्यंक्षना निकुछ॒ती, है. कि व्याधवधू में आसक्त 
न्याघ गतदिन कामोन्य्त “ता है और: उरतत्यापार में लगा रहता है, न उसे 


दो. सुशरश्ीशन -+तुकबुधन्‍्थकरुत कुजजफ बाप 5०प०१०६-भटक कलक+ 5 अत द्रतीरमहफदर कलाकार, 
५ 


द्वितीय ढद्योत॑ ५८६ 
छोचन 


इंदानीमिति प्रकाशितम्‌। गवेश्व चाल्याविवेकादिनापि भवतीति नात्न स्वोक्तिसन्ञावः 
शह्यः | एप चार्थों यथा यथा वण्यते आसरुतां वा वर्णना,, बहिरपि यदि प्रत्यक्षादिना- 
चलोक्यते तथा तथा सोमाग्यातिद्ययं व्याधवध्वा द्योतयति ॥ २७ ॥ 

प्रकाशित की गई । गव तो वाल्य और अविवेक इत्यादि से भी हो सकता है अतः 
यहाँ पर स्वोक्ति! के होने की शट्ढा नहीं करनी चाहिये | और यह अथ जैसे-जैसे 
वर्णन किया जाता है अथवा व्णन को जाने दीजिये बाहर भी प्रत्यक्ष इत्यादि के 
द्वारा यदि अवलोकन किया जाता है वैसे-बेसे व्याधवधू के सौमाग्य की अधिकता 
को व्यक्त करता है ॥ २४॥ 





तारावती 


शिकार में जाने की इच्छा ही होती है ओर..अधिक़.सम्भोग-करने के कारण 
इतना अशक्त भी हो गया है_ कि बलवान ,सिंहों ओर हाथिग्रो का,शिकार कर,ही 
नहीं सकता । यदि कहीं निकट कोई मयूर आ,जाता है .तो अपनी प्रियतमा के 


8 


विनोद के लिये बह उस मयूर को. ही..मार छेता है और व्याधवधू मयूरपिच्छ का 
प्रिंयतर्म पहले आसक्त था तब वह सुरतव्यापार मे इतना आसक्त नहीं हो जाता 
था कि शिकार खेलने न जा सकता । वह शिकार खेलने जाता था ओर मदोन्‍्मत्त 
हाथियों का शिकार करने मे सारा दिन छगा देता था तथा हाथियों को मारकर 
गजमुक्ता छाकर अपनी प्रियतमाओं ( नायिका की सौतों ) को देता था। इस 
प्रकार नायिका का उत्तम सौभाग्य व्यक्त होता है। जिन सौतों ने अनेक भद्धिमाओं 
के साथ अपने प्रसाधनों को सजाया है वे वस्तुतः सम्भोग में व्यग्र रहती ही नहीं । 

उनका सबसे बड़ा कार्य यही है कि वे अपने प्रसाधनों के रचनाशिल्‍प का कौशल 
दिखलाती रहें | इस प्रकार इस समय पर उनके दोौर्माग्य की अधिकता ही 
अभिव्यक्त होती है | यहाँ.पर,यह शड्ला नहीं करनी चाहिये,कि नायिका के गये 
की बात कहकर कवि ने व्यज्ञयाथ को वाच्य बना दिया है। क्योंकि गव तो 
अल्हड़पन के कारण भी हो सकता है ओर अविवेक से भी हो सकता है | ( महिम 
भट्ट ने गव को हेतु मानकर नायिका के सोभाग्य की साध्यसिद्धि मानी है और 
इस उदाहरण को अनुमान मे अन्तमृत करने की चेश की है । किन्तु गव बालय 

के कारण या अविवेक के कारण अथवा सनन्‍्तोषश्ील होने के कारण भी हो 
सकता है | अतः यहाँ पर अनैकान्तिक हेल्वाभाव है और इसका समावेश अनुमान 

में नहीं किया जा सकता | ) इस अथ का जितना-ज़ितना वर्णन किया ,जाता है, 


५८४ थ्वैन्यीलोकें 





ध्वन्यालोकः 
_/(केएलड्ाण यत्राप्यन्यः अतीयते। 
अनुस्वानोपमव्यड्धनयः सप्रकारोउपरो ध्वनेः ॥२०५॥ «४ 

वाच्यालझ्वारव्यतिरिक्तो यत्रान्योडलझ्कारो3र्थंसामर्थ्यात्‌ प्रतीयंगानो5ब्रभासते 
सोडथेशक्त्युड्रयों नामानुस्वानरूपव्यद्भायोउन्यो ध्वनिः। 

(अनु०) जहाँ पर अथश्क्ति से अन्य अछ्भार भी प्रतीत होता है वह ध्वनि 
का अनुरणन रूप व्यद्धथ दूसरा प्रकार होता है ॥ २५ ॥ 

घाच्य अलड़ार से भिन्न जहाँ दूसरा अलड्जार अथसामथ्य से प्रतीत होता है 
वह अथशक्त्युद्धधभ नामक अनुरणन रूप व्यड्धव्य दूसरी ध्वनि होती है । 

लोचन 

एवमथथेशक्व्युक्धवों द्विभेदी वस्तुमात्रस्य व्यक्षनीयत्वे वस्तुध्वनिरूपतया निरू- 
पितः । इदानों तस्थैवालझृारख्पे व्यक्षनीयेडछल्टारध्वनित्वमपि भवतीत्याह--अर्थ 
त्यादि । न केवल शब्दशक्तेर लड्ढारः प्रतीयते पूर्वोक्तनीत्या यावदर्थशक्तेरपि । यदि वा 
न केवल यन्न वस्तुमान्न प्रतीयते यावदलद्वारोअ्पीत्यपिशब्दार्थ: । अन्यद्वाब्दं ब्याच्ट 
बाच्येति ॥ २५॥ 


इस प्रकार दो मेदोंवाला अथशक्त्युद्धव वस्त॒मात्र के व्यअ्जनीय होने पर 
वस्तुध्यनि के रूप में निरूपित कर दिया गया | इस समय उसी के अलकाररूप 
व्यग्जनीय होने पर अलंकारध्वनित्व भी होता है यह कहते हैं--अर्थत्यादि । 
केवल शब्दशक्ति से ही अलंकार की प्रतीति नहीं होती पूर्वोक्त नीति से अर्थशक्ति 
से भी ( होती है ) अथवा जहाँ केवल वस्तु की प्रतीति नहीं होती अपितु अलंकार 
की भी प्रतीति होती है यह अपि शब्द का अथ है। अन्य शब्द की ब्याख्या करवे 
हैं 'वाच्य” इत्यादि ॥ २५॥ 
ताराबती 
या बणन की भी वात जाने दीजिये,.ब्यह्यरूप मे, यदि प्रत्यक्ष ...शत्याद्ि...के... रूप में 
ही इसका अवलोकन, किया जाता. है,.. उतनी ही. उतनी - व्याधवधू के. सोभाग्य-की 
अधिकता अमभिव्यक्त होती है॥ २४॥ 
ऊपर अथशक्त्युद्धव ध्वनि के व्यज्ञक की दृष्टि से दो भेद किये गये ये। प्रौदोक्ति 
मात्र निष्पन्न व्यज्ञकाथ और स्वतःसम्मवी व्यञ्जकाथ । ( प्रथम प्रकार के दो भेद 
कर इस उपभेद गणना की संख्या तीन करदी गई थी । ) इन तीनों भेदों मे यदि 
केवल वस्तु की व्यज्ञना करनी हो तो उसे अथंशक्तिमूलक वस्व॒ध्वनि कहते हैं । इस 
वस्त॒ुध्वनि का निरूपण्‌ ( तथा उदादरणों में उनकी संयोजना ) विस्तार पृवक किया 
द् चुका है। अब प्रस्तुत कारिका मे यद्द दिखला रहे हैं. कि अथंशक्तिमूलक 


४ की 
कट & 5 ४ ४2 कह हूं रु] है| 


द्वितीय रचोतः ५८५ 


7» की लकी शाम तजिरअ किला जी जा लक, के नव तल. टन लकी जा नकल लक कर जीप कल; 2240 कै जीड घ जग डे रस जद शत डिश करगिल न कल लिपश ला जल कन्‍ जुड़ने अमिलजन्‍ जलन तरल क मिलन्‍ की 





तारावती 
ध्वनि के क्षेत्र में केवल वस्तु ही व्यञ्जनीय नहीं होती अपितु उततमे व्यञ्जनीय तत्त्व 


अरे पर कप 


अलड्ढार भी होता है | ऐसी दशा में उसे अथशक्तिमूठक अलक्षार-ध्वनि भी कहते 
हैं। यही बात इस कारिका में. कही गई है कि ओर जहाँ पर अथशक्ति से एक 
दूसरा ( वाच्याल्ड्वार से मिन्न ). अल्छार भा ग्रतीतिगोचर होता है वह अनुस्वानों- 
परमेन्येज्य ध्वनि अथांतू संज्नक्ष्यक्रम्यज्ञय अथशक्तिमूछकध्वनि का एंक दूसरा 
प्रकार होता है |? यहाँ पर “यत्नाप्यन्यः में 'अपि! शब्द यत्र' शब्द के साथ आया 
है, किन्तु उसकी योजना भिन्नक्रम से 'अथंशक्ते तथा 'अल्ड्डारः के साथ होती है। 
धअथशक्त:' के साथ 'अपि! शब्द के रखने का आंशिय यह है कि केवल शब्द्‌- 
शक्ति से ही पहले बतलछाये हये रूपमें अलड्ढार की प्रतीति नहीं होती अपितु अथ- 
शक्ति से भी अल्ड्डार की प्रतीति होती है । अथवा 'अपि' शब्द को 'अल्ड्ार४ 
साथ रक्खा जा सकता है, तब उसका अथ होगा--/अथश्वक्ति से केवल वस्तु ही 
प्रतीत नहीं होती किन्तु अछड्जार भी प्रतीत होता है ।” कारिका में अन्यः शब्द 
का प्रयोग किया गया है | इसी का अथ, बतलाने के लिये बत्तिकारने लिखा है--- 
जहाँ अथसामथ्य से बौच्यालड्भार से व्यतिरिक्त एक दूसरा अल्ड्वार अवभासित 
दोता है वह अथंशक्त्युद्धव अनुरणनरूप व्यद्धथ ध्वनि का दूसरों प्रकार है | 
[ यहाँ पर अथशक्तिमूलकध्वनि के मेदोपभेदों के निरूपण में गन्थकार ने 
सद्लेतमात्र दिया है, विस्तार के साथ विवेचन नहीं किया । अथशक्तिमूलकष्वनि 
की भेदोपभेदकल्पना इस प्रकार होगी--उपभेदों की कल्पना, के. दो.आधार हो 
सकते हैं व्यअ्जक तथा व्यज्भश्य। दोनों के दो-दो प्रकार होते है बस्ठु तथा अलड्जार। 
इस प्रकार अथशक्तिमलकध्वनि के चार,मेद दो गये । इनमें प्रत्येक के तीन-तीन 
भेद होते हैं---स्वत: सम्भव व्यअज्जक, कविकल्पित व्यग्जक और कविनिबद्धवक्‍्तृ- 
कल्पित व्यब्जक | इस प्रकार अथशव्तिमुलक ध्वनि के १२ मेद दो गये--( १) 
स्वतश्सम्भव वस्तु से वस्तुप्वनि, (२) कविकल्पित वस्तु से वस्तुध्वनि, (३) 
कविनिबद्धवक्तृकल्पित वस्तु से वस्तुध्वनि, (४) स्वतः सम्भव अल्छ्ार से वस्तुघ्वनि 
(५ ) कविकल्पित अलझ्भार से वस्त॒ध्वनि, (६) कविनिबद्धवक्तृकल्पित अलड्लार 
से वस्तुध्वनि । ये वस्त॒ध्वनि के ६ भेद हैं | इसी प्रकार अल्छ्ारध्वनि के भी ६ 
मेद हो जाते हैँ---( ७ ) स्वतः सम्भव वस्तु से अल्ल्लारध्वनि, (८) कविकल्पित 
वस्तु से अलड्भारध्वनि, (६ ) कविनिबद्धवक्तृकल्पित वस्तु से अल्छ्लारध्वनि ( १० ) 
स्वत सम्भव अलंकार से अल्छ्वारध्वनि, (११) कविकल्पित अलछ्ड्लार से अल्छ्ारध्वनि 
' और ( १२ ) कविनिबद्धवक्तृकल्पित अलझ्ार से अलड्ढारध्वनि।इन बारह भेदों में 
प्रथम तीन का निरूपण गअन्थकार ने स्वयं करदिया । शेष भेद भी अप्रत्यक्ष रूप में 
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ध्वन्यालोकः 


तस्य प्रविरविषयत्वमाशइ्टूय दमुच्यते-- 
रूपकादिरलझ्ञाखर्गो यो वाच्यतां श्रितः 
स्‌ सर्वों गम्यमानत्व विश्रद्धम्ता प्रदर्शित! ॥ २६ ||....ह* 

अन्यत्न वाच्यत्वेन प्रसिद्धो यो रूपकादिरलझ्ढलारः सोडन्यन्न प्रतीयमानतया 
बाहल्येन प्रदर्शितस्तन्रभवद्धि्ट्रोड्टादिभि। । तथा च॑ ससन्देहादिपृपमारूप 
काविशयो क्तीनां प्रकाशमानत्व॑ प्रदर्शितमित्यलद्ञारान्तरस्यालझ्लारान्तरे व्यद्भायल॑ 
न यत्नप्रतिपाद्यम । 

(अनु०) उसके विपय के अत्यन्त विरठ होने की आशंकाकर यह कहा 
जा रहा है-- 

रूपक इत्यादि जो अलंकारवग वाच्यता के आश्रित होता है वह समस्त 
( अलंकारवरग ) प्रतीयमानत्व को धारण करते हुये पर्याप्त मात्रा में दिखलावा 
गया है |? ॥ २६ ॥ 

दूसरे स्थानों पर वाच्यता के रूप में प्रत्तिद्ध जो कि रूवक इत्यादि अलंकार- 
वग है वह दूसरे स्थानों पर प्रतीयमानता के रूप में पूज्य आचाय भद्दोद्धठ इत्यादि 
ने बहुलता के साथ दिखलछा दिया है । वह इस प्रकार कि ससन्देह इत्यादि मे 
डउपमा, रूपक, अतिशयोक्ति इत्यादि का प्रतीयमान होना दिखलाया है इस प्रकार 
दूसरे अलंकार का दूसरे अलंकार में प्रतीयम्मान होना सिद्ध करने के छिये प्रयत्न 
नहीं करना पड़ेगा । 

लोचन 

आशय ति | झच्दशक्त्या श्लेपालक्कारो भासत इति संमाव्यमेतव्‌। अर्थश- 
क्त्या तु कोइलड्ढवारो भादीत्याशझ्ञावीजम्‌ । से इति प्रदर्शित इति च पदेनासम्भाव- 
नात्र मिथ्येवेत्याह । 

आशड्ुथ' इति । शब्द-शभ्क्ति से सलेप इत्यादि अलंकार भासित होता है 
इसकी सम्भावना को जासकती है । अथ-शक्ति से तो कौन अलंकार शोमित होता 
है यह शह्ढा का बीज है ।? सब? शब्द और प्रदर्शित! शब्द इस पद से असम्मा- 
वना यहाँ पर मिथ्या हो है यह कहते है । 

तारावती है 

यत्रु-्तन्न पाये. ज़ाते है । किन्तु इनका “विश्वद रूप मे निरूपण काव्यप्रकाश के 
चत॒ुथ उल्लास में हुआ है। वहीं देखना चाहिये। ग्रन्थ-विस्तार भय से यहाँ उनका 
उल्लेख नहीं किया जा रहा है ]॥ २५ ॥ 
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छोचन 
उपसानेन दठर्वं व सेद॑ च वद॒तः पुनः। 
ससन्देहं वचः स्तुत्ये ससन्देहं विदुर्यथा ॥ इति। 
'तस्या; पाणिरयं नु भारुतचलूप्पन्रांगुल्तिः पहकवः |? 
प्रशंसा के लिये उपमान से भेद और अभेद को कहते हुये सन्देहपू्ण वचन को 
विद्वान्‌ छोग ससन्‍्देह अलंकार कहते हें ।? 
जैसे---'क्या यह उसका हाथ है, अथवा मारुत से हिछाये हुये पत्ररूपी 
अंगुलियोंवाला पत्नव है ।! 
तारावती 
अब यहाँ पर एक शज्ढा यह उत्पन्न होती है कि इसकी तो सम्भावना की था 
सकती है कि शब्दशक्ति के. बलपर इ्लेष इत्यादि अंछड़ारों की ध्वनि हो किन्तु 
अथशक़्ति के भी अछड्लारों की ध्वनि हो सकती है ,यह किस प्रकार सम्भव है और 
यह हो ही कैसे सकता है ! यद्‌ किसी प्रकार यह सम्भव भी मान डिया जावे तो भी 
इस अकार को ध्वनि का विषय बहुत ही स्वल्प, रहेगा, इसके विषय को व्यापक और 
विस्तृत बनाने के लिये आप क्या करेंगे ! यहाँ पर शझ्ला का बीज यही है कि अथ- 
शक्ति से अल्ट्लारध्वनि सम्मव किस प्रकार है ? इसी प्रश्न का उत्तर १६ वां 
कारिका में दिया गया है । कारिका का अथ यह है--'रूपक इत्यादि.अल्‍्ड्डारों 
का जो समह वाच्य बत्ति का सहारा लेनेवाछा बतलछाया गया है ब्रह अधिकतर 
गम्यंभानती को धारण करनेवॉला दिखाया गया है । 
रूपक इत्यादि अलड्भार वाच्य तो होते ही हैं इसके अतिरिक्त व्यद्भथ भी हो 
सकते है| भट्ट उद्धठ.इत्याद्वरि आचायों ने. एक स्थान पर इनको वाख़्य,लिखा है 
और दूसरे स्थान पर व्यज्भथु के रूप में प्रदर्शित किया है। कारिकागत सभी? 


कपर्ाीकटररल /00/7फ: 


तथा 'दिखलाये हैं? इन शब्दों का आशय यह है कि अथशक्ति से अछड्जार व्यद्धनव 
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नहीं हो सकते यह आशड्डा मिथ्या ही है | ( एक अलंकार में दूसरा अलंकार प्रायः 
व्यज्भन्य होता है | उदाहरण के लिये साहश्यूमूछक समस्त अडछंकारों में उपम्रा 
व्यक्षण्य होती है । अप्पय दीक्षित ने लिखा है--'उपमा एक नर्टीं के समान्‌ होती 
है जो कि विचित्र प्रकॉरें की, भूमिकाओं ( रूपकांदिकों ) के भेदों को प्रातकर 
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काव्यरूपी रद्धमश्न पर नाचती हुई रसशों के चित्तों को अनुरज्ञित करती है |? इसी 
प्रकार भामह ने वक्रोक्ति को समस्त अलंकारों का, बीज मानकर सभी अलंकारों मे 


थी क्रोक्ति 


वक्नोक्ति की व्यद्धव्युता स्वीकार .की.है । दण्डी ने सभी अलंकारों,में -अतिशयोक्ति 


को व्यद्धथ माना है । ) | भद्दोक्ठठ इत्यादि को जशय यद्द है कि जहाँ एक अल- 
कार वाच्य होता है. वहाँ दूसरा अलंकार प्रायः व्यद्भधब्य होता है । उदाहरण के 


५८८ ध्वन्यालोक 
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इत्यादाघुपमा रूपक॑ वा ध्वन्यते | अतिशयोक्तेश्व प्रायद्ः सर्वालद्वारेपु ध्वन्यमान- 
त्वम्‌। अलक्कारान्तरस्येति। यत्रालड्वारोअ्प्यलक्षारान्तरं ध्यनति तत्र बस्तुमात्रेणा- 
लड्जारों ध्वन्यत इति कियदिदमसंसाव्यमिति ताव्ययंणाल्टारान्तरशव्दो दृत्तिकृता 
प्रयुक्तो न तु प्रकृतोपयोगी, न छालद्ठारेणालद्वारों ध्वन्यत इति प्रकृतमदः, अर्य॑शक्त्यु- 
फवे ध्वनो वस्त्विवालुद्भारो5पि व्यड्रथ इत्येता वतः प्रकृतत्वात्‌ | 

यहाँ पर उपमा और रूपक ध्वनित होते हैं | अतिश्नयोक्ति का तो प्रायः सभी 
अलंकारों में ध्वनन होता है | “अलंकारन्तरस्य इति |” जहाँ अलंकार भी दुसरे 
अलंकार को ध्वनित करता है वहाँ वस्त॒मात्र से अलंकार ध्वनित होता है यह 
कितना असम्भव है ! इस अमिप्राय से वृत्तिकार ने अलंकारान्तर शब्द का प्रयोग 
किया है, वह प्रकृत में उपयोगी नहीं है | अल्कार से अलंकार ध्वनित होता है यह 
प्रकृत नही है । क्योंकि प्रकृत इतना ही है कि अथशक्त्युद्धव ध्वनि में वस्तु के 
समान अलंकार भी ध्वनित होता है | 

तारावती 

डिये ससन्देहालड्भार जहाँ पर वाच्य होता है वहाँ.पर उपमा, रूपक और अतिशयोक्ति 
व्यद्धय बतछाई गई हैं | उद्धठ ने ससन्देह अल्छार का छक्षण इस प्रकार किया है- 
जहाँ पर वणन करनेवाले व्यक्ति के वचन प्रशंसापरक होने के कारण सन्देह से 
युक्त हों और उपमान के साथ भेद भी हो और अंभेद भी, उसे ससन्देह अल 
कहते हैं।? जैसे 'यह उसका हाथ है या कि पल्‍्लव-जिससे मानों वायु के कारण पत्र- 
£ रूपी उँगलियाँ नाच रही हैं |? यहाँ पर ससन्देहाल्ड्भार वाच्य है और 'हाथ पल्‍्छव 
५ के समान है? यह उपमा तथा 'हाथ पल्लव ही हैं? यह रूपक में दोनों अलंकार 
' व्यद्भश्य हैं । अतिशयोक्ति तो प्रायः समी अलंकारों में व्यद्धश्य होती है वह बात 
| आगे चलकर तृतीय उद्योत में सिद्ध की जावेगी । अतणएव इस बात के सिद्ध करने 
: में अधिक प्रयत्न नहीं करना पड़ेगा कि दूसरा अलंकार दूसरे अलंकार में व्यज्ञथ 
( दोता है। अतः यह नहीं कह्य जा सकता कि अर्थशक्ति से व्यक्त द्ोनेवाले अछं- 
) कारों का क्षेत्र या तो बहुत कम है या बिल्कुल नहीं है । 

यहाँ पर एक बात विशेष रूप से ध्यान रखने की है कि अलंकार-व्यञ्जना दो 
रूपों में होती है--वस्तु से अलंकार व्यझुजन्ा और अलंकार से अलंकार-व्यड्जना । 
आलोककारने एक अलंकार से दूसरे अलंकार,की व्यक्षना की जो वात कही. है 
उसका आश्यय यह नहीं है कि अलंकार का व्यञ्जक केवल अलंकार ही..दोता है । 
उसका आशय यहीं है कि जब एक अलंकार भी दूसरे अलंकार को व्यक्त कर सकता 
इंतो वस्तु से अछकारध्वनि को कोई भी अस्म्भव नहीं मान सकता | वस्थु स्रे अलंकार- 
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तथा चोपरंहरन्धे 'तिडलड्भारा: परां छायां यान्ति ध्वन्यड्रताँ गताः इत्यत्र 
शलोके वृत्तिक्तत्‌ ध्वन्य्ञता चोमास्यां प्रकाराभ्यां! इत्युपक्रम्य वन्रेह प्रकरणाहयद्रय- 
ल्ेनेत्यवगन्तब्यम! इति वक्ष्यति । अन्तरशब्दों वोभयतन्नापि विशेषपर्यायः, चैषयरिकी 
सप्तमी न तु प्राग्व्याख्यायामियं निमित्तसपमी । वद्यसर्थः-वाच्यालझ्षारविशेष- 
विषये ब्यड्रायालझ्ारविशेषो भातीत्युक्नटादिभिरुक्तमेवेत्यथंशक्त्यालझ्ारो ब्यज्यत इति 
तैरुपगतमेव |. केवर्ल.. ते5लक्कारकक्षणकारत्वाद्राच्यालझ्लारविशेषविषयत्वेनाहुरिति 
साव; ॥ २६ ॥ 


अतएव उपसंद्यार अन्य में वे अलंकार ध्वनि की अद्भता को प्रात होकर परा 
छाया को प्राप्त होते हैं” इस कारिका पर बृत्तिकार ध्वन्यद्भता दोनों प्रकारों से 
होती है! यह उपक्रम करके उसमें इस प्रकरण सें व्यद्धथत्व के रूप मे यह समझना 
चाहिये।? यह कहेंगे | अथवा अन्तर शब्द उभमय विशेष का पर्यायवाचक है; विपय 
में सप्तमी अथ होता. है--बाच्यालड्ढलार विशेष के विषय में व्यद्धय अलड्जार विशेष 
शोमित होता है।यह उद्धठ इत्यादि ने कहा ही है।इस प्रकार अथश्क्ति से अलड्ढार 
से अल्झार व्यक्त होता है यह उन्होंने स्वीकृत ही कर छिया | केवल वे अलझ्ढार- 
लक्षणकार होने के कारण वाच्यालड्जार विशेष के विषय मे ही कहते हैं यह भाव दे | 


तारावती 
घ्वनि तो एक साधारण सी बात रह जाती है।यहाँ पर यह बात सवथा ध्यान रखनी 
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चाहिये कि प्रकरण यहाँ पर अलंकार के व्यड्भ यु होने का ही है व्यज्ञक होने का नहीं। यहाँपर 
ग्रन्थकार को केवल इतना ही कहना अभीष्ट,है क्रि वस्तु के समान अलड्जार भी 
व्यज्ञय मी जाते हैं (घ्वनिकार तथा आनन्दवधन के इस प्रतिपादन को देखकर 
कि एक अलड्डार दूसरे का व्यज्ञक होता है कोई भी व्यक्ति इस भ्रम में पड़ सकता 
है कि ये आचाय वस्तु से अल्ड्वार-ध्वनि नहीं मानते अपितु अल्ड्वार से ही 
अल्ड्भार-ध्वनि मानते हैं | इसी भ्रम का निवारण करने के मन्तव्य से छोचनकार 
ने लिखा है कि प्रस्तुत प्रकरण का मन्तव्य अलड्जार की व्यज्जकता का निरूपण करना 
नहीं है अपितु उसकी व्यद्भध/बता का निरूपण करना है।) इसी अभिप्राय से अलड्भार 
शब्द का प्रयोग बृत्तिकार ने किया है। प्रकृत में इसका उपयोग नहीं अर्थात्‌ यह नहीं 
समझा जाना चाहिये कि अलक्भार ही अलझ्लार के व्यज्ञक होते हैं | यह...बात 
प्राकरणिक नहीं है कि एक अलड्आार दूसरे अलक्कार के द्वारा ध्वनित किया जाता 
है। क्योंकि यहाँ पर प्रकृत अथ इतना ही है. कि अथशक्तिमूलक ध्वनि में वस्तु 
के समान अलड्जार भी व्यद्भधन्य होते हैं | इसमें प्रमाण यही है कि उपसंहार 
ग्रन्थ में जहाँ पर यह प्रकरण आवेगा कि वे अछ्छार ध्वनि का अज्भ बनकर एक 
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ध्यन्याल्ांकः 
इयत्पुनरुच्यत एव-- 
 /“अठक्कारान्तरस्थापि प्रतीती यत्र भासते। 
तत्परत्व॑ न वाज्यस्थ नासोी मार्गों घ्वनेमतः || २७. 
अलझ्ञारान्तरेपु लनुरणनरूपालद्ारप्रतीतो सत्यामपि यत्र वाच्यस्य व्यद्ष य- 

प्रतिपादनीन्मुख्येत चारुत्व॑ न प्रकाशते नासी ध्वनेमागः। तथा च दीपकादावल्टारे 
उपमाया गम्यसानल्वेडपि तत्परत्ववेन चारलस्पाव्यवस्थानान्न ध्यनिव्यपदेशः | 

(अनु०) इतना तो मुझे कहना हं-- 

अलंकारान्तर की प्रतीति में भी जहाँ पर वाच्याथ उस व्यत्त्य अलंकार परक 
अवभातसित नहीं द्ोता वह ध्वनि का माय नहीं माना जाता ॥ २७॥ 

यदि दूसरे अलकारों में अनुरणन रूप अलंकार की प्रतीति हो भी रही हो फिर 
भी जहाँ वाच्याथ व्यद्धन्य प्रतिपादन की ओर उन्पुख होकर चारुता को प्रकाशित न 
करे वह ध्वनि का साग नहीं होता । जेसा कि दीपक दृत्यादि अलंकारों में उपमा 
के प्रतीयमान होते हुये भी चादता की व्यवस्था उपमापरक नहीं होती अतः उसे 
ध्वनि नहीं कहते । 

लाचन 

नजु पूवरेव यदीदमुक्तं किमर्थ तब यत्न दृत्याशट्क्याह--इयदिति | भस्माभिरि 
तिवाबयशेपः | पुनः शब्दस्तदुक्ताद्दिशेषयोत्तकः । 

यहाँ पर यह शह्दा करके कि जब पहले के लोगों ने ही यह कह दिया तब 
तुम्हारा यह यत्न क्रिस लिये है ?! कहते ६ँ--.इतनाः यह । इसमें 'हमलोगों के 
द्वारा! यह वाक्य का शेप है । पुनः शब्द उस कह्दे हुये से विशेषता को बतलाने- 
वाला दे। 

तारावती 

बहत बड़ी छाया को घारण करते है” इस इलोक की व्याख्या करने के अवसर पर 
उपक्रम में लिखेंगे कि दोनों प्रकारों से अलड्भार ध्वनि का अज्ञ बनते हैं| व्यञ्षक होकर 
भी और व्यग्य होकर भी। ! यह लिखकर फिर लिखा है यहाँ पर अल्ड्भारों की ध्वन्यज्ञता 
व्यद्भश्य के रूप में ही मानी जानी चाहिये क्योंकि यहाँपर प्रकरण व्यड्भ्य का ही है।! 
इससे सिद्ध होता है कि यहाँ पर अल्छार की व्यञज्जकता मुख्य प्रतिपाद नहीं है 
किन्तु अल्छ्ार व्यद्भय हो सकते हैं इस बात को सिद्ध करने के लिये यह दिखला 
दिया है कि एक अल्ड्डार से दूसरा अछड्ढार व्यद्धथय होता है । अथवा इस बात 
को , इस दूसरी भाँति भी सिद्ध ,कर सकते हैं--अलछलड्ढारान्तरस्थ अलड्ढारान्तरे 
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यथा--- 
चन्द्मयूएहिं णिसा णलिनी कमलेहिं कुसुमगुच्छेहि छआ | 
हंसेहिं सरअसोहा कव्बकहा सज्जनाह करइ गरुई॥ 
( चन्द्रमयू लर्निशा नछिती कमछे कुसुमगुच्छलता। 
हंसेश्शारदशोभा काव्यकथा सज्जनेंः क्रियत गुर्वी || इति छाया । ) 

इत्यादिपूपमागर्भत्वे सति वाच्यालक्कारसुखेनेव चारुत्व॑ व्यबतिएते न 
व्यड्ञयालट्टारताययण। तस्मात्तत्र वाच्यालड्टारमुखेनेव काव्यव्यपदेशो न्याय्यः | 

(अनु०) जैसे-- 

“चन्द्र किरणों से निशा, कमछों से नलिनी, पुष्प गुच्छों से छता, हंसों से 
शरत्कालीन शोभा और सजनों से काव्यकथा गुरु बनाई जाती है [? 

इत्यादि उदाहरणों में उपमागरमित होने पर भी वाच्यारूंकार के द्वारा ही 
चायता व्यवस्थित होती है व्यद्ध्यालंकार के तात्यय से नहीं | अतएव वहाँ पर 
वाच्यालंकार के द्वारा काव्य का नामकरण न्याय्य है | 

तारावती 
व्यद्धयम! इस वाक्य का अथ्थ करने मे “अछ्धारान्तरे! इस शब्द के अन्तर शब्द 
का अथ किया गया था दूसरा? और सप्तमी का अर्थ किया गया था “निमित्तः | 
इस प्रकार यह अथ्थ हो गया था कि अन्य अलछड्ढार की व्यज्ञना मे दूसरा अब्छ्लार 
निमित्त होता है | अब अन्तर! शब्द का दोनों स्थानों पर विशद्येप' अथ कर 
लिया जावे और सप्तमी को पहले के समान निमित्त सप्तमी न मानकर विपय 
सप्तमी मान लिया जावे । अब इसका अथ हो जावेगा एक विशेष वाच्यालड्डार 
के विषय में एक विशेष प्रकार का व्यज्भथाल्ड्लार शोमित हुआ करता है यह उद्धट 
इत्यादि ने कहा है, अतएव उन्होंने यह स्वीकार ही कर लिया कि अथच्क्ति से 
अलकार उपगत होता है ( अथशक्ति में वस्तु तथा अल्द्भधार दोनों आ जाते हैं । ) 
किन्तु उद्धठ इत्यादि केवढ अछड्ढारों का छक्षण करनेवाले थे अतः उन्होंने 
वाच्याछ्छ्वार विश्वेष के विषय में व्यड्भधयालछ्भारों का प्रतिपादन किया | यहद्दी अथ 
करना ठीक है। 

(प्रश्न) जब पुराने आचायों ने इस वात को स्वीकार ही कर लिया फिर 
आप व्यथ में पिष्ट-पेयण क्‍यों कर रहे हैं १ ( उत्तर ) इस विषय में मुझे फिर इतना 
और कहना है--फ्रि का अथ है जितना कहा चुका है उसके अतिरिक्ति जहाँ पर 
वाच्याछछ्वार से भिन्न व्यद्धदय अछड्गार की प्रतीति तो हो रही हो किन्तु वहाँ पर 
वाच्यारड्वार व्यद्धाल्ड्वारपरक न हो वह घ्वनि का भाग नहीं माना जाता | 


हद बी 


्ष्र्‌ ... ध्वन्याछोके 





लोचन 

चन्द्रमऊ इति । चन्द्रमयूखादीनां न निशादिना विना को5पि परभागछामः | 
सज्ञनानामपि कावग्यकथां विना कीरश्यी साधुजनता। चन्द्रमयूखेश्व निश्वायाः गुरुकीकरणं 
भास्वरत्वसेव्यत्वादि यत्करियते, कमलेनेछिन्याः शोसापरिमललक्ष्य्यादि, कुसुम- 
गुच्छेलेतायाः भमिगम्यत्वमनोहरत्वादि, तत्सवे काव्यकथायाः सज्जनेरित्येतावानय- 
मर्थों गुरु क्रियव इति दीपकवरछाचकास्ति | क्थाबब्द इदमाह-आसतां तावत्काब्य- 
स्य केचन सूक्ष्मा विशेषाः, सज्जनेविना काव्यमित्येष दाब्दोडपि न ध्वंसते | तेषु तु 
सत्स्वास्ते सुभग्गं काव्यशब्दव्यपदेशमागयि शब्द्सन्दर्समान्नम्‌ | तथा ,तेः कियते 
यथादरणीयतां प्रतिपद्यत इति दीपकस्यैव प्राधान्येनोपमायाः 


धचन्द्रमऊ! इति । चन्द्रमयूख इत्यादि का निशा इत्यादि के बिना कोई भी 
परम सौमाग्य प्राप्त नहीं होता सजनों की भी काव्यकथा के विना कैसी सजनता ! 
भास्वरत्व और सेव्यत्व इत्यादि जो किया जाता है उससे चन्द्रकिरणों से निशा 
का गुरुत्वसम्पादन, कमलों से नलिनी की शोभा परिमललक्ष्मी इत्यादि | पुष्पगुच्छों 
से छता का अभिगम्यत्व मनोहरत्व इत्यादि हंसों से शरत्कालछ की शोभा का श्रुति- 
सुखकरत्व और मनोहरत्व इत्यादि वह सब काव्यकथा से सजनों के द्वारा गुरु किया 
जाता है इतना यह अथ दीपक के बलपर प्रकाशित होता है। कथा शब्द यह 
बतलाता है--काव्य की कुछ सूक्म विशेपताय वनी रहें, सजनों के विना तो काव्य! 
यह शब्द ही ध्वस्त हो जाता है । उनके होते हुये तो काव्य शब्द का नाम 
धारण करनेवाठा शब्दसन्दर्भ मात्र भी सुभग बन जाता है | उनके द्वारा ऐसा 
किया जाता है जिससे आदरणीयता को प्राप्त हो जाता है इस प्रकार दीपक का 
ही प्राघान्य है उयमा का नहीं । 

तारावती 

घ्वनि वहीं पर होती है जहाँ व्यद्धय की प्रधानता हो ओर वाच्य अथ व्यद्धव्य 
के सौन्दय-पोषक के रूप में ही अवस्थित हो । वह ध्वनि का मार्ग नहीं हो सकतो 
जहाँ पर दूसरे अछझ्कारों के होने पर किसी एक अछ्लार की अनुरणनात्मक 
व्यज्जना तो हो किन्तु वाच्याल्ड्वार की सुन्दरता व्यद्भप का प्रतिपादन करने के 
ही कारण न्‌ प्रतीत हो रही हो । उदाहरण के लिये दीपक इत्यादि अछड्डारों में 
उपमा की व्यज्ञना तो अवश्य होती है किन्तु काव्यसोन्द्य की व्यवस्था उत्त 
उपमा के ही कारण नहीं। अतणएव वहाँ पर उपमा की ध्वनि नहीं कही जा 
सकती । जैसे--चन्द्र किरणों से निशा, कमछों से कमलिनी, पुष्प गुच्छों से 
लता, का से शरत्काल की शोभा और सजनों से काव्यकथा गौरवमय बनाई 
जाती है |? 


द्वितीय उद्योत+ दा. ५०३ 





ताराबती 

यहाँ पर कर्ता के रूप में चन्द्रमयूख इत्यादि अप्रस्तुतों और प्रस्तुत सजनों 
तथा कम के रूप में अप्रस्तुत निशा इत्यादिकों और प्रस्तुत काव्यकथा का गौरव- 
शाली बनाना! रूप एकधर्म में अभिसम्बन्ध होने के कारण दीपक अछड्ढलार वाच्य 
है और उससे 'सजन चन्द्रमयूख इत्यादि के समान हैं और काव्यकथा निशा 
इत्यादि के समान है? इस उपमा की व्यज्जना होती है | यहाँ काव्यसौन्द्य की 
व्यवस्था वाच्याल्छ्ार दीपक के ही कारण होती है व्यद्भूबालड्जार उपमा के कारण 
नहीं । इसको इस प्रकार समझिये--चन्द्रकिरणों के द्वारा तो निशा की शोभा 
होती है, चन्द्र किरणों को भी विना रात्रि के कोई महत्त्वपूण स्थान प्राप्त नहीं हो 
सकता । यही वात कमल और कमढछिनी इत्यादि के विपय में कहीं जा सकती 
है | यह तो हुई उपमान अंश की बात । उपमेय अंश के विपय में भी यही कहां 
जा सकता है। सजतनों से काव्यकथा की शोभा बढ़ती है। किन्तु सजन भी 
विना काव्यकथा के सजन कैसे हो सकते हैं ! अतएव उपमापरक यहाँ पर वाच्य 
नहीं है. और न उपमा के द्वारा काव्य-सौन्दय व्यवस्थित ही होता है । अब दीपक 
को ले लीजिये जो कि वाच्याव्ड्टार है--चन्द्रकिरणों के द्वारा रात्रि में गुझ्ता 
उत्तन्न की जाती है क्योंकि चन्द्रकिरणों के द्वारा रात्रि को प्रकाशमान तथा सेवन 
करने योग्य बनाया जाता है । इसी प्रकार शोमा और सुगन्बि प्रदान करने के 
कारण कमल कमछिनी को गौरव प्रदान करते हैं, पुषगरुच्छों से छताओं का 
गौरव बढ़ जाता है क्योंकि उनसे छताओं में मनोहरता आ जाती है और वे 
निकट जाने का आकपण उद्चन्न करनेवाली बन जाती हैं | हंस शरत्काल की 
शोभा बढ़ाते हैं क्योंकि उनके स्वर से कानों को तृप्ति प्राप्त होती है और मनोहरता 
बढ़ जाती है | ये समस्त गुण सजन की उपस्थिति से काव्यकथा में उत्पन्न हो 
जाते हैं। इस प्रकार समस्त गुणों का समन्वय दीपक के द्वारा ही प्रकट होता है 
उपमाद्वारा नहीं | सजनों से केवल काव्य की शोभा नहीं बढ़ती किन्तु कथा की 
शोमा बढ़ती है | कथा का अथ है “कथन करना! । कथा शब्द के प्रयोग का 
आशय यह है कि सजनों की अनुपस्थिति मे काव्य का कथन करना ( नामलेना ) 

भी ध्वस्त हो जाता है | भले ही किसी काव्य में ध्वनि इत्यादि महत्त्वपूर्ण गुण 
बने हैं किन्तु सजनों के अभाव में उन्हें कोई नहीं पूछता। सजनों की 
उपस्थिति में समस्त काव्य सन्दर्भ काव्य-कथन ( काव्य का नाम ) प्राप्त कर छेता 

है | सजन काव्य को ऐसा बना देते हैं जिससे वह आदर का पात्र बन जाता है । 
इस प्रकार यहाँ पर वाच्यालछ्आलार दीपक की ही प्रधानता है अतएवं उसी के द्वारा 


काव्यसंजञा प्रदान करना उचित है | ऐसे स्थानों पर व्यद्धथ अछ््डारों के होते हुये 
भी ध्वनि काव्य नहीं कहा जाता | 


३८ 
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ध्वन्यालोकः 
यत्र त॒ व्यद्ञायपरल्वेनेत् वाच्यस्य व्यवस्थान तत्र व्यद्न्‍धयमुखेनंत्र व्यपदेशों 
युक्त । यथों-- कम 
४77 गप्तत्रीरेष कस्सात्पुनरपि,मयि त॑ मन्धखेद विदध्या- 
झिद्रामप्यस्थ + पृ्वॉमनछसमनसो नेव संभावयामि | 
सेंतुं वध्नाति यूय/ किमिति च सकलद्वीपनाथानुयातः 
स्वय्यायात वित्कानिति दधत इबासाति कम्पः पयोधेः ॥ 

(अनु०) किन्तु जहाँ पर वाच्य की अवस्थिति व्यज्ञश्॒परक के रूप में ही 
होती है वहाँ पर व्यड्भथ के द्वारा ही नामकरण उचित होता दै । जैसे-- 

#इनको तो लक्ष्मी प्राम हो गई है फिर क्यों ये पुनः मन्थन का कष्ट उठावंरे ! 
आल्त्य रहित मनवाले इनको पृ परिचित निद्रा की भी में सम्मावना नहीं करता 
हूँ | समस्त द्वीपों के स्वामियों के द्वारा अनुगमन किये हुये ये पुनः सेठ क्‍यों 
बॉँघेंगे !, तुम्हारे निकट आने पर समुद्र का कम्मन इन विकल्यों को करता हुआ 
सा प्रतीत होता है ।? 

लछोचन 


एवं तु कारिकाथझुदाहरणेन प्रदश्यास्या एवं कारिकायांव्यवच्चेद्रवलेन योडर्थो- 
अमिमतो यत्र तत्परत्वं स ध्वनेर्मा्ग इत्येव॑ रूपस्त व्याचप्टे-यत्र त्वितिं। तत्र च वाच्या- 
लकड्षरेण कदाचिद्दश्रद्नयमलद्धारान्तरं, यदि वा वाच्यालक्षारस्थ सद्भावमात्न न व्यज्ञ- 
कता, वाच्यालद्टारस्थामाव एवं वेति'न्रिधा विकल्पः। एतच्च यथायोगमुदाहरणेपु 
ओज्यम्‌ । उद्ाहरति--प्राप्तेति । कस्सिश्रिदनन्‍्तवछसमुद्रायवति नरपतो समुद्रपरिसर- 
बर्तिनि पृर्णचन्द्रोदयतदीयबरावगाहनादिना निमित्तेव पयोधेस्तावत्कम्पों जातः। 
सोथ्नेन सन्देहेनोत्मेक्ष्यते इदि स सन्देहोत्पेक्षयो: सक्रात्सक्वरारुद्वारों वाच्यः | तेन च 
इस प्रकार उदाहरण के द्वारा कारिका के अथ को दिखलछाकर इसी कारिका 
के व्यवच्छेद्य के बलपर जो अर्थ अमिमत है. जहाँ ततरत्व हो वह ध्वनि का माग 
होता ६” इस रूपवाछा, उसकी व्याख्या की जा रही है--जदाँ तो! इत्यादि | वहाँ 
पर कभी वाच्याल्छ्वार से व्यज्ञगय अल्ड्ारान्तर, अथवा वाच्याक्ड्लार की सत्तामात्र 
व्यञ्ञना नहीं अर्थात्‌ वाच्याल्ड्वार का अभाव ही ये तीन प्रकार के विकल्प हैं | यह 
तो यथायोग उड्यहरणों में मिला छेना चाहिये उदाहरण देते है--अ्राप्!ं इति | 
किसी अनन्तवल्समुदायवाले राजा के समुद्र परिसर के निर्केव्वर्ती होने पर 
पूर्ण चन्द्रोदय तथा उसकी सेना के अवगाहन इत्यादि के द्वारा समुद्र का कम्पन 
उत्न्न हो गया | उसकी इस सन्देह् के द्वारा उद्मेक्षा की गई है इस प्रकार सन्देह 
और उद्मोक्षा के स्छर से सझ्कूरालछ्वार वाच्य है । उसे उसस राजा की वादुदेव- 
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द्वितीय उद्योततः ण्थ्ण्ष 
लछोचन 


वासुदेवरूपता तस्यथ नृपतेध्बन्चते | यद्ञपि चात्न व्यतिरेकों माति तथापि स पृवचासु- 
देवस्वरूपात्‌ नाद्तनात्‌। अद्यवननत्वे मगवतो्ंपि प्राप्तश्नीकत्वेनानारूस्थेन सकलद्ीी- 
पाधिपतिविजयित्वेन च वर्तमानत्वात्‌ । 
रूपता ध्वनित होती है। यद्यपि यहाँ पर व्यतिरेकालड्डार शोमित होता है तथापि वह 
पहले के वासुदेवस्वरूप से है आजकल के नहीं | क्योंकि आजकल के तो 
वासुदेव के भी छक्ष्मी को प्राप्त किये हुये होने के कारण तथा समस्तद्वीपाधिपतियों 
के रूप में वतंमान होने से ( व्यतिरेक नहीं हो सकता ) । 
ताराबती 
प्रस्तुत कारिका का अथ यह है कि जहाँ पर व्यद्धधालड्भार की प्रधानता 


२२००२ 2 हक 





*ए....->+»२०>«>०«++२००-+७४५४६५३.५+४ 


नहीं होती वहाँ ध्वनि काव्य नहीं हीता | इस प्रकार ध्वनि-निरूपण के प्रकरण 
में यह कारिका ध्वनि के अभाव का निर्देश करती है। यहाँ तक कारिका के 
अभावपरक अर्थ की उदाहरण के द्वारा व्याख्या की जा चुकी | इस कारिका में 
जो ध्वनि सिद्धान्त का व्यवच्छेद्य दिखछाया गया है उसके बलपर ध्वनि के लिये जो 
अभिमत बिपय होता है उसका निष्कर्ष यह निकलता है कि जहाँ पर वाच्याब्द्भार 
व्यड़ब्थालछ्लार के आधीन हो वहाँ पर ध्वनि काव्य कहा जाता है । अब इसी 
सिद्धान्त की उदाहरणों के द्वारा व्याख्या की जावेगी । व्यद्धश्यालड्जार की प्रधानता 
होने पर वाच्याल्ड्लार की स्थिति के विषय में तीन विकल्य हो सकते-ह--( १ ) 
वाच्याछ्वार के द्वारा कभी-कभी दूसरा व्यज्भथ अलड्ढार प्रतीतिगोचर होता है, ( २) 
अथवा वाच्यालड्वार की केवछ सत्ता तो होती है किन्तु वह अभिव्यञज्जना की 
केवल सत्ता तो होती है वह किन्तु वह अभिव्यञ्जना की क्रिया में सहायक नहीं 
होता, अथवा ( ३ ) वहाँ पर वाच्याल्छ्ार होता ही नहीं,। इन तीर्ना विकल्पों को 
यथास्थान उदाहरणों मे योजना कर लेनी चाहिये | अब उदाहरण के लिये रूपक 
ध्वनि को लीजिये-. 

कोई चारण कह रहा है--हे राजन्‌ आपके निकट आने पर जो कि समुद्र 
काँपने लगता है उससे ऐसा प्रतीत होने छगता है कि मानों वह सड्ढल्प-विकल्प 
करने लगता है कि इन्हें तो लक्ष्मी प्राप्त हो गई है फिर ये मथने का कष्ट क्यों 
करेंगे ! अब इनके मन में आलस्य भी नहीं है अतः में इनकी पहलेवाछी निद्रा 
की भी सम्भावना नहीं कर सकता | जब समस्त द्वीपों के स्वामी इनके पीछे चलते 
है तब ये दुबारा सेतु क्यों वॉधेंगे ?! मानों यही सक्लल्प-विकल्प समुद्र के सन मे 
उठते हैं ।? 

सेना के एक विज्ञाल सम्र॒ुदाय को लेकर जब राजा समुद्र तट पर आया उस 
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लोचन 

न च॒ सन्देहोप्रेक्षाजुपपत्तिबलाद्रपकस्थाक्षेप, येव वाच्यालक्षारोपस्कारकर््व॑ 
व्यद्शायस्य भवेत्‌। यो योध्सम्प्रापलृ॒क्ष्मीको निव्याजविजिगीपाक्रान्त; स मां मथ्नीया- 
दिव्याद्यर्थंसम्मावनाव्‌ | न च पुनरपीति पूर्वामिति भूय इति च शब्देरयमाकृष्टोडर्थ: । 
पुनरथेस्य भूयोउरथस्य च कतंभेदेडपि समुद्रेक्यमान्रेणाप्युप+त्तेः | यथा एय्ची पू्वकार्ते- 
वीयंण जिता पुनरपि जामदग्न्येनेति । पूर्वा निद्रा च सिद्धा राजपुत्राद्यवस्थायामपीति 
सिद्ध रूपकध्वनिरेवायमिति | ऋच्दव्यापारं विनेवार्थसान्दर्यवलाद्रपणाप्रतिपत्ते: | 

सन्देह और उत्परेक्षा की अनुपपत्ति के बढ पर रूपक का आश्षेप नहीं होता 
जिससे व्यज्ञय का वाच्यालद्धारोपस्कारकत्व हो । क्योंकि ( यहाँगर ) इस अथ की 
सम्मावना की जा सकती है कि जो जो लद्ष्मी को प्राप्त किये इये नहीं द्ोता 
अथवा बिना बहाने विजय की इच्छा से आक्रान्त होता है बह मुझे मथ सकता 
है | यह भी नहीं ( कहा जा सकता है ) कि 'पुनरपि? 'पूर्वार! और “भूयश इन 
शब्दों से यह अथ आक्ृष्ट कर लिया जाता है । क्‍योंकि कर्ता के भेद में भी पुनः! 
अथ की और “भूय2 अथ को समुद्र की एकतामात्र से ही उतत्ति हो जाती है 
जैसे पृथ्वी पहले कार्तवीय के द्वारा जीती गई फिर जमद्ग्निपुत्र परशुराम के द्वारा। 
( और पहले की निद्रा राजपुत्र इत्यादि अवस्था मे भी हो सकती है ) अतः सिद्ध 
हो जाता है कि यह रूपकध्वनि ही है क्‍योंकि शब्दसौन्दय के बिना ही अथ- 
सौन्दय के वलपर ही आरोप की प्रतिपत्ति नहीं होती । 


; तारावती 
समय पूण चन्द्रोदय के प्रभाव से अथवा सैनिकों के समुद्रजछावगाहइन के कारण 
समुद्र में ज्वार भाठे आने छगे | उनको देखकर कोई कवि कल्पना कर रहा है 
कि ऐसा माल्म पढ़ता है कि मानों समुद्र यह समझकर भयभीत हो जाता है 
और कॉपने छगता है कि क्‍या यह लक्ष्मी के निमित्त मुझे मथन के लिये आया है ! 
किन्तु लक्ष्मी तो इन्हें पहले ही प्राप्त हो चुकीं, फिर से मथने का कष्ट ये क्‍यों 
उठावेंगे १ न इन्हें आल्स्य ही माठ्म पड़ रहा है जो ये सोने के लिये आये हों । 
न इनका कोई शन्न ही है जो कि उस पर आक्रमण करने के लिये इन्हें सेतुबन्धन 
की आवश्यकता पड़ी हो | यह सन्देह वाच्य है क्योंकि कवि ने स्वयं कहा है कि 
समुद्र सक्छल्य-विकल्प मे पड़ जाता है। “मानों वह सट्लल्प-विकल्प मे पड़ जाता है! 
यह उस्मेक्षा है जो कि पूर्वोक्त उन्‍्देह् के द्वारा पुष्ट हो जाती है | इस प्रकार सन्देह 
, और उद्पेक्षा का अद्भाज्िभावसछुर वाच्य है | इससे यह व्यज्जना निकलती ह कि 
“प्रस्तुत राजा विष्णुरूप है ।? यही वास्तव में कवि का प्रतिपाद्य है. और उसके 


लिये वह उपयुक्त सन्देह “और उद्प्रेक्षा का अमिधान करता है। वाच्यावद्धार 
व्यकृब्यपरक है, इसलिये यहाँ पर रूपकध्वनि है 


द्वितीय उद्योत॑: धरे 





तारावती 

( प्रश्न ) यहाँ व्यतिरेक की भी तो अभिव्यक्ति होती है, विष्णु को लक्ष्मी प्रात 
नहीं हुई थीं प्रस्तुत राजा को प्राप्त हो गई हैं | विष्णु को आलूस्य था गस्वुत राजा 
को नहीं है, विष्णु का शत्रु रावण लड्ढा मे रहता था, प्रस्तुत राजा का कोई शत्रु नहीं 
है प्रत्युत सभी द्वीपाधिपति इनके पीछे चलते है । अतणएब विष्णु की अपेक्षा 
ये अधिक महान्‌ हैं । इस प्रकार व्यतिरेक के अभिव्यक्त होने के कारण व्यततरेक- 
ध्वनि ही होनी चाहिये रूपक-ध्वनि किस प्रकार हो सकती है १ ( कुन्तक ने तृतीय 
उन्मेष में इसे प्रतीयमान व्यतिरेक माना है। संभवतः यह प्रश्न कुन्तक की मान्यता 
को पूवपक्ष बनाने के लिये ही हो। ) ( उत्तर ) यद्यपि यहाँ पर व्यतिरेक प्रतीत 
होता है तथापि वह पुराने विष्णु के स्वरूप से ही व्यतिरेक कहा जा सकता है 
वतमान विष्णु के स्वरूप से नहीं | अब तो विष्णु को भी रुच्मी प्राप्त हो चुकी हैं 
आलस्य भी दूर हो चुका है और रावण इत्यादि द्वीपाधिपतियों पर विजय भी प्राप्त 
हो चुकी है | अत+ वतमान विष्णु के साथ तो प्रस्तुत राजा का अभ्ेद ही हो सकता 
है | अतएव इसे रूपक-ध्वनि मानना ही उचित है | 


( प्रश्न ) यहाँ पर रूपक सन्देह ओर उत्प्रज्ञा का पोषक अथवा साधकमात्र 
है| अतएव रूपक की प्रधानता नहीं हो सक्रती। जबतक राजा पर विष्णु के 
अमभेद का आरोप न कर दिया जावे तब तक न समुद्र के विकल्प ही सद्भत हो 
सकते हैं जो कि सन्देहालड्भार में वीज हैं और न समुद्र के कम्पन के द्ेतु की 
कल्पना ही ठीक हो सकती है जिससे उत्प्रक्षा सिद्ध हो सके । इस प्रकार रूपक 
जब कि वाच्यालड्जारों का उपस्कारक मात्र है तब रूपकध्चनि किस प्रकार कही जा 
सकती है ! ( उत्तर ) यह विष्णु है” यहीं जानकर समुद्र मे वितक और कम्पन की 
उत्पत्ति नहीं हो सकती किन्तु यह जान करके भी हो सकती है कि जिस किसी को 
लक्ष्मी को कामना होगी वही मुझे मथेगा, जिस किसी को आलूस्य का अनुभव होता 
है वह मुझे शय्या बनाने की चेष्ठटा करता है, जिसको शज्नुओं पर बिना किसी 
बहाने विजय प्रास करने की कामना होती है वही सेतु बाँधना चाहता है, 
विष्णु भगवान्‌ को भी इन चीजों की आवश्यकता थी अतः वे भी मेरे निकट आये 
थे और ज्ञात होता है इन महाराज को भी इन्हीं वस्तुओं की कामना है अतः 

गरी मेरे निकट आ रहे हैं। इस कल्पना से भी वितक और भय उत्पन्न हो सकते 
है| अतः थे विष्णु है? यह वात सवथा व्यज्धय ही है जो कि समुद्र के वितक और 
भय से पुष्टठ होती है । अतएव यहाँ पर रूपक की ध्वनि द्वी कही जावेगी वाच्य- 
सिद्धथद्ध गुणीमृत नहीं । ( प्रश्न ) ये पुन; मथने का कष्ट क्यों करेंगे ! में पुन: 
शब्द यह प्रकट करता है कि ये विष्णु है जो एक वार वो मथ चुके थे अब' दूसरी 
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छोचन 
यथा च-- 
ज्योत्स्नापूरप्रसरधवल्ले सेकतेडस्मिन्‌ सरय्चा 
वाददयूतं सुचिरमभवत्सिद्धयूनोः कयोश्ित्‌ ॥ 
एको5बादीअथसनिहतं॑ केशिनं॑ कंसमन्यों 
मत्वा तत्त्वं कमभय मवता को हत्तस्तन्न पू्म ॥ 

इति केचिदुदाहरणमन्न पठन्ति, तदसत्‌; मवतेत्यनेन शब्दबलेन वासुदेव इत्य- 
थेस्य स्फुटीकृतत्वात्‌ । 

और जैसे -- 

ज्योत्स्ना-पूरके प्रवाह से धवल सरयू के इस तठपर किन्हीं दो सिद्ध युवकों 
का बड़ी देर तक विवादरूपी चूत होता रहय--एक केशी को प्रथम मारा हुआ 
कहता था दूसरा कंस को, तत्त्व को समझकर बतलाइये कि आपने किसको 
पहले मारा !? 

इसको कुछ लोग यहाँ पर उदाहरण के रूप में पढ़ते है, वह ठीक नहीं है । 
आप के द्वारा' इस शब्द के बलपर यहाँ पर तुम वासुदेव हो यह अथ स्फूट कर 
दिया गया है । 

तारावती 

बार फिर मथना चाहते हैं । यही बात 'पहलेवाढी” निद्रा और (दुबारा सेतु- 
बन्धन क्यो करेंगे !” में पहलेवाली और दुबारा शब्द से भी सिद्ध होती हे । इस 
प्रकार विष्णुरूपता वाच्य है व्यद्भथ नहीं हो सकती फिर यहाँ पर रूपकध्वनि किस 
प्रकार कही जा सकती है १ ( उत्तर ) मथनेवाले, सोनेवाले और सेठ बॉधनेवाले 
में भेद होने पर भी समुद्र तो एक ही है, वह यह सोच सकता है कि पहले में विष्णु 
के द्वारा मथा गया था अब की बार पुनः इन राजा के द्वारा मथा जाऊंगा | 
पहले मुझे विष्णु ने शय्या बनाया था अब की बार इनके द्वारा बनाया जाऊँगा, 
पहले मुझे विष्णु ने बाँधा था अब की बार इनके द्वारा बाँधा जाऊँगा । भेद में 
भी 'पुन/ 'भूय£ इत्यादि शब्द देखे जाते है जैसे पहले प्रथ्वी कातंवीय के द्वारा 
जीती गई पुनः परशुराम के द्वारा | राजपुत्र इत्यादि की अवस्था मे भी नीद का 
पुरानापन सिद्ध हो सकता है | अर्थात्‌ जब ये महाराज राजपुत्र की अवस्था मे थे 
तब बडे आराम से सोते थे इन्हे कोई चिन्ता ही नहीं थी । अब जब से ये महाराज 
पद पर प्रतिष्ठित हो गये है तब से इनका आलूस्य जाता रहा । अतएव यहाँ पर 
बिना ही शब्दव्यापार के केवछ अथ के बलूपर राजा पर विष्णु के अमेद का आरोप 
हो जाता है | अतः यद्द रूपकध्वनि ही है । ( पण्डितराज ने यहाँ पर श्रान्तिमान्‌ 


ब्वितोयाड्योत॑ः हे ७४.२. 


ध्वन्यालोकः 





यथा बा ममेब-- 
छावण्यकान्तिपरिपूरितद्डिमुखेडस्मिन्‌ 
स्मेरेउ्घचुना तब मुख तरलायताक्षि । 
क्ञोभयदेति न मनागपि तेन मनन्‍्ये 
मुव्यक्तमेच जलराशिरयं पयोधिः || 
: (अनु०) अथवा मेरा ही पद्च-- ह 
'हे तर और आवयत नेत्रोंवाली १ तुम्दारे इस मुख के छावण्य और कान्ति से 
दिश्लाओं के मुख को भर देने पर तथा मुस्कुराहट के होने पर इस समय जो कि 
यह समुद्र कुछ भी छ्वोभ को प्राप्त नहीं हो रहा है अतः में समझता हैँ कि स्पष्ट 
ही जलराशि है |! 
तारणवती 
की ध्वनि सानी है। उनका कहना है कि समुद्र को भय था वितक तभी उत्तन्न 
हो सकता है जब कि समुद्र राजा को विष्णु ही समझ जावे । यदि आरोपमात्र 
माना जावेगा तो समुद्र को भय उत्पन्न नहीं हो सकता | अतः यह श्रान्तिमान्‌ 
ध्वनि ही है रूपकध्वनि नहीं । किन्तु रूपक मे भेद का सवथा स्थगन न हो जाता 
हो ऐसी वात नहीं है । दूसरी वात यह है कि श्रान्ति समुद्र को हो सकती है किन्तु 
चारण को भ्रान्ति नहीं है, यहाँ पर राजा और विष्णु में भेद का स्थगन चारण ने 
ही किया है | वही वक्ता है | अतः यहाँ पर रूपकध्वनि मानना ही ठीक है। यहाँ 
पर वाच्याल्झ्टार सन्देह और उद्पेक्षा का सछूर व्यद्भयअलक्लार रूपक की ग्रतीति में 
सहायक हो रहा है । ) 
कुछ पुस्तकों मे रूपकध्वनि के रूप में निम्नलिखित एक उदाहरण ओर पाया 
जाता है--चन्द्रिका-प्रवाह के विस्तार के कारण श्वेतिमा को प्राप्त हुये समुद्र के 
इस तट पर किन्‍्हीं दो सिद्ध युवकों मे बड़ी देरतक विवाद होता रहा । उनमें एक 
कहता था कि केशी पहले मारा गया और दूसरा कहता था कि पहले कंस- 
मारा गया । आप,समझकर तसव की बात बतछाइये कि आपने पहले किसको 
सारा १ 
यह उदाहरण प्रक्धित है | यह ध्वनि का उदाहरण हो ही नहीं सकता। क्योंकि 
आपने पहले किसको मारा? इस वाक्य से यह बात उक्त हो जाती है कि आप विष्णु 
है | अतः यह रूपक वाच्य ही है व्यद्भुथ नहीं । 
रूपकध्वनि का दूसरा उदाहरण जैसे, आनन्दव्धन का पद्च 'है तर और 
आयत ( प्रसन्नता के कारण चश्चछ और विज्ञाछ ) नेत्रॉगाली ! इस समय जबकि 


छ 


डर 
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ध्वन्यालोकः 
इत्येब॑विधे विषयेडनु रणनरूपरूपकाश्रयेण काव्यचारुत्यव्यवस्थानाद्रपकध्वनि 
रितिव्यपदेशो न्याय्य: 
उपमाध्वनियथा-- 


वीराण स्मइ घुसिणरूणम्मि ण तदा पिआथणुच्छड् । 
दिद्वी रिउगअकुम्भत्थछम्सि जह बहलरूसिन्दूर ॥ 
(अनु०) इस प्रकार के विषय मे अनुरणन रूपक का आश्रय छेने से ही काव्य 
के चारुत्व की व्यवस्था होती है | अतः इसको रूपक-ध्वनि कहना दी ठीक है । 
उपमाध्वनि का उदाहरण जैसे-- 
'केसर से अरुण प्रियतमा के स्तनीत्सड्र में वीरों की दृष्टि उतनी नहीं स्मती 
जितनी कि शत्रु के हाथियों के घने सिन्दूरवाले कुम्मस्थलों में रमती है ।' 
छोचन 
तुल्ययोजनत्वादुपमाध्वन्युदाहरणयोलेक्षणं स्वकण्ठेन न योजितम्‌ । 
चीराणां रमते घुरुणारुणे न तथा प्रियास्तनोत्सड् । 
इृष्टी रिपुगजकुम्सस्थले यथा वहलसिन्दूर ॥ 


तुल्ययोजना के कारण उपमाध्वनि के दोनों उदाहरणों के. लक्षण अपने कण्ठ 
से नहीं कहे हैं । 

धीरों की दृष्टि केसर से अरुण ग्रियास्तनों के उत्संग में उतनी नहीं रमती 
जितनी घने सेंदुरवाले शत्रु के हाथियों के कुम्मस्थल पर रमती है |” 

तारावती 

अतः जलराशि शब्द का इ्लेप व्यम्जक नहीं है | पहले व्यश्जक अलब्छार की तीन 
अवस्थायें बतछाई गई थीं | प्रथम अवस्था में अछड्जार स्वयं दूसरे अबल्लार का 
व्यञ्जक होता है | इसका उदाहरण पहला पद्च है. जिससे सन्देह और उत्पक्षा का 
सझ्॒ररूपका व्यज्नक हो गया है । दूसरी अवस्था के अनुसार अछछ्वार बना तो 
रहता है किन्तु वह व्यड्जक नहीं होता । उसका यह उदाहरण है | ) यहाँ पर 
जो अथशक्ति के द्वारा व्यक्त होनेवाछा अनुरणनरूप रूपक हे उसी के सहारे से 
काव्य की चाझता व्यवस्थित होती है | अतः नामकरण उसी के द्वारा किया जाना 
चाहिये यही मूल की योजना है । 

(२) अब इसके बाद उपमाध्वनि के दो उदाहरण दिये जावेंगे आनन्द- 
वधन ने उदाहरण तो दे दिये हैं किन्तु उनकी योजना लक्षण के साथ नहीं 
की है। इसका कारण यह है कि इनकी योजना रूपक के समान ही की जा 
सकती है । 


विश 
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लोचन 
प्रसाधितप्रियवमाश्वासनपरतया समनन्‍्तरीभूतयुद्धत्वरित्मनस्कतया च दोरलाय- 
मानदष्टित्वे5पि थुद्धे व्थवरातिशय इति व्यतिरेको वाच्यालझ्वारः। तद्न तु येय॑ ध्वन्य- 
सानोपमा प्रियाकुचकुडमलाभ्यां सकलजनत्रासकरेष्वपि शान्नवेषु मर्दंनोद्यतेपु गजकुम्स- 
स्थलेपु तदशेन रतिसाददानासिव वहुमान इति संव वीरतातिशयचमत्कारं विधत्त 
इत्युपमायाः प्राधान्यम्‌ । 


श्रद्धार की हुई प्रियतमा की आश्वासनपरता और शीघ्र ही होनेवाले युद्ध 
के विषय से मन मे त्वरा होने के कारण दृष्टि के दोछायमान होते हुये भी युद्ध मे 
त्वरा की अतिशयता है इस प्रकार व्यतिरेक वाच्यालंकार है | उसमें तो जो यह 
प्रियतमा, के कुच-कलियों से ध्वन्यमान उपमा है वह सभी जनों के अन्दर त्रास 
उत्न्न करनेवाले भी मदन में उद्यत शत्रुओं के गजकुम्मस्थलछों मे उपमा के कारण 
रति को ग्रहण करनेवालों के समान वहुत आदर हैं, इस प्रकार वह ( उपभा ) ही 
वीरता के अतिशय के चमत्कार को उत्पन्न करती है अतः उपमा का ही प्राधान्य हैं। 

ताराबती 

( अ ) उपसाध्वनि का प्रथम उदाहरण--- 

वीरों की दृष्टि केसर के रंग से छालछिमा को प्राप्त होनेवाले अपनी प्रियतमा के 
स्तनमण्डछल पर पड़कर उतने आनन्द को प्राप्त नहीं होती जितनी घने सिन्दूर से 
रंगे हुये शत्रु के हाथियों के मस्तक पर पड़कर आनन्दित होती है | 

एक ओर तो प्रियतमा श्वज्ञार किये हये बेंठी है, उसके श्वद्धार का सनन्‍्तोप 
करना है | दूसरी ओर मन मे युद्ध के ढिये त्वरा उत्पन्न हो रही है, किन्तु फिर भी 
युद्ध के लिये उत्कण्ठा की अधिकता है । अतएव व्यतिरेक अछड्ढार वाच्य है | 
इससे इस उपमालड्ढार की व्यज्जना होती है कि हाथियों के सिन्दूर से रंगे हुये 
मस्तक प्रियतमा के सिन्दूर लिप्त स्तनों को कलियों के समान हैं | यहाँ पर काव्य 
के सोन्द्य का पयवसान उपमा में ही होता है | यद्यपि शत्रुओं के हाथियों का 
समह समस्त व्यक्तियों में त्रास उत्पन्न कर रहा हैं और वह समस्त जनसमह का 
भेदन करने के लिये उद्यत हो रहा है किन्तु फिर भी वीरों को उन.हाथियों 
के मस्तकों का मर्दन करने में इतना अधिक आनन्द आता है जितना किसी 
साधारण व्यक्ति को अपनी प्रियतमा के कुचकुम्मों के मर्दन में आया करता है । 
इस प्रकार ६ उपभा के द्वारा वीरों की युद्ध-विषयक रति अभिव्यक्त होती हैं. जो 
कि वीरता की अधिकता को द्योतित करते हुये चमत्कार उत्पन्न करती है | 
अतएव उपमा की प्रधानता होने के कारण यह काव्य उपम्राध्वन्रि की ही सीमा से 
आता है । आशय यह है कि व्यतिरेक मे उपभा तो व्यद्धथ होती ही है, जहाँ पर 
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घ्वन्यालोकः 
यथा वा ममैव विषसवाणलीलायामसुरपराक्रमणे कामदेवस्थ-- 
त॑ ताण सिरिसिहोअर रअणाहरणम्सि हिअअमेक्कससम्‌ । 
विम्बाहरे पिआणं णिवेसिअं छुसुमवाणेन ॥ 
( तत्तषां श्रीसहोदररत्नाहरणे हृदयमेकरसम्‌ । 
बिम्बाधरे प्रियाणां निवेशितं छुसुमवाणेन ॥ ) इति छाया 
(अनु०) अथवा जैसे मेरा ही विषमवाणछीला मे असुर-पराक्रम के अवसर 
पर कामदेव के विषय मे कहा हुआ पद्य-- है 
श्री-सहोदर रत्नों के हरण में एकरसवालछा उनका वह हृदय, कुसुमवाण के 
द्वारा प्रियतमाओं के विम्बाधरों में निविष्ट कर दिया गया |? 
छोचन 
असुरपराक्रमेण इति। त्रेलोक्यविजयो हि तन्नास्य वर्ण्यंते | तेपाससुराणां पावाल- 
वासिनां येः पुनः पुनरिन्द्रपुरावसर्दनादि कि किन कृत॑ तद्छद्यमिति यक्तेभ्यस्ते- 
भ्यो$विदुष्करेश्यो3प्यकम्पनीयव्यवसाय तच्च । श्रीसहोद्राणामत एवानिर्वाच्यो- 
व्कर्षाणामित्यर्थ: । तेषां रत्नानामासमन्ताछरणे एकरसं तत्पर यद्‌ हृदय तत्कुसुम- 
वाणेन सुकुमारतरोपकरणसम्भारेण प्रियाणां विम्बाधरे निवेशितम्‌ , तदवलोकनपरि- 
चुम्बनदर्शनसात्रकृतक्ृत्यतामिसानयोगि तेन कामदेवेन कृतम्‌ । तेषां हृदय यद्त्यन्तं 
विजिगीषाज्वऊनजाज्वल्यमानमभूदिति यावत्‌ । अभन्नातिशयोक्तिर्वाच्यालक्लारः । 
प्रतीयमाना चोपमा । सकलरत्नसारतुल्यो बिम्बाधर इति हि तेषां बहुमानो वास्तव 
एवं | अत एवं न रूपकध्वनिः । रूपकस्यारोप्यमाणत्वेनावास्ववत्वात्‌ । तेषामसुराणां 
'असुरों के पराक्रम करने से? यह । वहाँ पर इनके ( कामदेव के ) त्रेलोक्य 
विजय का वणन किया गया है । उन पातालवासी असुरो का जिन्होंने बार-बार 
इन्द्रपुरी का अवमदन इत्यादि क्या-क्या कार्य नहीं किया, उनके उस हृदय को 
जोकि भिन्न-मिन्न अत्यन्त दुष्कर कार्यों से मी अकम्पनीय व्यवसायवाला है वह । 
भ्रीसहोदर अर्थात्‌ इसीडिये अनिर्वाच्य उत्कर्षवाले उन रत्नों के समी ओर से हरण 
फेरने मे एकरस तत्परक जो हृदय उसको कुसुमवाण ने सुकुमारतर उपकरणों के 
सम्भार से प्रियतमाओं के बिम्बाधर में निविष्ट कर दिया, उस कामदेव ने उनके 
अवलोकन परिचुम्बन और दर्शनमात्र से कृतक्ृत्यता के अमिमान से युक्त बना 
दिया । आशय यह है कि जो उसका हृदय विजय की इच्छारूपी अश्लि से अत्यन्त 
जाज्वल्यमान था | यहाँ पर अतिशयोक्ति वाच्यालछ्छार है | उपमा प्रतीयमान है । 
पउमस्त रनों, के सार के तुल्य विम्बाधर यह उनका बहुमान वास्तबिक ही है । 
इसीलिये रूपकध्वनि नहीं होती क्योकि आरोप्यमाण होने के कारण रूपक वास्तविक 
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छोचन 
वस्तुवृत्यैव सादश्यं स्फुरति तदेव च साइश्यं चमत्कारहेतुः प्राधान्येन । 
नहीं है | वस्त॒द्वत्ति से ही उन अछुरों का साह्य्य स्फुरित होता है । वही साहर्य 
प्रधानरूप से चमत्कार में हेतु है । 


वारावदी 

व्यतिरेक की अपेक्षा उपमा में चमत्कार की अधिकता होती है वहाँ पर उपसाध्वनि 
कही जाती है | यहाँ पर हाथियों के छिये प्रियतमाओं के कुचकुम्मों से उपमा 
व्यक्त होती है जोकि नायक में युद्ध-विषयक रतिभाव को व्यक्त करते हुये उसकी 
वीरता की अधिकता को ध्वनित करती है। अतएव यहाँ पर उपमाध्वनि है | वीरों 
को प्रियतमाओं के सम्पक की अपेक्षा युद्ध में अधिक आनन्द आता है. यह वाच्य 
व्यतिरेक एक सीधी शी वात है वीर रस का परिपोप ब्यतिरेक के कारण नहीं 
किन्तु युद्ध के हाथियों के लिये प्रियतमा के कुच-कुम्मों की उमा के द्वारा ही होता 
है | अतएव यहाँ पर उपमाध्वनि ही है | 

(आ ) उपमाध्वनि का दूसरा उदाहरण--जैसे आनन्दवधन की छिखोी हुईं 
विपमवाणलीला भें कामदेव के असुरों पर पराक्रम दिखलाने के अवसर पर एक 
पद्म आया है--वहाँ पर कामदेव के अलोक्यविजय का वणन किया गया है। 
पद्म का अथ यह है--- 

कामदेव ने अपने पुष्प-बाण के द्वारा उनके उस हृदय को जोकि लक्ष्मीजी के 
सहोदर रत्नों के आहरण करने में पू्णरूप से आनन्द से भरा हुआ था उनकी 
प्रियतमारओं के विम्बाधरों में ही निविष्ठ कर दिया ।! 

“उनके कहने का आशय यह है कि उन असुरों का पराक्रम प्रसिद्ध है | जिन 
असुरों ने पातालपुर में रहते हुये भी इन्द्रपुर का मर्दन इत्यादि न जाने क्या-क्या 
नहीं करडाला उनको कौन नहीं जानता होगा | उठ हृदय को! कहने का आशय 
यह है कि उन समस्त दुष्कर कर्मा के करने के अबसर पर भी कमी कम्पित नहीं 
हुआ उससे बढ़कर साहस औरशोय किस में हो कहता है! 'छक्ष्मीजी के सहोदर रत्नों 
के कहने का आशय यह है कि वे रत्न अत्यन्त उत्कृष्ट थे | उनके उत्कप का इससे 
बढ़कर परिचय और क्या दिया जा सकता है कि वे रत्न लक्ष्मीजी के सहोदर थे १ 
आदइरण' कहने का आशय यह है कि वे असुर थोड़े बहुत रत्नों से ही सन्‍्तोप करने- 
वाले नहीं थे, किन्त॒ पूणरूप से चारों ओर से वे उन रत्नों पर अपना सर्वतो- 
भावेन अधिकार चाहते ये । (पुष्षवाण के द्वारा' कहने का आशय यह है कि काम- 
देव को अपने कठोर अखस्त्रों के सन्धान की आवश्यकता ही न पढ़ी, उसने फूछ के 
केबछ एक वाण से जो कि उसका एक अत्यन्त सुकुमार उपकरण है असुरों पर विजय 





६०६ ध्वन्यालोके 


रे 





ध्वन्यालोकः 
आत्िप ध्वनियथा-- 
स वक्तमखिलान्‌ शक्तो हयग्रीवाश्रितानु गुणान्‌। 
योअम्बुकुम्मेः परिच्छेदं ज्ञातुं शक्तो महोदघेः ॥ 

अन्रातिशयोक्त्या हयग्रीवगुणननामवर्णनीयताप्रतिपादनरूपस्यासाधारणतद्ि: 
शेषप्रकाशपरस्थाक्षेपस्य प्रकाशनम्‌ । 

(अनु०) आत्तिपध्वनि,का उदाहरण जैसे-- 

(हयग्रीव के आश्रित /समस्त शुणों को कहने में वह सम हो सकता है जो 
कि जछ के घडों से महासागर का परिमाण जानने में समर्थ हो सकता है |* 

यहाँ पर अतिशयोक्ति के द्वारा हयग्रीव के गुणों की अवणनीयता के प्रतिपादन- 
रूप उनकी असाधारण:विशेषताओं के प्रकाशनपरक आक्षेप की व्यज्ञना होती है। 

तारावती 

प्राम करली। यदि कहीं कठोर अख्रों का प्रयोग किया होता तो न जाने क्या हो जाता ! 
“ब्िग्वाधरों मे निविष्ट कर दिया” कहने का आशय यह है कि उन राक्षसों के हृृदयों 
को ऐसा बना दिया कि वे अपनी प्रियतमाओं के विम्बाधरों के अवछोकन चुम्बन 
दशन इत्यादि मे ही अपने को कृतकृत्य समझने छगे । आशय यह है कि उनका 
जो हृदय विजय की कामनारूप अग्रिसे जाज्वल्यमान हो रहा था वही प्रियतमाओं 
के बिम्बाधरों तक ही सीमित हो कर रह गया | 

यहाँ पर वस्त॒तः रत्नों के आहरण करने की मनोबृत्ति और है तथा अपनी 
प्रियतमाओं के बिम्बाधर-दशन की मनोजृत्ति दूसरी | इस प्रकार दोनों में भेद है । 
किन्तु उसी हृदय को निविष्ट कर दिया! कहकर अभेद का आरोप किया 
गया है । 

अतण्व यहाँ पर अमेदातिशयोक्ति अलड्ढार वाच्य है | अथवा हृदय का 
अधरों पर निविष्ट करने का सम्बन्ध नहीं हो सकता । किन्तु सम्बन्ध का आरोप 
किया गया है। अतएव यहाँ पर सम्बन्धातिशयोक्ति वाच्य अलछ्भार है | इससे यह 
व्यज्ञना निकलती है कि उन छलनाओ का बिम्बाधर समस्त रत्नों के सार के समान 
है| उन छोगों की दृष्टि में विम्बाघर का समस्त रत्नो के सार के समान होने का 
बहुत बड़ा मान वास्तविक है| अतएव यहाँ पर रूपकध्वनि नहीं हो सकती क्य्रोंकि 
रूपक मे आरोप होता है अतः उसमे वास्तविकता नहीं होती | यह व्यज्भव्यार्थ 
अछुरों की वस्त॒द्ृत्ति से ही स्फुरित होता है--“जो असुर सिन्धु-सारभूत रत्नों के ग्रहण 
करने मे आनन्द छेते थे ,वे प्रियतमाओं के बिस्‍्बाधरों से ही सन्त॒ुष्ट हो गये! इस 
वस्तुबृत्ति से 'विम्बाघर रत्नों के सार के समान हैं? यह उपसा व्यक्त होती है और 


ह्वितीय उद्योत+ ६०७ 
कद जम आय जप अमककमल बल असल अल आज. मु मल मल शक 
लछोचन 
अतिश्योक्त्येति | वाच्यालझ्ार रुपयेत्यर्थ: | अवर्णनीयता श्तिपादनमेवाक्षेपस्थ 
रुपमिष्टप्रतिपेधात्मकत्वात्‌ । वस्य प्राधान्य वद्विशेषणद्वारेगाह--असाधारणेति | 
अतिशयोक्ति के द्वारा' चह । अर्थात्‌ वाच्यालड्भाररूपिणी । अवगनीयता का 
प्रतिपादन ही आशक्षेप का रूप है क्योंकि उसकी आत्मा है इश्टप्रतिपिष | उसकी 
प्रधानता उसके विश्येपणों के द्वारा कहते हैं--असाधारण इति |! 
हे तारावती 
चमत्कार का पयवसान प्रधानतया इसी अभिव्यक्ति में होता है अतः यहाँ पर 
उपमाध्वनि है | 
(३):आल्लेपध्वनि.का उदाहरण-- 
(हथग्रीव में रहनेवाले समस्त शुणों को कहने में वह व्यक्ति समर्थ है जो 
महासागर के परिमाण'को जल के घड़ों के द्वारा जान सकता है |! 
घड़ों के द्वारा समुद्र के परिमाण को जानने का सम्बन्ध न होते हये भी 
सम्बन्ध की कल्पना की गई है। अतः यहाँ पर सम्भावनामूलक सम्बन्धातिशयोक्ति 
वाच्य है | उससे यह ध्वनि निकलती है कि हयग्रीव के गुणों का वर्णन नहीं हो 
सकता | शुणों का वणन करना इष्ट है जिसका प्रतिपेध व्यद्धथ है । इश्प्रतिपेष 
होने के कारण आतशक्षेपालंकार व्यड्धय है । यहाँ पर आशक्षेप की ही प्रधानता है 
क्योंकि इसी से यह व्यक्त होता है कि हयग्रीव के गुण असाधारण हैं और क्योंकि 
इसी से हयग्रीव के गुणों को विनेषता भी प्रकाशित होती है । अतएव यहाँ पर 
आत्षेपालंकार की ध्वनि हैं। अवणनीयता का प्रतिपादन ही आशज्षिप का रूप है 
क्योंकि आल्षेप इष्टप्रतिपेधात्मक ही होता है । असाधारण विश्येप गुणों का प्रकाशन 
होता है! इस विश्येपण के द्वारा छेखक ने आश्षेप की प्रधानता सिद्ध की है | 
( रुव्यक ने अलंकारसवस्व में इस उदाहरण का प्रत्याख्यान किया है । उनका 
कहना है कि आजक्षिप अलंकार वहीं पर होता हैं जहाँ पर निपेघाभास हो वास्तविक 
निषेध नहीं । यहाँ पर हयग्रीव के गुणों की अवणनीयता वो वास्तविक निषेध है 
निषेधामास नहीं। अतः यहाँ पर आश्षेपध्चनि नहीं हो सकती | रुव्यक के इस कथन 
का पण्डितराज ने बडे ही मनोर&जक शब्दों में खण्डन किया है | उन्होंने लिखा 
है---“इस पद्म में आक्षेपष्वनि का अभाव अल्कारसबंस्वक्रार ने इसीलिये बतछाया 
है कि जैसा आक्षेप अलंकारसवस्वकार मानते है वैसा आश्षेप यहाँ पर नहीं है । 
यह कोई वेद की आज्ञा नही है कि आक्षेप अलंकार वहीं पर होता है जहाँ निषेध 
आभासरूप हो । पराने आचार्यों ने मी आश्षेप का यह लक्षण नहीं बनाया है | 
ऐसी कोई युक्ति भी नहीं है जिससे ध्वनिकार की उक्ति की उपेक्षा कर हम 
तुम्हारी वात पर श्रद्धा करने लगें | इसके प्रतिकूल इससे विपरीत बात 


रह 


६५०८ ध्वन्यालोके 
ध्वन्याकोकः हु 
अर्थान्त्रन्यासध्व॒निः शब्दशक्तिमूलालुरणरूपव्यड्रथो5थंशक्तिमूछानु रणनरूप 
व्यड्गयश्व सम्भवति। तत्राद्यस्योदाहरणम्‌-- 
देवाएत्तम्सि फले कि कीरइ एत्तिअं पुणा भणिओ। 
कट्ठिल्लपल्खवाः पल्‍लवाणं अण्णाणं ण सरिच्छा॥ 
पदुप्रकाशश्नाय॑ ध्वनिरिति वाक्‍्यस्याथान्तरतात्पयडपिं सति न विरोध: 
(अनु०) अर्थान्तरन्यासच्वनि शब्दशक्तिमूछानुरणनरूप व्यद्धा और अथशक्ति- 
मूलानुरणनरूप व्यद्भय ( दो प्रकार की ) सम्भव है | उनमें प्रथम का उदाहरण-- 
फल के दैवायत्त होने के कारण क्या किया जावे, फिर भी इतना हम कहते 
हैँ कि रक्ताशोक के पन्नव अन्य पन्नवों के समान नहीं हैं ।? | 
यह ध्वनि पद के द्वारा प्रकाशित होती है, अतः यदि वाक्य का दूसरे अ 
भी तात्यय हो तो भी विरोध नहीं है । 
लोचन ' 
सम्मवतीत्यनेन प्रसद्भाच्छव्दशक्तिमूलस्यात्र विचार इति दशयति । 
दैवायतसे फले कि क्रियतामेतावत्पुनभ णामः । 
रक्ताशोकपछवाः पछवानामन्येषां न सदशाः ॥ 
सम्भव है? इससे प्रसद्भधवश यहाँ पर शब्दशक्तिमूलक का विचार किया गया 
है यह दिखलाया है । 
“देवायत्त फल के विषय मे क्या किया जावे, फिर इतना तो हम कहते हैं कि 
रक्ताशोक के पल्‍्छव अन्य पललवों के सदश नहीं हैं |? 
तारावती 
अधिक उचित होगी कि हम तुम्हारी बात छोड़कर ध्वनिकार की बात माने | 
ध्वनिकार ने अलंकार-शास्त्र की सरणि का व्यवस्थापन किया है। प्राचीन 
आचार्यो' के बचनों को छोड़कर इस शास्त्र में आक्षेप इत्यादि शब्दों के संकेत का 
ग्राहक और कोई प्रमाण है ही नहीं । यदि ध्वनिकार जैसे मान्य आचारयों की 
बात को इस प्रकार ठाछा जाने छगेगा तो सभी कुछ अस्त-व्यस्त हो जावेगा और 
कोई व्यवस्था तो रहेगी ही नहीं |? वस्तुतः भामह इत्यादि आचारयों' ने भी कथन 
के लिये अभीष्ठ वस्तु के निषेध को ही आशस्विप माना है जिसका मन्तव्य विशेषता 
के साथ कथन करना हो । “निषेधों वक्त॒ुमिष्टस्थ यो विशेषा मिघित्सया |? यहाँ पर 
हयग्रीव के गुणों का वणन करना अभीष्ट है उसका निषेध किया गया है. जिससे 
हयग्रीव के गुणों का विशेषता के साथ कथन हो जाता है। अतः ध्वनिकार का 
बतछाया हुआ आश्षेप अलंकार ठीक ही है । ) 
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अशोकस्य फलूमाम्रादिवन्नास्ति कि क्रियतां पलवास्व्ववीव हय्या इृतीयतासिया 
समापतद । तन्न फलछशव्दस्थ शक्तिवशात्‌ समर्थकमस्य वस्तुनः पूर्वसव प्रतीयते | 
छोकोत्तरजिगीषातदुपायप्रव्ृत्तस्यापि हि फू सम्पछक्षणं देवायत्त कदाचितन्न मवेदपी- 
व्येव॑ सासान्यात्मकस्‌ | ननन्‍्वस्यथ स्ववाक्यस्याप्रस्तुतप्रशंसा प्राधान्येनब ब्यद्ञया 
तत्कथमर्थान्तरन्यासस्य व्यज्ञयता ? हयोयुगपदेकन्न प्रधधान्यायोगादित्याशदकथाइ-- 
पद्प्रकाशेति। सर्वों हि ध्वनिप्रप्चः पद्प्क्राशो वाक्यप्रकाशश्वेति चक्ष्यते | सन्न 
फछपदे<र्थान्तरन्यासध्वनिः प्राधान्येन । चाक्‍्ये त्वप्रस्तुतप्रशंसा । तन्नापि पुन फल- 
पदोपात्तसासथ्यंसमर्थकमावप्राधान्यमेव सातीत्यर्थान्त्ररन्यासध्वनिरेवायसिति सावः | 


अशोक का फछ आम्र इत्यादि के समान नहीं है, क्या किया जावे ! पह्छव 
तो अत्यन्त दथ्च हैं, इतने से ही अभिधा समाप्त हो जाती है। वहाँपर फल शब्द की 
वक्ति के कारण इस वस्तु का समथन पहले ही प्रतीत होता है | लोकोचर को 
विजय करने की इच्छा और उसके उपाय मे प्रदत्त का भी सम्पत्तिरूप फल दैवायत्त 
( है ) कभी न भी हो' इस प्रकार का सामान्यरूप है । “इस पूरे वाक्य की अप्र- 
स्तुतप्रशंसा प्रधानतया व्यद्धथ है तो अर्थान्तरन्यास की व्यद्धबता कैसे ! क्योंकि 
दोनों का एक साथ प्राधान्य हो ही नहीं सकता ।” यह बड्ढा करके कहते हैं--- 
पदगप्रकाशेति | यह कहेंगे कि समस्त ध्वनिप्रपश्य पदप्रकाश और वाक्यग्रकाश 
होता है । उसमे फल शब्द में अर्थान्तरन्यासध्वनि प्रधानरूप मे है | वाक्य में तो 
अप्रस्तु तप्रशंसा ही है । उसमे भी फिर 'फल” शब्द के द्वारा उपात्त सामथ्य के 
समथक भाव की प्रधानता से ही शोमित होती है, इस प्रकार यह अर्थान्तरन्यास की 
ध्वनि ही है, यह भाव है । 

तारावती 

(४ ) अर्थान्तरन्यासध्वनि दो प्रकार की सम्मव है ( अ ) शब्दशक्तिमूलक 
अनुरणनरूप व्यद्भथ और ( आ ) अथंशक्तिमूठक अनुरणनरूप व्यद्भय | सम्भव है 
कहने का आशय यह है कि यद्यपि यहाँ पर प्रकरण अथशक्तिमूलक ध्वनि का ही 
है किन्तु सम्भव शब्दशक्तिमूठलक भी है। अतएवं उसका भी उदाहरण यहाँ पर 
दिया जा रहा है--- 

“फछ देव के आधीन होता है. उसके लिये किया ही क्‍या णावे १ हाँ इतना 
हम कहते हैं कि रक्त अशोक के पन्नव अन्य पन्नवों जैसे नहीं होते |! 

अशोक के पलन्नव हृदय को सर्वाधिक प्रिय होते हैं | किन्तु आम इत्यादि के 
समान उसमें फल नहीं होते उसके छिये किया ही कया जा सकता है?” बस 
अभिषेयाथ इतने में ही उमास हो जाता है| यहाँ पर फल शब्द की शक्ति से एक 

ड् 
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| ध्वन्याडोकः 
द्वितीयस्योदाहरर्ण यथा-- 
हिअअट्टाविअ मण्णुं अवरुण्णभुह हि म॑ पसाअन्त | 
अवरद्डस्स विण हु दे पहु जाणअ रोसिर्ड सकम्‌।| 
( हृदयस्थापितमन्युमपरोपमुखीमपि मां असादयन 
अपराद्धस्यापि न खलु ते बहुल्ञ रोपितुं शक्यम्‌ || ) इति छाया | 
अन्न हि वाच्यविशेषेण सापराद्धस्यापि चहुज्लस्य कोपः कतुमशक्य इति 
समर्थक सामान्यमन्वितमन्यत्तात्ययंण ्रकाशते । 
(अनु०) द्वितीय का उदाहरण जैसे-- 
हुंदय में स्थापित क्रोधवाी तथा रोपरहित मुखवाली मुझको प्रसन्न करते 
हुये हे बहुश ! अपराध से युक्त भी ठुम पर क्रोध करना श्क्य नहीं है ।” 
यहाँ पर वाच्यविश्वेष के द्वारा सापराध भी बहुज्ञ पर कोप करना असम्भव है 
यह समथक वाच्यसम्बद्ध ( किन्तु ) वाच्य से मिन्न अर्थ तात्पय के द्वारा 
प्रकाशित होता है । 
तारावती 
दूसरे अर्थ की ओर संकेत होता है--.जितके अन्दर सबसे अधिक विजय की 
इच्छा हो और जो उपाय में भी छगा हुआ हो उसके छिये सम्पत्तिरुपी फल तो 
भाग्य के अधीन ही होता है | वह कमी नहीं भी हो सकता है |? यह अथ पहले ही 
अर्थात्‌ फल शब्द के सुनते ही प्रतीत होने छगता है । यह अथ सामान्यात्मक है; 
इससे पूर्वोक्त वाच्याथ (अशोकपल्डवपरक अथ ) का समथन होता है | अतः 
सामान्य से विशेप का समर्थन होने के कारण यहाँ पर अथान्तरन्यासध्वनि है | 
( प्रध्न ) इस उक्ति के द्वारा किसी ऐसे निराञ्षा से भरे हुए निर्वेदपूण व्यक्ति 
की प्रशंसा की जा रही है जो यद्यपि उपाय में छगा हुआ है किन्त॒ उसे फछ प्रात्त 
नहीं हो रह्य है | इस प्रकार यहाँ पर अप्रस्तुत ( अशोक ) से प्रस्तुत व्यक्ति की 
अवगति होती देे। अतएव यहाँ पर अग्रस्ठ॒तप्रशंसाल्छार की ध्वनि होती है | प्रथम 
उद्योत में बतछाया जा चुका है कि अप्रस्त॒तप्रशंसा में प्रस्तुत अ्थ सबंदा व्यज्धन्य 
होता दे और वह कहीं-कहीं पर प्रधान भी होता है । इस ग्रकार यहाँ पर सम्पूर्ण 
वाक्य के द्वारा अप्रस्त॒ुतप्रशंसालड्लार की ध्वनि होती है | वाक्यगम्य होने के 
कारण वही प्रधान है | दो ध्वनियाँ एक साथ प्रधान नहीं हो सकती । अतएव 
यहाँ पर अर्थान्तरन्यासध्वनि कहना किस प्रकार सद्भधत हो सकता है ! ( उत्तर ) यह 
बात आगे चलकर बतलाई जावेगी कि जितना ध्वनिकाव्य का विस्तार है वह पद 
के द्वारा भी प्रकाशित होता हे और वाक्य के द्वारा भी। अर्थान्तरन्यासध्वनि 


0 
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हृदये स्थापितों न त्तु बहिः प्रकणितो मन्युयंया। अत एवाप्रदर्शितरोषमुख- 
मपि मां प्रसादयन्‌ हे यहुक्न, अपरादस्यापि तव न खल रोषकरणं शक्यम्र्‌ | अन्न 
बहुज्षेत्यासन्त्रणार्थों विशेषे पर्यवसितः | अनन्तरं तु तद॒थपर्यालोचनाथत्सासान्यरूप॑ 
समथेंक प्रतीयते तदेव चमत्कारकारि। सा हि खण्डिता सती चेदग्ध्याचुनीवा त॑ प्रत्य- 
सूर्या दर्शयन्तीव्थसाह | यः कश्चिह॒हुशे घूदे: स एवं सापराधो5पि स्वापराधावकाश- 
माच्छादयतीति मा स्वसात्मनि चहुसान॑ मिथ्या अहीरिति । अन्बितमिति | विशेषे 
सामानन्‍्यस्य संबद्धत्वादिति भावः । 

हृदय में स्थापित कर लिया है किन्तु बाहर प्रकट नहीं किया जा रहा है मन्यु 
जिसके द्वारा | अतएव सुख को रोप से युक्त न दर्शित करनेवाली भी मुझे प्रसन्न 
करते हुये हे बहुश | अपराधी भी तुम्हारे प्रति रोप करना शक्य नहीं है | यहाँ पर 
बहुजश्ञ यह आमन्त्रणाथ विशेष में पयंवसित होता है । वाद में तो उसके अथ की 
पर्यालोचना के कारण जो समथ्रक सामान्य रूप ग्रतीत होता है. वही चमत्कार- 
कारक है । वह खण्डिता होती हुई वैदर्ध्य से मनाई जाकर उसके प्रति असूधा 
दिखाती हुई यह कहती है । “जो कोई बहुज्ञ धूत ( होता है ) वही इस प्रकार 
सापराध होते हुये भी अपने अपराध के अवकाश को छिपाता है इस प्रकार तुम 
अपने प्रति मिथ्या बहुमान को मत ग्रहण करो ।? यह | 'अन्वित? यह | भाव यह है 
कि विशेष मे सामान्य के सम्बद्ध होने के कारण । 

तारावती ेृ 

फल! पद के द्वारा प्रकाशित हो रही है और अप्रस्तुतप्रशंसाध्वनि वाक्य के द्वारा 
प्रकाशित हो रही है | इस प्रकार प्रकाशक के भेद होने के कारण दोनो ध्वनियों 
की प्रधानता में कोई विरोध नहीं आता) दूसरी बात यह है कि फछ पद के सहकार 
से दोनों अर्थों के समथक-समथ्य भाव की ग्रधानता सह्दयों को प्रतीत होती है | 
अत्तणव इसे अर्थान्तरन्यासध्वनि कहना ही ठीक होगा | 

( आ ) अथशक्तिमूछानुरणनरूप व्यज्ञत्य अर्थान्तरन्यास ध्वनि का उदाहरण- 

किसी नायक ने अपराध किया है | नायिका उसके अपराध को जान गई 
है. किन्तु उसने ऊपर से अपना रोष नहीं प्रकट होने दिया है | प्रियतम फिर भी 
उससे अनुनय विनय कर रहा है । इसपर नायिका कहती है--- 

पैंने मन्‍्यु को अपने द्वृदय में ही रख लिया है | मेरे मुख पर रोष का किसी 
प्रकार का कोई चिह्न प्रकट नहीं हो रहा है, फिर भी तुम सुझे प्रसन्न करने की चेष्टा 
कर रहे हो | दे बहुश १ यद्यपि तुम अपराधी द्वो फिर भी तुम्हारे ऊपर रोष नहीं 
किया जा सकता |! 
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व्यत्रिकध्यनिरप्युभयतः सम्भवति। तत्राग्स्योदाहरणं प्राक्म्रदर्शितमेव । 
ढितीयस्थोदाहरण यथा-- 
जाएज्ज वणुद्देशे खुज्न व्विअ पाअत्रों गडिअबत्तो । 
मा साणुसम्मि छोए ता एक्करसों दरिद्ो अ॥ 
(जायेय वनोदशे कुघ्ज एवं पादपों गठितिपन्नः 
भा साहुषे छोके त्यागेकरसो दरिद्श्व | इति छाया। ) 
हि स्यागेकश्सस्थ द्रिद्वस्थ जन्मानभिनन्द्न त्रटितपत्त्रकुब्जपादप- 
जन्मामिनन्दन॑ व साक्षाच्छव्द्वाच्यमू । तथाविधादपि पादपात्ताध्शस्य पँस 
उपसानोपमेयत्वप्रतीतिपू+क शोच्यतायामाधिक्य॑ तात्ययण प्रकाशयति | 
(अनु०) व्यतिरेक ध्वनि भी दोनो रूपों में सम्भव है | उससे प्रथम का उदा- 
हरण पहले दिखला दिया गया है | द्वितीय का उदाहरण जैसें--- 
वन के प्रदेश में गलित पत्तोंवाला कुबड़ा इच्च में बन जाऊँ। किन्तु मानव 
लोक में त्याग में ही एकमात्र आनन्द लेनेवाछा द्रिंद्र बनकर जन्म न दूँ ।! 
यहाँपर त्याग मे ही एकमात्र आनन्द लेनेवाले दरिद्र के जन्म का अमिनन्दन 
न करना और टूटे हुये पत्तोंबाले कुब्ज इक्ष के जन्म का अमिनन्दन करना साक्षात्‌ 
शब्द वाच्य है। इस प्रकार के दक्ष की अपेक्षा भी उस प्रकार के पुरुष की उपमा- 
मोपमेय भाव की प्रतीति के साथ अधिक शोचनीयता तात्य के द्वारा प्रकाशित 
होती है । 
तारावती 
यहाँ पर “बहु” इस सम्बोधन के वाच्य अथ का पयवसान विशेष मे द्वोता है 
अर्थात्‌ नायिका नायक को बहुश कहती है, उसका आशय यही है कि मैंने अपना 
रोष अभी प्रकट तो किया नहीं, फिर भी तुम जान गये कि मेरे हृदय में रोष विद्य- 
माम है; इसका स्पष्ट अथ यही है कि तुम अपराधों हो और अपने अपराध को समझ 
करके ही मुझे मनाने की चेश कर रहे हो । यही विशेषपरक ( नायक-परक ) 
अथ है। यहीं पर वाच्याथ की विश्रान्ति हो जाती है । बाद मे जब इस विशेष 
अथ की पर्यालोचना की जाती है और इस परिस्थिति की मीमासा की जादी है कि 
यह नायिका खण्डिता है ओर इसको वैदग्ध्य के साथ मनाया जा रहा है तब वह 
ये शब्द कह रही है, तत्र उससे एक सामान्य अथ और निकलता है--जो कोई 
यहुत वाचाछ और धूत होता है वह चाहे अपराधी ही क्‍यों न हो अपने अपराध 
को छिपाने मे समथ हो जाता है । इस सामान्य का विश्येष में अन्वय हो जाता है 
क्योंकि सामान्य सबंदा विश्येष से ही सम्बद्ध होता है । इस प्रकार सामान्य के द्वारा 


द्वितीय उद्योतः .. +है१३- 





'छोचन 

व्यतिरेकध्यनिरपीति | अपिनव्देना्थान्तरन्यासवरदेव दिप्रकारत्वमाह। ग्रागिति। 
'ख॑ येह्युज्ज्वल्यन्तिः इति | 'रक्तस्व्व॑ चवपढलबर: इति | जायेय, वनोद्देश एवं वन- 
स्पैकान्ते गहने यत्र स्फुटतरबहुत्ृक्षसम्पत्त्या प्रेक्षतेईपि न कश्चित्‌॥। कुष्ण इति रूप- 
घटनादावनुपयोगी । गछितपतन्र इति | छायाम॒पि न करोति तस्य का पुष्पफलवत्तेत्य- 
सिप्रायः | तावशो5पि कदाचिदाडहगरिकस्थोपयोगी भवेदुरूकादीनां वा निवासायेति सावः | 
सानुष इति। सुलूसार्थिजन इति सावः | छोक इति | यन्न छोक्यते सोशर्थिमिस्तेन 

ध्यतिरेक घ्वनि भी? | भी” शब्द से अर्थान्तर्यास के समान ही दो प्रकार 
का होना कहते हैं । पहले! यह | खिं येड्त्युज्ज्वलयन्ति---/ यह । 'रक्तस्त्व॑ नव- 
पल्‍लवे:! यह । उत्न्न होऊँ वन के उद्देश में ही वन के गहन एकान्त में जहाँ 
अधिक स्पष्ट बहुत से बृत्चों की सम्पत्ति से कोई देखता भी नहीं । कुब्ब यह | 
अर्थात्‌ ( किसी ) रूप की सच्ठटना में अनुपयोगी | गलितपत्र इति। जो 
छाया भी नहीं करता उसके पुष्पफलशाली होने की क्‍या सम्मावना १ यह अभिप्राय 
है। भाव यह है कि कदाचित्‌ उस प्रकार का भी क्वेछा बनानेवाले का 
उपयोगी होवे या उछूक इत्यादि के निवास के लिये हो | मानुष इति । अर्थात्त्‌ 
जिसको याचक छोग सुलभ हैं | छोक इति । भाव यह दे कि जहाँ वह प्रार्थियों के 

वारावती 

विशेष का समथन होने से अर्थान्तरन्यास की व्यञ्जना होती है | यह अर्थान्तर 
न्यास ही प्रधान है क्योंकि इसी से इस अथ की परिसमाप्ति होती है कि मैं तुग्दारे 
अपराध को खूब समझती हैँ । तुम्हें यह नहीं समझना चाहिये कि तुम मुझे घोखा 
देने में सफल हो गये हो ओर न तुम्हें अपने ऊपर अमिमान करना चाहिये। अवएव 
यहाँ पर अर्थान्तरन्वासध्वनि है । “अन्वित'ः शब्द के प्रयोग का आशय यह है कि 
विशेष से सामान्य सम्बन्धित रहता ही है । 

(५ ) व्यतिरेकध्यनि-व्यतिरेकध्वनि भी दो प्रकार की संभव है शब्द्शक्तिमूछक 
और अथशक्तिमूछक | “भी! का अथ है जिस प्रकार अर्थान्तरन्यासध्वनि के दो 
भेद होते हैं उसी प्रकार व्यतिरेकध्वनि के भी दो भेद सम्भव हैं । प्रथम भेद के 
उदाहरण पहले ही दिखलाये जा चुके हैं--वे ये हें-खं येड्त्युज्ज्यलयन्ति!** "** 
सन्तु ब/ और 'सकतस्त्वम्‌ **"“धघात्रा सशोकः कृतः ।” अब अथंश्क्तिमूछक व्यतिरेक 
ध्वनि का उदाहरण लीजिये- 

मैं वन के एक प्रदेश में नश्पत्तोवाला छुबड़ा इश्च बन जाऊँ किन्तु मनुष्य- 
संसार में एकमात्र त्याग में ही आनन्द लेनेवाला दरिद्र व्यक्ति कमी न बनूँ।! 

“वन के प्रदेश में जन्म रूँः कहने का आश्यय यह है कि जहाँ पर सेकड़ों 





६१४ ध्वन्यालोफै 





ध्वन्यालोकः 
ञ््ू बनियंथ 
उत्पक्षाध्यनियंथा-- 
चन्दनासक्तश्ुुजगनिशिश्वासानिलमू छितः । 
मूछेयत्येप पथिकान्‌ मधो मलूयमारुतः ॥। 

अत्र हि सधो मलूयमारुतस्य पथिकमूछाकारित्य॑ मन्मथोन्माथदायित्वेनेव । 
ततु चन्दनासक्तभुजगनिश्श्वासानिल्मूछितलेनोत्मेज्ितमित्युओज्ञा साक्षाद- 
मुक्तापि वाक्याथंसामथ्योद्सुरणनरूपा छक्ष्यते। न चेव॑विधे विपये इवादिशव्द- 
प्रयोगमन्तरेणासम्बद्धतैविति शक्‍यते बक्तुम | गमकत्वादन्यत्रापि तदगयोगे 
तदर्थावगतिद्शेनात्‌ । 

(अनु-) उद्येक्षा ध्वनि का उदाहरण जैसे--- 

चन्दन में लिपटे हुये भुजड्धों की निःश्वास वायु से मूर्छित हुआ यह मलब- 
पवन वसन्त में पथिकों को मूछित करता है | 

यहाँपर वसन्‍्त में मछय-पवन का पथिकों को मूछाकारक होना कामदेव 
सम्बन्धी उन्‍्मथन प्रदान करने के द्वारा ही है। और उसकी चन्दन में लिपटे हुये 
भुजड़ों के निःश्यास वायु के द्वारा मूहित होने के रूप में उत्प्रेज्ञा की गई है । इस 
प्रकार साक्षात्‌ न कह्दी हुईं भी उस्प्रेन्षा वाक्यार्थ सामथ्य से अनुरणन रूप में प्रतीत 
होती है । यहाँपर यह नहीं कहा जा सकता कि इस प्रकार के विषय में 'इव? 
इत्यादि शब्द के प्रयोग के बिना असंबद्धता ही रहती है | प्रमाण की सत्ता होनेपर 
अन्यत्र भी उसके प्रयोग न होनेपर उसके अथ का अवगमन देखा जाता है | 

लोचन 

चार्थिजनो न च किश्विष्छक्यते कठुे तन्‍्महद्देशसमसिति भावः | अन्न वाच्यालक्कारो न 
कश्चित्‌ । उपसानेत्यनेन ज्यतिरेकस्य मार्गपरिशुद्धि करोति | आधिक्यमिति। ब्यति- 
रेकमित्यथः । ब 

उत्पक्षितमिति । विपवातेन हि मूछितो | दूंहित उपचितो मोहं करोति । एकश्र 
भूछितः पथिकमध्येअन्येषासपि धेर्यच्चुतिं विदधन्मूछा करोतीत्युभयथोज्ेक्षा । 
द्वारा देखा जाता है ओर उसके द्वारा प्रार्थी छोग देखे जाते हैं तथा कुछ किया 
नहीं जा सकता। यह बहुत बढ़ी मार डालनेवाढी बात ( कष्ट कारक वात ) है। यहाँ 
कोई वाच्यारुछ्भूर नहीं है । उपम!न इत्यादि ( शब्दों ) से व्यतिरेक की सागगे- 
परिश्ुुद्धि की जाती है | 'आधिक्य” अर्थात्‌ व्यतिरेक । 

उद्पेक्षितमिति । विषवात से मूरछित अर्थात्‌ बढ़ाया हुआ अर्थात्‌ उपचय को 
प्रास मोह को उत्न्न कर देता है । पथिकों के मध्य में एक मूछित दूसरों का भी 
धैयच्युत करते हुये मूर्छा उत्पन्न कर देता है इस प्रकार उभयथा उद्येक्षा है | 


द्वितीय उद्योतः .' ६१५ 
छोचन 


नन्‍्वन्न विशेषणम धिकीसवद्धेतुतयैव सद्गच्छते । ततः किम्र्‌ ? न हि हेतुता 
परमार्थत।। तथापि छु हेठुता उद्येक्ष्य्त इति यत्किल्चिदेतत्‌। तद्ति। तस्येवा- 
देर्मयोगे5पि तस्यार्थस्येत्युत्प्रेक्षारूपस्यावगतेः प्रतीतेदंशनात्‌ । 

(प्रश्न ) यहाँ पर विशेषण अधिक होते हुये हेतुता के रूप मे ही सद्भत होता 
है? (उत्तर ) उस से क्या? वास्तव में तो हेतुता नहीं है । तथापि द्वेतुता की 
उ्ेक्षा की जाती है यह वहुत कुछ छोटी बात है | तत्‌ इति | क्‍योंकि उस इब! 
इत्यादि शब्द के प्रयोग न होने मे भी उस उद्प्रेज्ञारूप अर्थावगति की प्रतीति के 
दशन होते हैं । 





तारावती 

समृद्ध वक्षों की सम्पत्ति स्फुछ रूप मे प्रतीत हो रही हो वहाँ एक कुबड़े वक्ष को और 
दृष्टि भी न डाढेगा । 'कुबड़ा' कहने का आशय यह है कि जिससे छकड़ी के 
उपयोग की कोई आकृति भी न बनाई जा सके | "नष्ट पत्तोवाछा! कहने का आशय 
यह है कि में वक्ष के रूप में छाया भी न दे सक्ूं फछ और पुष्पों की तो बात ही 
क्या १ ऐसा वक्ष भी कभी या तो क्केछा बनानेवाले के काम में आ जाता है या 
उछक इत्यादि के निवास के लिये भी कदाचित्‌ उसका उपयोग हो जाता है । 
भनुष्य-छोक मे! मनुष्य का आशय यह है कि जहाँ याचक लोग सुल्म हों । छोक 
शब्द 'छोक” धातु से बना है जिसका अथ है देखना । अतः छोक शब्द का आशय 
यह है कि जहाँ पर अर्थी लोगों के द्वारा मे देखा जाऊँ और मैं अर्थियों को देखूँ | 
याचक सहायता की प्रार्थना भी करें और उनकी सहायता की कामना भी द्वृदय मे 
विद्यमान हो, किन्तु दरिद्रता के कारण कुछ किया न जा सके तो इससे बढकर 

दुःखदायक बात और क्या होगी !? 


यहाँ पर केवऊ् दान में ही आनन्द लेनेवाले दरिद्रव्यक्ति के जन्म की निन्‍्दा 
की गई है और नष्ट पत्तोंवाले कुबड़े वक्षु के जन्म का अमिनन्दन किया गया है | 
यहाँ पर कोई वाच्याल्ड्डार नहीं है । पहले तो “दान मे आनन्द छेनेवाला दरिद्र 
व्यक्ति दटे हुये पत्तोंवाले कुबड़े वक्ष के समान होता है? यह उपमा व्यक्त होती दे | 
यह उपमा व्यतिरेक की मागपरिशोधिका है | फिर तात्यय के द्वारा अर्थात्‌ व्यब्ज- 
नावत्ति से यह प्रकट होता है कि एक ठढूठ कुबडे वक्ष की अपेक्षा एक दान के प्रेमी 
दरिद्व व्यक्ति का जन्म अधिक घृणास्पद है और उसको शोक भी अधिक होता है| 
आधिक्य का अथ है व्यतिरेक | अथ का पयवसान इसी में होता है अतएव यह 
व्यतिरिकालड्लार ध्वनि है । 





६१६ * . ध्वेन्याछोके 





ध्वन्यालोकः 
यथा-- 
ईसाकलुसस्स षि तुह मुहस्स ण॑ एस पुण्णिमराचन्दो । 
अज् सरिसत्तण॑ पाविकण अज्भ विञवण माइ॥ 
( ईर्ष्याकलुपस्यापि तब मुखस्य नन्वेप पूर्णिमाचन्द्र४ । 
, अय  सहशत्व॑ प्राप्याद्ध एबं न माति॥ ) इति छाया | 
(अनु०) जैसे--- 
निस्सन्देह यह पूर्णिमा का चन्द्रमा ईरष्या-कछुपित भी तुम्हारे मुख के साहथ्य 
को प्रातकर आज अपने अज्भ में ही नहीं समा रहा है 
ताराबती 


(६ ) उद्मेक्षाध्वनि जैसे-- हि 

वसन्त काल में मल्यपवन चन्दन में छप॒टे हुये सप्पी के निः्बास वायु से 
मूछित हो गया दे तथा पथिकोों को मूछित कर रहा है |” 

मुहिंत शब्द के दो अथ हैं---बढा हुआ और मूर्छा को प्राप्त [ स्पों के निःश्वास 
में विष का सम्पक रहता है | अतएव विप-बायु से जो बढा हुआ है वह दूसरों पर 
अपना विप का प्रभाव अवश्य जमावेगा | इसीलिये मल्य-पवन विप-वायु से वृद्धि 
को प्राप्त होकर दूसरों की मूछित कर रहा है। अथवा मल्य-पवन मानों एंकर 
पथिक है जो कि विपवायु से मूछित हो गया है पथिकों मे यदि एक मछित हो 
जाता है तो वह दूसरों के भी घैय को च्युत कर देता है और दूसरे पथिक भी मर्ित 
हो जाते हैं । अतएव यहाँ पर दोनों रूपों में उद्येश्षा होती है । वसन्तकाल में 
मलयपवन का कामोद्दीपक होने के कारण पथिकों को मूछित करनेवाला होता है; 
किन्तु उसकी उद्मेक्षा चन्दन में लिपटे हुए सर्पों के निःश्वास वायु से मूछित होने के 
रुप में व्यक्त होती हैं । “मानों? स्पा के विपयुक्त श्वासवायु से बढ़कर मल्य-पवन 
पथिकों को मूछित कर रहा है अथवा 'सर्पों की विषेछ्ली श्वासवाडु से मूर्छा को प्राप्त 
होकर मल्य-पवन पथिकों को भी मूछित कर रहा है |? यहाँ पर उद्प्रेक्षा यद्यति 


साक्षात्‌ गव्दोपात नहीं है किन्तु फिर भी वाक्यार्थतामथ्य से अनुरणन रूप मे 
ब्यक्त होती है | 


( प्रश्न ) यहाँ पर “चन्दन से छिपटे हुये सर्पों के श्वासवायु से मूलछित! यह 
मलयपवन का विशेषण हे जो कि प्रकृत अथ की अपेक्षा अधिक प्रतीत होता है | 
कवि को कहना केवल इतना ही है कि मरूय-पवन पथिकों को महछित कर देता है. 
उपयुक्त विशेषण प्रकरण से कोई सम्बन्ध नहीं रखता। अतएव यह पथिकों को 
मूछित करने से हेत ही क्‍यों न माना जावे १ इसे आप उद्येक्षा किस प्रकार कह 
सकते हैं ! (उत्तर ) यदि आप इसे हेत मानेंगे तो इससे क्या हो जावेगा ? यह 


द्वितीय उद्योततः ॥ ५१७ 


छोचन 

एतदेवोदाहरति--यथेति । ईईर्ष्याकलुपस्यापीषद्रुणच्छायाकस्य । यदि तु 
प्रसन्नस्य मुखस्य साद्श्यमुद्ठदेत्‌ सबेदा वा तत्किकुर्याचनन्सु्ख ल्वेतद्धवततीति मनोरथा- , 
नामप्यपथमिद्मित्यपिनव्द्स्यासिप्रायः । अज्नी स्वदेहे न सात्येव दशदिशः पूरयति 
यतः। अद्येयताकालेनैकं, दिवसमात्नमित्यथ; | अन्न पूर्णचन्द्रेण दिशां पूरणं स्वरस- 
सिद्धमेवमुओक्ष्यते । 

इसी का उदाहरण देते हँ-विथा! इति | ईर्ष्या कछुष का भी? अर्थात्‌ उसका 
भी जिसकी चमक कुछ छाल हो गई है | यदि प्रसन्न मुख की समानता धारण करे 
अथवा सवदा ( समान रहे ) तो क्या करे £ तुम्हारा मुख यह हो जावेगा यह तो 
मनोरथों के भी मार्ग से दूर है यह अपि शब्द का अभिप्राय है। जन्ड में अर्थात्‌ 
अपने शरीर में ही नहीं समा रहा है क्योंकि दस दिशाओं को भर रहा है | “आज' 
अर्थात्‌ इतने समय मे केवछ एक दिन के लिये। यहाँपर पूर्ण चन्द्र के द्वारा 
दिशाओं का भरा जाना स्वतः सिद्ध है जिसकी इस प्रकार उद्पेक्षा की जा 
रही है | 





तारावती 
कोई वास्तविक हेत तो है नहीं | यह तो सभी जानते हैं क्ि सर्पों के बिपर के 
सम्पक से पथिकों को मर्छा नहीं आती । केव्रछ हेतु के रुप में उत्प्रेक्षा कर छी गई 
| अतएव इसे आप हेतूत्मेक्षा कह सकते हैं। 
यहाँ पर आप यह बात नहीं कह सकते कि इस प्रकार के विषय से डव' 
( मानों ) इत्यादि झब्द के ध्रयोग के अभाव में वाक्य असम्बद्ध मालूम पड़ने छगता 
है | काव्य का अनुशीलन करनेवाले की प्रतिभा इत्यादि के सहकार से उपयुक्त 
विशेषण स्वतः इस प्रकार के अथ के बोधक हो जाते हैं | दूसरे स्थानों पर भी 
देखा जाता है कि शव इत्यादि शब्दों के प्रयोग न होने पर भी उद्प्रेक्षा की प्रतीति 
हो जाती है । उदाहरण-- 
“निस्सन्देह यह पूर्णिमा का चन्द्रमा आज ईध्या से कछुषित भी तुम्हारे मुख की 
समानता को प्रास्कर अपने अज्भ में नहीं समा रहा है! | 
जब मुख ईरष्यां से कलुपित हो गया है और कुछ अरुणिमा को धारण कर रहा 
है तब चन्द्र उसकी तुलना को प्राप्त होकर प्रसन्नता के कारण अपने अद्ज में ही नहीं 
समा रहा है; फिर यदि वह प्रसन्न मुख-मण्डल की तुलना को धारण कर ले तो न 
मालूम क्या-क्या करे ! आशय यह है कि यह कहना कि चन्द्रमा तुग्दारे मुख का 
रूप धारण कर सकेगा यह कहने का साहस करना तो मनोरथों के भी दूर है; यही 
ईर्ष्या से कलुषित मी? में भी झब्द का अर्थ है। आज? का अर्थ है केवछ एक दिन 





६१८ | ध्वन्यालोफे 


घ्वन्यालोकः 
यथा वा-- 
त्रासाकुल। परिपतन परितों निर्केतान 
पुभिन केश्विदृपि घन्विभिरन्ववन्धि | 
तस्थी तथापि न स्ुगः कविदद्धनामि- ९ 
राकणपृ्णनयन्रेपु हतेक्षणश्रीः ॥ 

शब्दाथव्यवहार च प्रसिद्धिरेत्र प्रमाणप्‌ । 

(अनु०) अथवा जैसे-- 

क्रृग च्रास से व्याकुल होकर चारों ओर घरों की ओर दोौड़ते हुये धनुर्धारी 
किन्हीं पुरुषों के द्वारा पीछा नहीं किया गया | तथापि अद्भनाओं के कानों तक 
खींचे हुये नेत्र बाणों के द्वारा पराजित की हुई नेत्रकान्तिवाछा होकर कहीं स्थित 
न हुआ |” शब्द और अथ के व्यवद्यार में प्रसिद्धि द्वी प्रमाण है | 

लछोचन 

ननु ननुशब्देन वितर्कात्रेक्षारपमाचक्षाणेनासम्बदता निराकहृतेति सम्भावय- 
समान उदाहरणान्तरमाह--यथा चेति। परितः सर्ववः निकेतान परिपतञ्माक्रामन्‌ न 
केश्रिदृपि चापपाणिमिरसो सगोब्लुवद्धस्तथापि न क्वचित्तस्थी । न्नासचापलयोगात्स्वा- 
भाविकादेव | तत्न चोत्रेक्षा ध्वन्यते--अद्ननामिराकर्ण पूर्णनत्रशरे हता ईक्षणश्रीः सर्- 
स्वभूता यस्य यतो5तो न तस्थी । नम्वेतदप्यसम्बद्धमस्त्वित्यादाइक याह-शब्दार्थति । 

यहाँवर यह सम्मावना करते हुये कि 'वितक तथा उद््रेक्षा के रूप को कहने 
वाले 'ननु' शब्द में असम्बद्धता का निराकरण ही गया दूसरा उदाहरण दे रहे हं- 
अथवा जैसे'-.-'परितः' अर्थात्‌ चारों ओर घरों की ओर दौड़कर आता हुआ म्ग 
किन्हों भी धनुप्रधारी ( पुरुषों ) से अनुबद्ध नहीं किया गया ( मारा नहीं गया ) 
तथापि कहीं स्थित नहीं हुआ क्योंकि उसका च्रास ओर चश्चल्ता का योग र्वाभा- 
विक है ही । वहाँपर उद्पक्षा ध्वनित होती है--क्योंकि 'अज्भनाओं के आकर्णपूण 
नेत्र-ब्राणों से उनकी सबवस्वभूत नेत्रकान्ति नष्ट कर दी गई थी अतः वे स्थित नहीं 
हो सके । ( प्रइन ) यह भी असम्बद्ध ही हो यह शट्डा करके ( उत्तर देते हुये ) 
कहते हैं--शब्दारथ इति । ह 

५ तारावती 
अर्थात्‌ पूर्णिमा के दिन । “अद्ग मे नहीं समा रहा है” कहने का आशय यह है कि 
दसो दिशाओं में भर रहा है।वस्त॒तः चन्द्र का दसो दिजश्ञाओं को प्रपूरित कर देना 
स्वयं सिद्ध है किन्तु उसके लिये कल्पना की गई है कि 'मानों ईर्ष्या के कारण नायिका 
के मुख के कलुषित हो जाने पर चन्द्रमा उसकी तुलना करने में समथ हो गया है 





द्वितीय उद्योतः ६९९ 


तारावती 
इसीलिये वह प्रसन्नता के कारण आपे से बाहर होकर दसों दिशाओं में फेल रहा 
है। यह उस््ेक्षा है । इसकी भी प्रतीति बिना ही इव इत्यादि शब्द के प्रयोग के 
होती है । 

( प्रश्न ) ऊपर निस्पन्देह ( ननु ) शब्द का प्रयोग किया गया है | यह शब्द 
वितक का वाचक है और इसीलिये उद्ेक्षा करे स्वरूप को प्रकट करता है । फिर 
आप यह कैसे कह रहे है कि यहाँ पर बिना ही इव इत्यादि शब्द के प्रयोग के 
उद्मेज्ञा अवगत हो जाती है और अर्थों की असम्बद्धाथकता जाती रहती है? 

( उत्तर ) तो फिर दूसरा उदाहरण छीजिये--- 

“(एक मृग त्रास से व्याकुछ होकर चारों ओर भवनों के सामने दौड़ रहा था 
किन्तु किन्हीं भी धनुधर पुरुषों ने उसका पीछा नहीं किया | तथापि अज्ञनाओं के 
कान तक ताने हुये नेत्रबाणों से न2-नेत्रकान्तिवाठा होकर वह कहीं रुका नहीं |” 

मृगों का स्वभाव ही होता है कि या तो त्रास के कारण या अपनी स्वाभाविक 
चश्चल्ता से वे कहीं रकते नहीं | उसके लिये उद्पक्षा ध्चनित होती है कि मानो 
अद्भनाओं के नेत्र-बाणों से अपने नेत्रों की शोभा के उपहत हो जाने के कारण वे 
कहीं रुके नहीं | यहाँ पर कोई शब्द ऐसा नहीं जो उत्प्रेक्षा को प्रकट करे फिर भी 
उद्पेक्षा प्रकट हो जाती है और किसी प्रकार की असम्बद्धाथंकता नहीं रहती । 
इसी प्रकार चन्दन में लिपटे हुये” ““मूिंत कर रहा है |” इस वाक्य में भी 
असम्बद्धाथंकता नहीं मानी जानी चाहिये | 

( प्रइन ) जिस प्रकार आप इस वाक्य के अनुसार उसे संबद्ध वाक्य मान छेते 
हैं उसीप्रकार उस वाक्य के अनुसार इसे आप असंबद्ध क्‍यों नहीं मान छेते ! 
( उत्तर ) शब्द और अथ के व्यवहार में प्रसिद्धि ही प्रमाण होती है । जहाँ पर 
सद्ददयों को असंबद्धाथकता का भान होता है वहाँ पर असंबद्धार्थंकता मानी जाती 
है और जहाँ पर उसका भान नहीं होता वहाँ असंबद्धाथंकता नहीं मानो जाती । 
यहाँ पर सहृदयों को असंबद्धाथंकता का भान नहीं होता अतः असंबद्धाथंकता 
नहीं मानी जाती । 

[ यहाँ पर इतना और समझ लेना चाहिये कि उद्मेक्षा की तीन स्थितियाँ होती 
है--वाच्योस्पेक्षा, प्रतीयमानोस्पमेक्षा और ध्वन्यमानोस्पेज्षा । उद्प्रेक्षण तत्त्व विद्यमान 
हो और उत्प्रेज्ञा को प्रकट करने के लिये 'इब! इत्यादि शब्दों मे किसी का प्रयोग 
किया हो वहाँ पर वाच्योप्पेक्षा होती है । जहाँ पर 'इव” इत्यादि किसी वाचक 
शब्द का प्रयोग न किया गया हो किन्तु बिना उद्मेक्षा के अथ की पूर्ति हो जावे 

बाद में उद्येक्षा अभिव्यक्त हो जावें और काव्य-सोन्दय तन्निष्ठ ही हो वहाँ पर 





६२०० ध्वेन्यालोके 


लाए 
बट कक 





अभचाक 


घ्वन्यालोकः 
इ्लेपध्वनियेथा-- 
रया इति प्राप्तततीः पताकाः राग॑ विविक्ता इति वर्धेयन्तीः । 
- यस्यामसेवन्तनसद्ृीकाः सम चधूमिवलभीयुवानः ॥ 

अत्र वधूमिः सह बल्सीरसेवन्तेति वाक्‍्याथ्थप्रतीतेरनन्तरं बध्य इब बलभ्य 
इति प्रतीतिस्शव्दाउप्य्थ सामर्थ्यन्मुख्यत्वेन वर्तेते । 

(अनु) श्छेष की ध्वनि जैसे-- 

'( जिस द्वारका पुरी से ) स्मणीयता के कारण पताका को प्राप्त करनेवाछी, 
एुकान्त के कारण राग को बढ़ानेवाली, झक्री हुईं वछीका ( छादनाधार ) वाली 
बलमियों का सेवन युवक छोग अपनी वधुओं के साथ करते थे |! & 

यहाँ पर वधुओं के साथ वरछमियों का सेवन करते थे” इस वाक्याथ की 
प्रतीति के बाद वुयें वलमियों के समान थीं? यह इ्लेष की प्रतीति बिना ही शब्द 
के अथसामध्य से मुख्य रूप में वर्तमान है | 

छोचन 

पताका ध्चजपदान्‌ प्राघवतीः । रम्या इति हेतोः | पताकाः प्रसिद्धीः प्राप्तवतीः | 
क्रिमाकारा; प्रसिद्धीः रम्या इत्येदमाकाराः। विविक्ता जनसझ्छत्वामावादित्यतो राग 
सम्मोगाभसिला्ं वर्धयन्तीः । जन्‍्ये तु राग चित्नशोमामिति । तथा रागमनुरागं 
वर्धयन्ती: | यतो द्वेतोः विविक्ताः विभक्ताज़न्यो छटमा थाः। नमन्ति वलीकानि 
छद्पिय॑न्तभागा यासु | नसन्‍्त्यो वल्लयस्त्रिवीलक्षणा यासाम्‌| सममिति सहे- 
त्यथः। चज्ु - समशब्दाकुल्याथथोंज्पि श्रतीदः। सत्य सोडपि श्छेषवलात्‌। श्लेपश्र 
नाभिधादत्तेराक्षिप्त, अवि त्वर्थसौन्दर्यवरादेवेति सर्वथा धत्ल्यमानव एवं श्छेषः। 
अत एवं चध्व इव चलभ्य इत्यसिद्धतापि बृत्तिकृतोपसाध्वनिरितिनोक्तम्‌ । श्लेषस्थैवा- 

पताका अर्थात्‌ ध्वजपटों को प्राप्त करनेवाली क्‍यों रमणीय हैं इस हेतु से । 
पताका अर्थात्‌ प्रसिद्धि को प्राप्त करती हुईं । किस प्रकार की प्रसिद्धि ! रमणीय हैं 
इसी प्रकार की | विविक्त अर्थात्‌ जनसझुलत्व के अमाव में इसी हेठु से राग 
अथांत्‌ सम्भोगामिछाप को बढ़ाती हुईं। जिस कारण से विविक्त अर्थात्‌ विभक्त 
अद्जोंवाछी अर्थात्‌ सुन्दरियाँ | वलीक अर्थात्‌ छद॒पयन्त भाग जिसमें झुक रहे हैं, 
झुक रही हैं त्रिवडी नाम की वलियाँ जिनकी | 'समम? यह साथ के अर्थ मे है । 

( प्रश्न ) सम शब्द से ठुल्य अर्थ भी प्रतीत होता है । ( उत्तर ) ठीक है, किन्द 
वह भी दलेष के वछ से ही और इ्लेष अभिधाइत्ति से आश्षिप्त नहीं ( किया गया ) 
है | अपितु अथंसौन्दव बल से इलेप सर्वथा ध्वन्यमान ही है | अनएव वधुओं के 
समान बलमियाँ यह कहते हुये भी बृत्तिकार ने उपमाध्वनि यह नहीं कद्दा ! क्योंकि 
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मूलत्वात्‌ । समा इति हि यदि स्पृ्ट सवेत्तदोपमाया एवं स्पष्टव्वाच्छुलेपस्तदाश्षिप्तः 
सस्‍्थात्‌ । समसिति निपातोब्ञसा सहाशवृत्तिव्यझ्षकत्ववलेनेव क्रियाविशेषणत्वेन 
शब्दश्लेषघतामेति | न च ठेन विनासिधाया अपरिपुष्ठता काचित्‌। अत एवं समाप्ता- 
यामेवामिधायां सहृदयरेव स हिंतीयोअथॉ5छुथप्यस्नेनेवावरस्यः । यथोक्त प्राकू-- 
दाब्दार्थशासनज्ञानसात्रेणेव” इत्यादि । एतब्च सर्वोदाहरणेप्बलुसतंब्यस्‌। 'पीमरचैन्रो 
दिवा नात्ति! इत्यत्रासिवेवापर्यवलितेति सेव रमार्थनिर्वाहायार्थानतरं चाकपतीत्यनु- 
मानस्य श्ुताथपत्तेरर्थापत्तेवा ता्किकसीसांसकर्योन ध्वनिप्रसज्ञ इत्यर्ल बहुना | तद्ाह 
अशब्दापीति । 

यहाँ मूल तो ब्लेप ही है । समा यह यदि स्पष्ट होता तो उपमा के ही स्पष्ट होने 
से इ्लेष उसके दारा आश्षिप्त हो जाता । 'समम! यह साथ के अर्थ में विद्यमान 
निपात क्रियाविशेषण होने के कारण व्यज्ञकत्व के वल से ही शीघ्र ही शब्दश्लेपता 
की प्राप्त हो जाता है । उसके बिना अभिवा की कोई अपरिपुश्ता नहीं है । 
अतण्व अमिधा के समाप्त दो जानेपर ही सह्ृदयों के द्वारा ही वह दूसरा अर्थ 
अपृथक यत्न से अवगत करने योग्य हो जाता है | जैसा पहले कहा गया --किबल 
शब्दाथंशासन शान मात्र से ही“? इत्यादि | इसका तो अनुसरण सभी उदाहरणों 
में, किया जाना चाहिये । पीन चैत्र दिन मे नहीं खाता है! यहाँ पर अभिधा ही 
पर्यवसित नहीं हुई है; इस प्रकार बह्दी स्वाथ नित्राह के लिये अर्थान्तर और शब्दा- 
न्तर का आकपण करती है | इस प्रकार तार्किक ओर मीमातक के अनुमान और 
श्रुतार्थापत्ति का ध्वनिप्रसद्ध नहीं है। बस, बहुत कहने की क्या आवश्यकता १ वही 
कहते हैं---“शब्द्रहित भी? | 

तारावती 

ध्वन्यमान उद्येक्षा होती है । इनके उदाहरण विभिन्न ग्रन्थों मे दिये गये हैं वहीं 
देखने चाहिये। ] 

इलेपध्यनि का उदाहरण जैसे शिशुपालवध मे साध कवि ने द्वारका के वणन 
के अवसर पर लिखा है--- 

“रसणीय होने के कारण पताका प्राप्त करनेबाछी, एकान्त ( विविक्त ) होने 
के कारण राग को बढानेवाली, झकी हुई वीकाओँवाडी वलूमियों को युवक छोग 
बघुओं के साथ सेवन कर रहे थे । 

यहाँ पर सामान्य बाच्याथ यही है कि युवक लोग अपने साथ अपनी प्रियतमाओं 
को लिये हुये अपने गुप्त विछास-यहों का सेवन करते थे | किन्तु यहाँ पर वरमियों 
( कूणागारों ) के लिये जो विशेषण दिये गये है वे दृधथक हैं जो एक ओर 
बलमियों के साथ छगते हैं और दूसरी ओर वधुओं के साथ । इससे एक प्रतीति 
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तारावती 

यह उत्तन्न होती है कि बलमियाँ वघुओं के समान थीं | रिमणीयता के कारण 
पताका प्राप्त करनेवाली थीं |! वलमी के पक्ष में इसका अथ होगा-उमपर 
ध्वजपठ फहरा रहे थे, क्योंकि वे रमणीय थीं। ध्वजाय उन्हीं भवनों पर 
बॉधी जाती हैं जो रमणीय होते हैं | वधू के पक्ष मे “वे पताका अर्थात्‌ प्रसिद्धि 
को प्राप्त कर चुकी थीं | किस प्रकार की प्रसिद्धि ! रमणीय या रूपवती होने 
की प्रसिद्ध | वलभिया विविक्त अर्थात्‌ जन समूह से घिरे न होने के कारण 
राग अर्थात्‌ सम्मोग की अभिलापा बढ़ा रहीं थीं। कुछ लोग यहाँ पर यह 
अर्थ करते हैं कि वलमियां जनसमूह से घिरे न होने के कारण राग अर्थात्‌ चित्र- 
शोभा को बढा रही थीं। आशय यह है कि उन वलमियों में चित्रकला पूणरूप 
से चमक रही थी क्योंकि लोग वहाँ आते जाते नहीं थे जिससे उस चित्रकला में 
मलिनिता आ जाती | वधुयें भी राग अथांत्‌ अनुराग को बढ़ा रही थीं क्योंकि वे 
विविक्त अर्थात्‌ विभक्त अज्ञोंवाढी बहुत ही सुन्द्री थीं | वछमियों की वरलीकाये 
अर्थात्‌ छादनाधार काए झके हुये थे । दूसरी ओर वधुओं की उदरस्थ वलियाँ 
( त्रिवली ) झुकी हुई थीं | इस प्रकार वलमियाँ वधुओं के समान थीं | समम्‌ 
शब्द का अथ है साथ में | ( प्रश्न ) 'समम! शब्द से तुल्य अथ की भी तो प्रतीति 
होती है । यदि समम्‌ का तुल्य अथ मान लिया जावे तो उपमा वाच्य हो गई | 
उपमा की उस वाच्यता को पूरा करने के छिये सभी विशेषणों का दूसरा अर्थ करना 
ही पड़ेगा अन्यथा साधारण धम की एकता सिद्ध नहीं होगी । इस प्रकार श्लेप 


यहाँ पर वाच्य ही है व्यज्ध्य नहीं | फिर आप यहाँ पर इ्लेपध्वनि किस प्रकार 
मानते हैं ! ( उत्तर ) यहाँ पर 'समम्‌! का उपमायरक अथ तभी निकल सकता है 

जब कि र्छिप्ट अथ की व्यञज्जना हो जाती है | रिल्ष्ट अथ व्यज्जनाबृत्ति से ही 
निकछ सकता है अभिधान्त्ति से नहीं। कारण यह है कि अभिधावृत्ति की 
विश्रान्ति बिना ही रिलष्ठ अथ के हो जाती है। अथसौन्दय के कारण ही रिलष्ट 
अथ की ध्वनि होती है | अतएव इ्लेप की ध्वनि ही मानी जावेगी अमिधा नहीं । 
इसीलिये यद्रपि इत्तिकारने यह लिखा है कि 'बधओं के समान वलमियां थीं! फिर 
भी उपमाध्चनि नहीं सानी । क्‍योंकि यहाँ पर उपम्ता का मूछ इलेप ही है । यदि 
समम! इस क्रियाविशेषण के स्थानपर समा. यह वधघुओं या वलमियों का विशेषण 
रक्‍्खा गया होता तो उपमा स्पष्ट ( वाच्य ) होती और उसके बल पर इलेष 


का आशक्षेप किया जाता | 'समम! यह निपाताथक अव्यय है और शीघ्र ही 'बधुओं 
के साथ मे! इस अर्थ का अमिधायक हो जाता है | क्योंकि यह क्रियाविशेषण है 
अतः वधुओं का विशेषण एकदम नहीं हो जाता | फिर व्यञ्ञना के बलपर ही शब्द- 
श्लेप का रूप धारण करता है | यदि यहाँ पर विश्येषणों को वधुओं के साथ न जोड़ा 
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तारावतो 

जावे और यह अर्थ न किया जावे कि 'वलूमिया वधुओं के समान थीं? तो भी अर्थ 
की पूर्ति में कोई कमी नहीं रह जाती और न उसके बिना अभिधा की किसी प्रकार 
की अपरिपुष्टता शेप रह जाती है | अतएव जब अमिधा समाप्त हो जाती है तभी 
केवल सहृदय व्यक्ति तो द्वितीय अर्थ को जान पाते है और उसके छिये कवि को 
कोई एथक्‌ यत्न करना नहीं ही पड़ता । यहाँ पर इस पूरे विवरण का आशय यही 
है कि जब्र हम इस पद्म को सुनते हैं तब हमे एकदम अथ का अवगमन होने छगता 
है कि युवक छोग बघुओ के साथ अपने कूटागारों का सेवन करते थे । बाद मे 
सहृदय व्यक्तियों का ध्यान जब इस ओर जाता है कि इस पद्म मे जितने भी 
विशेषण वलभियों के लिये दिये गये हैं वे तो वधुओं के लिये भी छागू हो सकते है 
और उससे एक अधिक सुन्दर अर्थ निकल सकता है, तब 'समम! का अर्थ समान 
भी हो सकता है इस ओर सहृदयों का ध्यान जाता है । अत, यहाँ पर रलेप व्यद्धन्थ 
ही है और चमत्कार का पथवसान उसी में होने के कारण इ्लेपध्वनि यहाँ पर कही 
जावेगी | इसका निष्क्प यही है कि जहाँ पर वाच्याथ की पूर्णतया पूति हो जावे; 
उसमें किसी प्रकार की कमी शेप न रह जावे उसके बाद सहृदय व्यक्तियों को 
चमत्कारपूण एक दूसरा अथ प्रतीत होने छगता है वही ध्वनि का रूप धारण 
करता है | 

यही बात पहले भी कही जा चुकी है कि-वह प्रधानीमूत काव्यार्थ केवल शब्दानु- 
शासन और केवल अर्थानुशआसन ही नहीं जाना जा सकता उसको केवल काव्याथ- 
तत्त्ववेत्ता ही जान पाते हैं | यह वात सभी उदाहरणों मे समझी जानी चाहिये | 

इस बात को समझ लेने से मीसांसकों और तार्किकों का स्वतः समाधान हो जाता है। 

मीमांसक छोग उपयुक्त व्यञ्जना के विषय में श॒तार्थापत्ति या अर्थापत्ति मानते हैं | 

आश्षेप के विषय में मर्मांसकों के दो मत हैं। प्रथम है कुमारिछ भट्ट का और दूसरा है 
प्रभाकर गुरु का । प्रथम मत को श्रुतार्थापत्ति कह्य जाता है और दूसरे को अर्था- 
पत्ति | प्रथम मत के अनुसार आकांक्षा की पूर्ति के लिये शब्द का आक्षेप करलिया 
जाता है। जैसे--स्थूल देवदत्त दिनमे नहीं खाता है? यहाँ पर 'रात मे खाता है! का 

आलेप करलिया जाता है । दूसरे सत के अनुसार शब्द के अथ का आल्षेप कर 

लिया जाता है जैसे उसी उदाहरण मे राजिमोजन के अथ का आश्षेप किया जाता 

है | तार्किक छोग इस प्रकार के आक्षेप को अनुमान द्वारा गताथ करते है । किन्तु 

वे लोग यह भूल जाते हैं कि इस प्रकार की श्रुतार्थापत्ति अरथापत्ति या अनुमान के 

विना अभिधेयाथ की ही पूर्ति नहीं होती | अमिधा ही अपयवसित होकर ऐसे स्थान 

पर स्वाथ-निर्वाह के डिये अर्थान्तर या शब्दान्तर को अपनी ओर खींच लेती है | 
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यथासड्डय॒घ्वत्िग्रेथा-- 
अडनकुरितः पल्लवितः कोरकितः पुष्पित'् सहकारः | 
अडमकुरितः पल्लवितः कोरकितः पुष्पितश्य हृदि मदनः ॥ 

अन्न हि. यथोदशमनूदंशे यज्चारुत्मतुरणनरूपं मदनविशेषणभूताढकुरि- 
वादिशब्द्गर्त वन्‍्मद्नसहकारयोस्तुल्ययो गितासमुच्चयछक्षणाद्वाच्यादतिरिच्यमान- 
मालद्यते | एव सम्येडप्यलट्टारा: यथायोंगं योजनीयाः । 

(अनु०) यथासंख्यध्वनि का उदाहरण-- 

आम का इक्ष अछुरित, पल्‍लवित, कोरकित और पुष्थित हुआ और हृदय में 
कामदेव भो अछ्लुरित, पल्नवित, कोरकित और पुष्पित हुआ ।? 

यहाँरर निस्यन्देह उच्चारण के प्रथम क्रम के अनुसार ही जो बाद से भी 
उच्चारण किया गया है उससे मदन के विशेषणमृत अक्लुरित इत्यादि शब्दों के 
अन्दर अनुरणन रूप जो चार्ता प्रतीत होती है वह तुल्ययोगिता और समुच्चयरूप 
वाच्य से भिन्न ही प्रतीतिगोचर होती है | 

छोचन 

एव्सन्येडपीति । सवषामेवार्थालडझ्ञाराणां ध्वन्यमानता दृश्यते । यथा व दीपक 
धवनिः--- 

“इस प्रकार दूसरे भी! सभी अर्थालड्भारों की ध्वन्यमानता देखी जाती है । 

तारावती 

किन्तु व्यज्जना सदा अभिषेयाथ की पूर्ति हो जाने पर ही काय कर सकती है । 
अतणएव व्यञ्जना का अन्‍्तर्भाव तार्किकों और मीमासकों के अनुमान, श्रुतार्थापत्ति 
या अर्थापत्ति में नहीं हो सकता । इसीलिये मूछ मे कहा गया है कि यहाँ पर इलेष 
विना ही शब्द के प्रतीत होता है । 

(८ ) यथाएंख्यध्वनि का उदाहरण--- 

आम अह्डरित हुआ, पन्नवित हुआ, कोरकित हुआ और पुष्पित हुआ | द्वदय 
में कामदेव अछ्ुुरित हुआ, पल्मवित हुआ, कोरकित हुआ और पुष्पित हुआ |! 

यहाँ पर आम के अछुरित होने इत्वादि का जोकि अग्रस्त॒त हैं एक धर्म आम मे 
सम्बन्ध होता है और काम के अछ्लुरित होने इत्यादि का जो अस्व॒ुत हैं, एक धर्म 
कामदेव मे सम्बन्ध होता है । अतएव यहाँ पर तुल्ययोगिता अछ्ड्ार है | आम 
उद्दीपन विभाव है और उसका अक्ुरित होना ही कामोद्दीपन के छिये पर्याप्त है; 
पल्नवित होना इत्यादि उसी काय को करनेवाले हैं। अतण्व यहाँ पर समुच्चयालड्ढार 
दे । अथवा जैसे ही आम अछ्लुरित इत्यादि हुआ बेंसे ही काम भी अछ्लुरित इत्यादि 
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हो गया । इस प्रकार भी समुच्चयालछ्लार ही है । ये दोनों वाच्याल्ड्भार हैं | कारण 
यह है कि समस्त प्रस्तुतों और समस्त अप्रस्तुतों को एक में जोड़ने के लिये यहाँ पर 
ओऔर!ः शब्द का प्रयोग किया गया है। अतएवं जब तक समस्त प्रस्तुतों और समस्त | 
अप्रस्ठुतों का एक साथ योग नहीं हो जाता तब तक और के बाच्यार्थ की पूर्ति ही 
नहीं होती | इसी प्रकार आम और कामदेव के एक साथ अक्लुरित होने इत्यादि 
का बोध भी और” इस शब्द के प्रयोग के कारण ही होता है । और इस शब्द का 
प्रयोग भी जैसे ही? के अथ में देखा जाता है। जैसे “मैंने उसे देखा और मुझे क्रोध 
आगया |? इसका आशय यही है कि उसको देखना और क्रोध का आना एक साथ 
हुआ | इस प्रकार यहाँ पर समुच्चय और त॒ल्ययोगिता दोनों ही वाच्याढुद्वार हैं | 
अर्थ की परिसमाप्ति यहीं पर हो जाती है | वाद में पश्चात्‌ निद्श होने पर क्रमश: 
सम्बन्ध हुआ करता है” इस ठिद्धान्त को छेकर यह आशय निकल आता है कि जैसे 
ही आम अछुरित हुआ काम अछ्ुुरित होगया, आम के पल्नवित होते ही काम पहल्नवित 
होगया, आम के कोरकित होते ही काम कोरकित हो गया और आम के पुष्यित होते 
ही काम भी पुष्पित हो गया । यह यथासंख्य अलड्ढार वाच्य की सीमा के बाहर है 
और केवल ध्वनित ही हो रहा 'है । यथासम्भव अछड्ढार वाच्य वहाँ पर होता है 
जहाँ क्रमानुसार अन्वय के न होने पर वाच्य की परिसमाप्ति ही न हो । जैसे काव्य- 
प्रकाश का उदाहरण--हे राजन्‌ यह वड़ी विचित्र बात है कि आप अकेले ही शत्रुओं, 
विद्वानों और मझगनयनियों के अन्तःकरणों में तीन प्रकार से निवास करते है 
और अपनी प्रतापानि, विनय और विलास के द्वारा उनके अन्तःककरणों में सन्ताप, 
आनन्द ओर रति को पुष्ट करते हैं |! इस उदाहरण मैं क्रमशः प्रतापाग्नि से शत्रुओं 
में सनन्‍्ताप उत्तन्न किया जाता है, विनय के द्वारा विद्वानों में आनन्द की सष्टि की 
जाती है और विल्यस के द्वारा र्मणियों मे रति का परिपोष किया जाता है । न तो 
शत्रुओं में आनन्द या रति हो सकती है; न विद्वानों या रमणियों में सन्‍्ताप ही हो 
सकता है । जब तक यहाँ पर क्रमश: अथ नहीं किया जावा तव तक वाच्शर्थ की 
परिसमात्ति होती ही नहीं | किन्ठ यह बात प्रस्तुत उदाहरण में नहीं है । यहाँ पर 
आम के पुष्पित द्वोने से काम कोरकित भी हो सकता है अछ्लुरित भी हो सकता है 
और पुष्यित भी हो सकता है | इसी प्रकार आम के कोरकित होने से भी ये सभी 
बातें हो सकती हैं । इसीलिये यहाँ पर यथासख्य व्यज्भूय है वाच्य नहीं । ) 

ऊपर कतिपय अलड़ारों की ध्वनि का निरूपण किया गया है । सभी प्रकार के 
अर्थाल्ड्वार प्रायः ध्यनित होते डये देखे जाते हैं | अन्य अछ्छारों की घनि को भी 
यथासम्मव समझ लेना चाहिये | कतिपय उदाहरण और छीजिये-- 

डर 
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॥ 


छोचन 
अपहृतिध्वनियंथा<स्मदुपाध्यायभट्टेन्दुराजस्य--- 
यः कालछागुरुपत्त्रमड्गररचना वासकसारायते 
गौराज्ञीकुचकुम्मभूरिसुमगाभोगे सुधाधामनि ॥ 
विच्छेदानछदीपितोत्कवनिताचेदो धिवासोद्धव॑ 
सनन्‍्तापं विनिनीषुरेष विततैरज्ञे न॑ताह्नि स्मरः ॥ 
अन्न चन्द्रमण्डलमध्यवर्तिनो रृक्ष्मणो वियोगाप्नमिपरिचितवनिताहदयोदित- 
प्कोषमलीमसच्छविमन्मथाकारतयापहृवों ध्वन्यते | अन्नेव सन्देहध्वनि:---यतश्रन्द्र- 





अपहृति की ध्वनि जैसे हमारे उपाध्याय भट्टेन्दुराज का-- 

जो गौराज्ी वनिताओं के कुचकुम्म के समान विशाल तथा सुभग आभोग- 
वाले सुधाकर मे काले अगर के बड़े पत्ते की रचना के निवास के समान सारान्‌ 
हो रहा है, हे नताज्षि वह वियोगाग्नि से प्रदीत्त उत्कण्ठित वनिताओं के चित्त में 
निवास करने से उत्न्न सन्‍्ताप को दूर करने की इच्छा करते हुये यह कामदेव 
अपने विस्तृत ( फले हुये ) अंगों से ( विराजमान है ) | 

यहाँ पर चन्द्रमण्डल मध्यवर्तो चिन्ह का वियोगामि से परिचित वनिताओं के 
हृदय मे उत्पन्न जलन के कारण मल्िनि कान्तिवाले कामदेव के आकार के रूप में 
अपहृब ( छिपाना ) ध्वनित होता है । यहीं पर सन्देहध्वनि-क्योंकि चन्द्रवर्ती 


५ तारावती | 
पयवसान यहीं पर हो जाता है । बाद मे वाच्याथ के बछ पर एक दूसरा अथ और 
निकलता है---'कुछवती प्रियतमा सोमाग्य के अभिमान से भरो हुई है और वह 
परिमल्युक्त माछती के पुष्प के समान सुकुमार है | वह सदा विना किसी छल के 
शुद्ध प्रेम का पाछन करती रहती है । दूसरी ओर ग्रियतम वेश्याओं के समूह मे 
निन्दनीय रूप में स्वेच्छापूवक इधर-उधर घूमता रहता है, वेश्याओं के समूह ने 
बनावटी निपुणता के कारण अधिक ख्याति प्राप्त कर रक्खी है । अतणएव वे ऐसी 
मालूम पडती हैं जैसे मानों दूर से आमोद को बगरानेवाले केतकी के समूह हो । 
जिस प्रकार केतकी में काटे भरे रहते है उसी प्रकार वेश्या के पास भी कुट्टिनी 
रहती है | नायिका का अभिप्राय यह है कि हे प्रियतम तुम चाहे जितना वेश्याओं 
के समूह में घूमो तुम्हे वह आनन्द अन्यत्र कहीं नहीं आ सकता जो मुझसे प्रास्त हो 
सकता है । 

( ६ ) अपहृतिध्वनि--जैसे मेरे ( अमिनवगुप्त के ) उपाध्याय भट्टेन्दुराज ने 
लिखा है-- 
* हे नताज्षि ? गौराज्ञी छछना के कुचकुम्म के समान विशाल और सुभग 
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छोचन 
वर्तिनस्तस्यथ नामापि न गृहीतस्‌ । अपितु गौराज्लीस्तनामोगस्थानीये घन्द्रमसि 
कालागुरुपत््रभद्गराविच्छित्यास्पदुत्वेव यः सारतासुत्कृष्ठतटासाचरतीति तन्न जानीमः 
किमेतद्वस्त्विति ससन्देहो5पि ध्वन्यते । पूर्वमनद्गीकृतप्रणयामजुतप्ताँ विरहोत्कण्ठितां 
चछसागमनप्रदीक्षापरत्वेन क्ृतप्रसाधनादिविधितया वासकसज्जीभूतां पूर्णचन्द्रोदया- 
वसरे दूतीमुखानीतः प्रियतसस्त्वदीयकुचकलूशन्यस्तकालागुरुपत्त्रभड्टरचना मनन्‍्मथो- 
द्वीपनकारिणीति चाहुक॑ कुर्चाणश्रन्द्रवर्तिनी चेयं कुचछूयदुकश्यामलकान्तिरेवमेव 
उसका नाम भी नहीं लिया अपितु गौराज्धीस्तनाभोग के समान चन्द्रमा में काले 
अगर के पत्रभक्ञ की विच्छित्ति के योग से जो सारता अर्थात्‌ उल्कृष्टता को घारण 
करता है वह हम नहीं जानते कि क्या वस्तु है ! इस प्रकार सन्देह भी ध्यनित होता 
है | पहले प्रणय को अज्भीकार न करने के कारण अनुतस, (अतः) विरदोत्कण्ठिता, 
वल्लम के आगमन की प्रतीक्षा मे छंगे होने के कारण प्रसाधन इत्यादि विधि के 
सम्पादन कर लेने से वासकसजा बनी हुईं ( नायिका से ) दूतीमुख से बुछाया हुआ 
प्रियतम तुम्हारे कुचकलश से लगी हुई कालागुरुपन्नभद्गरचना कामोद्दीपनकारिणी 
है! यह चाटुकारिता करते हुये यह चन्द्रग्तिनी कुबल्यदलश्यामछ कान्ति ( भी ) 
तारावती 

विस्ताराले सुधाकर मे जो काले अगर की पत्र-रचना के रूप मे निवास करने के 
ही कारण सुन्दरता को प्राप्त हो रह्य है, यह कामदेव अपने विस्तृत अज्जों के द्वारा 
वियोगाग्नि से प्रज्वलित उत्कण्ठित वनिताओं के चित्तों में निवास करने से उत्पन्न 
हुये सन्‍्ताप को दूर करना चाहता है |? 

यहाँ पर चन्द्रमा में जो काले धब्बे पड़े हुये हैं उनके लिये कहा गया है कि 
वह कामदेव है जो कि वियोगिनी ज्ल्रियों के अन्तःकरणों मे रहा हे | वियोगिनियों 
के अन्तःकरण वियोगाम्रि से प्रदीक्त थे अतएवं उनमे निवास करने के कारण काम- 
देव के अछ् भी काछे पड़ गये । उन सन्तप्त अच्धों के सन्‍्ताप को शान्‍्त करने के 
लिये कामदेव अपने अज्ञों को फेला कर चन्द्रमा में लेट रहा है | इस प्रकार यहाँ 
पर अपहृति की ध्वनि निकछती है--“यह चन्द्रमा मे कलछ्ढ नहीं हे किन्तु कामदेव 
अपने अज्ञों के सन्‍ताप को शान्त करने के लिये लेटा हुआ है।! यहाँ पर निषेघ शब्द- 

वाच्य नहीं है इसीलिये अपहृति वाच्य न होकर व्यज्ञग्थ ही कही जा सकवी है | 
अपहृति के अतिरिक्त इसमें कई एक अन्य अलझ्कारों की भी ध्वनि है-- 

( २ ) सन्देहध्वनि-यहाँ पर चन्द्रमण्डलमध्यवर्ता कछड़ू का नाम भी नहीं लिया 
गया | किन्‍्त गौराड्डी के स्तनाभोग' के समान चन्द्रमण्डल मे काछागुर की पतन्न- 
रचना की समता के कारण जो उत्कृष्टता को प्राप्त हो रह्या है वह द्मे नहीं मादूम 
कि क्या वस्तु है ! इस प्रकार सन्देह की भी ध्वनि होती हे 


६३६२ ध्वन्याछोके 





| 
द छोचन 

अन्न हि. मधुमासमदनासवानां ब्रेठोक्ये सुमगतान्योग्यं परिपोषकत्वेन ! ते तु 
त्वयि लछोकोत्तरण वघुषा सम्भूय स्थिताः इत्यतिद्ययोक्तिध्वेन्चते । आपातेडपि विकार- 
कारणमित्यास्वादपरम्परा क्लिययापि विना विकारात्मनः फछस्य सभ्पत्तिरिति विभा- 
वनाध्वनिरपि । विश्रममधो्ुयंमिति तुल्ययोगिताध्चनिरपि । एवं सर्वालझ्वाराणां 
ध्वल्यसानत्वमस्तीति मन्तब्यस्‌। न तु यथा कैश्विन्नियतविषयीकृतम्‌ | यथायोग- 
मिति | क्वचिद्लुद्धाराः क्वचिद्वस्तु व्यक्षकमित्यर्थों योजनीय इति ॥ २७ ॥ 


यहाँ पर निस्सन्देह मधुभास, मदन और आखवों की तीनों छोकों में सुमगता 
एक दूसरे के परिपोपक के रूप में है | वि तो तुम्हारे अन्दर शरीर से एकत्र 
होकर स्थिर हुये है” इस प्रकार अतिश्चयोक्ति ध्वनित होती है। “आपात में ही 
विकार कारण” यह भआास्वाद-परम्परा की क्रिया के बिना ही विकारात्मक फल की 
उत्पत्ति ( हो जाती है ) अतः विभावनाथ्वनि भी है | इस प्रकार समस्त अलड्जारों 
को ध्वन्यमानता ( हो सकती ) हे यह मानना चाहिये । ऐसा नहीं जैसा कि कुछ 
लोगों ने उसे नियतविषयवाला वना दिया है | “यथायोग” यह । कहीं अल्छ्लार 
कहीं वस्तु व्यज्जक होती है यह अर्थ योजित कर लिया जाना चाहिये ॥ २७ ॥ 

तारावती 

प्रवेश सझ्ृर है | इत्यादि स्वयं यथोचित रूप मे समझ लेना चाहिये । ) 

(६ ) अतिशयोक्तिध्वनि का उदाहरण जैसे मेरा ( अमिनवगुप्त का ) लिखा 
इुआ पद्म; 

तुम्हारे दोनों नेत्र क्रीडा के नवाहुर के समान स्थित विछासमय वसन्‍्त का 
अग्रगण्य शरीर हैं, भोौहों के लीलामय विल्यस का कायक्रम भज्लिमा के साथ झकने- 
वाला यह धनुप है; कुछ ही आस्वाद लछेनेपर मुख कमछ की मदिरा आश्रयंजनक 
रूप से विकार को उत्पन्न करनेवाली है । हे सुन्दरी ! सचमुच ब्रह्माजी की एक 
अनुपम रचना तुम इन तीनों छोकों का सार हो |? 

मधु, मदन और सदिरा इन तीनों मे छोकोत्तर सौन्दय है | इसका कारण 
एक यह है कि थे तीनों एक दूसरे के पोपक होते है । वे तीनों मिछकर नायिका के 
शरीर में विद्यमान हे । मधु नेत्रों के रूप में और मदिरा मुख-कमल के अधघरामृृत के 
रूप में विद्यमान है ही, भौह के रूप मे काम-कामुक की भी सत्ता पाई ही जाती है। 
जब कामदेव का धनुष उपस्थित ही है तब कामदेव की उपस्थिति मे भी कोई शक्ल 
की बात नहीं रह जाती । यहाँ पर मधु, मदन और मदिरा के नायिका के शरीर के 
रुप सें स्थित होने का सम्बन्ध होते हुये भी सम्बन्ध की कल्पना की गई है; अत 
यहाँ पर सम्बन्धातिश्योक्ति अलंकार ध्वनित है । इसके अतिरिक्त मष्ठ॒_ तथा नेत्र 
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ध्वन्याकोकः 
एवमलझ्लारध्वनिमाग व्युवाद्य तस्य प्रयोजनवर्त्तां ख्यापयितुमिदमुच्यते-- 
शरीरीकरणं येपां वाच्यत्वेन व्यत्रस्थितम्‌ । 
तेडलक्काराः परां छायां यान्ति ध्वन्यड्रतां गता; ॥ २८॥ ; « * 

( अनु० ) इस प्रकार अल्ड्भारों की ध्वनि के मा का व्युरले।दंन कर उसकी 
प्रयोजनवत्ता को ख्यापित करने के लिये यह कहा जा रहा है--- 

वाच्यत्व की दशा में जिन अछड्ढठारों का शरीरीकरण व्यवस्थित नहीं है वे 
अछड्भार ध्वनि का अज्भ वनकर बहुत बड़ी छाया को प्राप्त होते हैं | र८ | 

छोचन 

ननृक्तास्तावचिरन्तनेरलड्वारास्तेषां तु मवता यदि ब्यद्भयत्वं प्रदर्शितं किमिय- 
तेत्याशइयाह--एवमित्यादि । थेषासरछक्भाराणां वाच्यत्वेन श्रीरीकरणं दरीरभूता- 
अस्तुतादर्थान्तरभूततया अशरीराणां कटकादिस्थानीयानां शरीरतापादन॑ व्यवस्थित 

(प्रश्न) प्राचीन आचायों ने अल्छड्ार वतछाये थे उनका यदि आपके द्वारा 
व्यद्धन्यत्व दिखछाया गया इससे क्या १ ( इसमें क्या नवीनता आ गई! ) यह 
शद्भाकर ( उत्तर में ) कहते एवम्‌ इत्यादि ।! जिन अछड़ारों का वाच्यत्व के 
रूप में शरीरीकरण---अर्थात्‌ शरीरस्थानीय अस्तुत से ( भिन्न ) दूसरा अथ होने के 
कारण अशरीर कट्क इत्यादि स्थानीय ( अल््कारों का) शरीरता-सम्पादन 

तारावती 
मुखासव तथा मदिरा, श्रू तथा काम-कार्मुक में भेद होते हुये भी अमेद की कल्पना 
की गई है, अतएवं यहाँ पर अमेदातिशयोक्ति की ध्वनि है । इसके अतिरिक्त 
निम्नलिखित अलंकारों की ध्वनि भी यहाँ हो सकती हैः-- 

( १ ) विभावनाध्यनि-वास्तव में मदिरा तभी मस्तीरूप विकार उत्पन्न कर सकती 
है जब कि उसके पीनें के बाद कुछ विल्म्ब हो जावे | कोई भी मदिरा पीते ही 
मस्ती उत्पन्न नहीं कर सकती । अतएव मस्तीरूप काब में आस्वाद-परम्परा कारण 
है। किन्तु यहाँ पर मुख-मदिरा बिना ही आस्वाद-परम्परा के आपातमात्र से ही 
विकार उत्पन्न कर देती है । अतएव बिना ही कारण के का् उत्तत्ति हो जाने से 
विभावना अलंकारध्वनि है | 

(२ ) तुल्ययोगिताध्वनि--दोनों नेत्र और वसन्त ये दोनों विछासों का शरीर 
बतछाये गये हैं | इस प्रकार अधिक वसन्त के साथ समानता स्थापित कर न्यून 
( नेत्रों ) का एक धम ( विल्यसों ) मे सम्बन्ध किया गया है | उद्धठ के अनुसार 
विशिष्ट के साथ न्यून की समता स्थापित कर जहाँ एक धम में सम्बन्ध किया जाता 
है वहाँ पर ठुल्ययोगिता होती है । इस प्रकार यहाँ पर ठुल्ययोगिता की ध्वनि है । 





हा 
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जा ध्वन्यालोकः 
४" ध्वम्यद्भता चोसाभ्यां प्रकाराभ्यां व्यक्ञकत्वेन व्यद्स्‍ड/थत्वेन च। तत्रेह अकरणा- 
इचड्भयत्वेनेत्यवगन्तव्यम्‌ | व्यद्धयल्वेउप्यलक्काराणां आ्रधान्यविवक्षायासेव सत्यां 
ध्वनावन्तःपातः । इतरथा तु गुणीमूतव्यड्अयत्य॑ प्रतिपादयिष्यते । 

( अनु० ) ध्वन्यद्भता दोनो प्रकार से होती है व्यज्ञकत्व के रूप मे भी और 
व्यज्भूबत्व के रूप में भी । उनमें यहाँ पर प्रकरण होने के कारण व्यद्भत्व के रूप 
में ही ध्वन्यज्भता समझी जानी चाहिये। व्यद्भथता होने पर भी अछड्ठारों की 
प्राधान्य विवक्षा होने पर ही ध्वनि मे अन्तभ्पात ( समावेश ) होता है । अन्यथा 
गुणीमृतव्यज्भत्व का प्रतिपादन किया जावेगा । 

लोचन 
सुकवीनामयत्नसम्पाय्तया । यदि था वाच्यत्वे सति येपां शरीरतापादनमपि न 
व्यवस्थितं दुर्घटमिति यादत्‌। तेउलक्काराः ध्वनेव्यापारस्य काव्यस्य वाज्जतां प्यज्ञय- 
रूपतया गताः सन्तः परां दुलेसां छायां कान्तिसात्मरूपतां यान्ति। एतदुकं भवति-- 


व्यवस्थित है क्योंकि सुकवियों के लिये अयत्नसम्पाद्य ( हो जाता है ) । अथवा 
वाच्यत्व के होने पर जिनका शरीरता-सम्पादन भी व्यवस्थित नहीं है अर्थात्‌ दुघट 
है। वे अलड्जार ध्वनि व्यापार या काव्य की अद्भता को व्यड्भन्यरूप मे प्राप्त होकर 
परा अर्थात्‌ दुलभ छाया अर्थात्‌ कान्ति को आत्मरूपता प्रदान कर देते हैं । यह 
तारावती 
आशय है कि जितने भी अलंकार होते हैं सभी की. ध्वनि हो सकती है | केवल 
नियत विषय में ही अलंकारों की ध्वनि नहीं होती जैसा कि कुछ छोगों का विचार 
है। ऊपर कुछ उदाहरण दिये गये है | अवसर और औचित्य के अनुसार अन्य 
अछ््लारों की ध्वनि भी समझ ढी. जानी चा्िये | अवसर और औचित्य का आशव 
यह है कि कहीं तो अछक्कार मे दूसरा अल्लार व्यज्ञषक होता है और कहीं केवल 
वस्तु व्यंज्ञंक होती है। जहाँ जैशा अवसर हो वहाँ वैसी ही व्यज्ञना समझ ली जानी 
चाहिये| २७॥ 

”“ अलड्जारध्वनि का मास यहाँ तक बतलछाया जा चुका । अब प्रश्न आता है कि 
जब पुराने आचारयों ने अल्ड़ारों का निरूपण कर ही .दिया तब... आपने. उनकी 
व्यज्ञनों बताकर कौन-सी नई बात कही ! इस प्रश्न का उत्तर देने के लिये 
उसका प्रयोजन र८ वीं कारिका मे बतछाया जा रहा है--- 

( इस कारिका मे दो प्रकार की योजना की जा सकती है एक तो “वाच्यत्वेन 
को एक तृतीयान्त शब्द मानकर और दूसरे “वाच्यत्वे + न! इस प्रकार एक सप्तम्बन्त 
शब्द से न को पथक मानकर | शरीरीकरण शब्द में च्विप्रत्यय है जिसका “अर्थ 
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छोचन 
सुकविविंदग्धपुरन्धरीवरूष्ण यद्यपि किट योजयति तथापि शरीरतापत्तिरेवास्य कष्ट- 
सम्पायां कुछूसपीतिकाया इव । जात्मतायास्तु का सम्सावनापि | एवस्भूता चेय॑ 
व्यज्षयता या अप्रधानभूतापि वाच्यमात्रालझ्भारेभ्य उत्कर्षमलड्ढाराणां वितरति | 
वालक्रीडायासपि राजत्वमिवेत्यम्ुमर्थ मनसि कृत्वाइ--इतरथालिति || २८ ॥ 


कहा गया है--छुकवि यद्यपि विदग्ध तथा बहुत बड़े परिवारवाली स्त्री के समान 
अलछ्वार को अत्यन्त श्लिष्ठता के साथ जोड़ता है तथापि कुंकुम की पीछिमा के 
समान उसको शरीरता प्रदान करना ही कश्टसम्पाद्य है। आत्मरूपता प्रदान 
करने की तो सम्मावना ही क्या ? वह व्यज्ञ्थता इस प्रकार की है जो अप्रधान 
होते हुये भी वाच्यमात्र अलंकारों से (व्यज्ञय ) अलंकारों को उत्कर्प प्रदान 
कर देती है जैसे बालक्रीडा में भी राजत्व ( उत्कष देनेवाला होता है। ) इस 
अथ को सन मे रखकर कहते हँ--अन्यथा तो” ॥ र८ ॥ 


तारावती 
होता है-जो शरीर नहीं हैं उनको शरीर बना दिया जावे। ) १--प्रस्तुत अर्थ काज्य 
का शरीर-स्थानीय द्वोता है। अल़ड्आार उससे मिन्न एक .दूसरा ही अथ होते हैं, अतएबव 
वें वीच्य होते हये काव्य के शरीर उसी प्रकार नहीं होते जैसे शरीर से प्रथग्मत कटठक- 
कुण्डल इत्यादि शरीर की संज्ञा प्राप्त, नहीं कर सकते। उन, अलछड्टारों को शरीर बना 
देना व्यवस्थित है क्योंकि अच्छे कवियों के लिये यह बात बिन्ना प्रयत्न के हो जाती 
है। अथवा दूसरी योजना के अनुसार इसका अथ होगा--वाच्य होने पर जिनके 
अन्दर शरोरत्व धम का सम्पादन करना भी व्यवस्थित नहीं होता अर्थात्‌ अत्यन्त 
दुष्कर होता है। वे अल्टार ध्वनि का अर्जज बनकर अथांत्‌ व्यज्भश्य के रूप में ध्व्नि- 
ब्यापार का अज्ञ चनकर यां ध्यनिकाव्य का अद्भ बनकर बहुंत बढ़ी दुलम छाया 
अर्थात्‌ कान्ति को प्राप्त कर छेते हैं | यहाँ पर कहने का आशय यह है' कि यद्यपि 
एक सुकवि विदग्घललना के समान आ।भूषणों को बढ़ी ही निपुणता से सजाता है 
जोकि बिलकुल ही ठीक बैठ जाते हैं किन्तु फिर भी वे अल्छ्ार कभी भी शरीर का 
अवयव नहीं बन सकते । कुछुम कितनी ही कुशलता से छगाया जावे किन्तु वह 
शरीर के स्वाभाविक सुनहले रग का रूप कभी धारण नहीं कर सकता। जब अब्ड्भार 
शरीर ही नहीं बंन सकता तब आत्मा का रूप धारण कर सकेगा इसकी तो सम्मावना' 
ही नहीं की जा सकती । यह व्यद्जयय होना ही एक ऐसा, तत्त्व है, जो अग्रधानभूत 
शैते हुये भी केवछ बाच्य अबड्डारों की अपेक्षा अलड्लारों को, उत्कष प्रदान करदेती 
है। जिंस प्रकार वाल्क्रीडा.मे .कोई राजा बनजाता है। इसी बात को, मन्‌ में 
रखकर दृत्तिकार ने कहा है कि अन्यथा गुणीभूतव्यज्ञयत्व का प्रतिपादन आगे चछ 





हू 
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ध्वन्यालोकः 
अद्जित्वेन व्यद्ञाथतायामपि अलक्काराणां द्वयी गतिः-कदाचिद्वस्तुमात्रेण 
व्यज्यन्ते कदाचिदलुद्ला रेण । तत्न-- 
व्यज्यन्ते वस्तुमात्रेण यदालडःकतयस्तदा । 
ध्रव॑ ध्वन्यद्गभता तासां 
अत्र हेतु) 
काव्यवृत्तिस्तदाश्रया ॥| २५ ||> 
यस्मात्तन्र तथाविधव्यड्न्‍डयालक्वारपरत्वेनिव काव्य॑ प्रवृत्तम । अन्यथा सु 
तद्दवाक्यमात्रमेव स्थात्‌ । 
( अनु० ) अड्जी के रूप में व्यड्न्य होने पर भी अलक्लारों की गति दो प्रकार 
होती दै--कभी वस्त॒मात्र से व्यक्त होते €ं कभी अल्छार से । उनमें-- 
जब वस्तुमात्र से अल्छार व्यक्त होते ६ तब वे निस्सन्देद् ध्वनि का भज्ड 


, बन जाते हैं । 


बन 


इसमें कारण यह है-- 
काव्यबृत्ति उन्हीं के आधीन रहती है ॥ २६ ॥ 
क्योंकि वहाँ पर उस प्रकार के व्यद्भुथ-अल्ड्टार-परक होकर ही काव्य प्रवृत्त 
हुआ है । अन्यथा वह वाक्यमात्र ही रह जाता | 


तारावतो 
कर. किया जावेगा ( अमिनवगुप्त के “अप्रधान होते हुये” शब्द का आशय यह है 
कि अभिनवशुप्त रसथ्वनि को ही काव्य की आत्मा मानते है । अतः प्रधानतया तो 
रसघ्वनि ही काव्य की आत्मा हुआ करती है किन्तु जिस प्रकार बच्चे खेल में 
किसी एक बच्चे को राजा बना दिया करते हैं | वह बच्चा यद्यपि राजा होता 
नहीं है फिर भी अन्य वच्चों की अपेक्षा उसे कुछ अधिक महत्त्व मिल जाता है | 


- उसी प्रकार जब अलड्जार व्यक्ष्य होते हैं तब यत्रपि वे रसध्वनि के समान काव्य 


का प्रधानीमूत आत्मा तो नहीं वन जाते तथापि उन्हें अन्य वाच्यालट्टारों की अपेक्षा 


. कुछ अधिक महत्त्व अवश्य मिल जाता है । ) अल्ड्वार ध्वनि का..अन्ज दो रूपों में 


जे 


हो सकता है एक व्यज्ञक के रूप में एक व्यज्धय के रूप में | अतएव प्रस्तुत प्रकरण 
में जहाँ-कहीं भी अल्ड्वारध्वनि शब्द का प्रयोग किया गया है वहाँ पर व्यज्ध 
अल्छ्वार का ही अभिप्राय समझना चाहिये। एक बात और घ्यान.रखनी चाहिये 
कि अलछ्वार के व्यज्ञन्य होने पर भी जहाँ उसकी प्रधानता होगी वहीं उसकी प्रधानता 
ध्वनि के अन्दर होगी यदि व्यज्धन्य अलंकार की प्रधानता नहीं होगी वो उसे गुणी- 
भूत च्यूज्श्य कहेंगे जिसका विस्तृत विवेचन आगे चलछकर किया जविगा,॥ २८॥ 
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ध्वन्यालोकः 
तासामेवालडकृतीनां-- 
अल्भारान्तख्यड्भ यमावे 
«. पुनः प 
ध्वन्यड्भता भवेत्‌ । 


चारुलोत्कपंतो व्यद्ञ-यआधान्य॑ यदि छक्ष्यते || ३० ||... 
उक्त छोतत--“चारुल्नोत्कपनिवन्धना वाच्यव्यज्नययो: प्रधान्यविवज्ञा' 
इ्ति । वस्तुमात्रव्यज्ड/यल्ले चालझाराणामनन्तरोपदर्शितेभ्य एवोदाहरणेभ्यो विपय 
उन्नेयः । तदेवमथंमात्रेणाछछारविशेषरूपेण वाथ्ेनार्थान्तरस्यालझ्कारस्थ वा 
प्रकाशने चारुत्वोत्क्पनिवन्धने सति प्राधान्येथशक्त्युद्धबानुरणनरूपव्यज्ञयों 
ध्वनिरवगन्तव्यः । 


(अनु०) उन्हीं अल्ड्लारों के-- 

दूसरे अल्ड्वारों द्वारा व्यड्भव्य होने पर तो 

उनकी ध्वन्यज्ञता हो जाती है अर्थात्‌ वे ध्वनि का अज्भ बन जाते हैं, यदि 
चारुत्व के उत्कप के कारण व्यज्भथ की प्रधानता लक्षित हो रही हो ॥ ३० ॥ 

यह बात कही जा चुकी है कि वाच्य और व्यद्धव्य की प्राधान्य विवक्षा चारुता 
के उत्कर्प के आधीन होती है । यदि अल्छ्लार केवल वस्तु के द्वारा व्यज्ञन्य हो तो 
अभी दिखछाये हुये उदाहरणों से उनका विषय समझ लेना चाहिये | अतः इस 
प्रकार अर्थमात्र से अथवा दूसरे अलड्ढार-विशेपर्प अथ से अर्थान्तर के अथवा 
अल्ड्लार के प्रकाशित होने पर चारुत्व के उत्कप के आधीन प्राधान्य के होने पर 
अथशक्त्युद्धव अनुरणनरूप व्यद्धव्यध्यनि समझी जानी चाहिये । 

छोचन 

तत्रेति दृस्यां गतो सत्याम्‌। अन्न हेतुरित्ययं बृत्तिगन्थः । काव्यस्यथ कविच्यापा- 
रस्य धृत्तिस्तदाश्रयालड्वारप्रवणा यतः । अन्यथेति । यदि न तत्परत्वमित्यर्थः । तेन 
तत्न गुणीभूतव्यज्ञयता नेव शडक्‍्येति तात्पयंस्‌ । 

तासामेवाल्ड-कृतीनामिति पटिप्यमाणकारिकोपस्कारः | छुनरिति कारिकामध्य 

“उसमे यह? । दो गतियों के होनेपर । “अत्र हेतुः यह बत्ति ग्रन्थ है ( कारिका 
भाग नहीं )। क्योंकि काव्य की अर्थात्‌ कविव्यापार को इत्ति तदाश्रय अर्थात्‌ 
अलंकारोन्मुख होती है। अन्यथा? अर्थात्‌ यदि तत्परत्व न हो । इससे तात्पय यह 
है कि वहाँ पर गुणीमृत व्यद्धनय होने की आशंका करनी चाहिये | 

'तासामेव अलंकृतीनाम! यह आगे आनेवाडी कारिका का उपस्कार ह्दै। 
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तारावती 
पदगप्रकाश्य और वाक्यप्रकाश्य | अलक्ष्यक्रम का प्रकाशन वर्ण, पद, वाक्य- 
संघटना और प्रबन्ध के द्वारा होता है । अतएव ध्वनि के ३५ भेद होते हैं । 

[ काव्यप्रकाशकार ने ध्वनि के ५१ भेद बतछाये हैं | उनका परिंगणन इस 
प्रकार है--लक्षणामूलक ध्वनि दो प्रकार की होती ह-अर्थान्तरसंक्रमितवाच्य ध्वनि 
और अत्यन्ततिरस्क्ृतवाच्य ध्वनि । इन दोनों में प्रत्येक के दो दो भेद किये जा 
सकते हैं-१-वाक्यगत और २-पद गत । इस प्रकार लक्षुणामूलक ध्वनि के कुछ चार 
भेद हुये।अमिधामुलक असंल्लक्ष्यक्रमव्यज्धन्य रतध्वनि ६ प्रकार की होती है १-वाक्य- 
गत, २-पदगत, ३-पदांशगत, ४-वर्णयत, ५-रचनागत और ६-प्रवन्धगत।इस प्रकार 
कुछ मिलाकर १० भेद हुये।अभिधा-मूछक संज्लक्ष्यक्रमव्यद्धन्य शब्दशक्तिमूछक ध्वनि 
के दो भेद होते हैं--वस्तुध्वनि और अलंकारध्वनि । इनमें प्रत्येक के दो-दो भेद 
होते हैं ( १) वाक्यगत, ( २) पदगत। इस प्रकार शब्दशक्तिमूछक ध्वनि के चार 
मेद हुये । पृर्वोक्त १० भेदों को मिलाकर १४ भेद हो गये | अथशक्तिमूलक ध्वनि 
के स्वतः सम्मवी वस्तु से वस्त॒ुध्वनि इत्यादि १९ भेद बतछाये जा चुके हैं। 
उनमे प्रत्येक के तीन तीन भेद होते है । (१) पदगत, (२) वाक्यगत और (२) 
प्रबन्धगत | इस प्रकार संल्लक्ष्यक्रवव्यड्धन्य अथंशक्तिमूलक घ्वनि के २६ मेद हो 
गये । पूर्वोक्त १४ भेदों को मिलाकर कुछ ५० भेद हुये | एक उभय शक्तिमूछक 
ध्वनि होती है | इस प्रकार कुछ ५१ भेद हो गये । 

प्रतिहारेन्दुराज ने गणना का क्रम कुछ भिन्न ही रक्‍्खा है । उन्होंने ल्घुद्गत्ति 
में लिखा हे--ध्वनि दो प्रकार की होती है--बाचकशक्तिमूलक ( शब्दशक्ति- 
मूछक ) और वाच्यशक्तिमूठक ( अथशक्तिमूलक ) वाचर्कशक्तिमुलक ध्वनि तीन 
प्रकार की होती है--रसध्वनि, अल्छ्भारष्वन और वस्त॒ुध्वनि । इन तीनों 
भेदों की एकता का स्थापित करनेवाला तत्त्व है वाच्याथ का विवक्षित होना । 
वस्तु ओर अल्ड्वारध्वनि की दृष्टि से व्यञ्जक वाच्य दो प्रकार का होता है-- 
विवक्षित और अविवक्षित । अतएवं इन भेदो का आश्रय छेने से तीनों प्रकार के 
प्रतीयमान अर्थों में रहनेवाले व्यज्जकतत्त्व के छः प्रकार होते है। इन छः प्रकारों 
मे दो भेदों में वाच्य अविक्षित बतलाया गया है । चार से विवक्षित बतछाया गया 
है । जहाँ पर वाच्य विवक्षित होता है वहाँ वाच्य दो प्रकार का होता है--स्वतः 
सम्भवी और प्रौढोक्तिमात्रनिष्पन्न | इस प्रकार उसके ८ भेद हो जाते है।ये ८ भेद 
अविवक्चित बाच्य के दो भेदो को मिलाकर १० हो जाते हैं । इनमे प्रत्येक के पद- 
गत और वाक्यगत ये दो दो भेद करके २० हो जाते है । वणसंघटना प्रबन्ध 
इत्यादि भेद पद और वाक्य मे ही सन्निविष्ट हो जाते है | इस प्रकार ध्वनि के २० 

ही मूल भेद होते है और इतने ही यथा सम्भव गुणीभूत व्यज्ञथ के भेद होते हैं । ] 
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ध्वन्यालोकः 
एवं ध्वनेः प्रभेदान्‌ प्रतिपादय तदाभासविवेक॑ कतुमुच्यते-- 
यत्र प्रतीयमानोडथः प्रम्लिएलेन भासते | 
वाच्यस्याड्तया बापि नास्यासो गोचरो ध्वनेः ॥ ३१ ॥..० 

(अनु०) इस प्रकार ध्वनि के भेदोपमेदों का प्रतिपादन करके उनके आभास 
का विवेक करने के लिये कहा जा रहा है--. “ 

जहाँ प्रतीयमान अर्थ मलिनता के साथ भासित हो अथवा वाच्य के भज्ञ के 
रुप सें सासित हो वह इस ध्वनि-का गोचर नहीं होता॥ ३१ ॥ 

लोचन 

एवमिति । अविविक्षितवाच्यो विवक्षितान्यपरवाच्य इति हो मूलभेदोी । 
आयस्य हो भेदों--अत्यन्ततिरस्कृववाच्योअ<र्थान्वरसंक्रमितवाच्यश्र । द्वितीयस्य दो 
भेदौ-अलक्ष्यक्रमोडनु रणनरुपश्च । प्रथमो5नन्तभेदः । ह्वितीयो द्विविध:--शब्दशक्ति- 
मूलोडर्थशक्तिमूछश्च । पश्चिमखिविधः-कविप्रौद्योक्तिकृतशरीरः, कविनिवद्धवक्तृप्रौद्योक्ति- 
कृतशरीरः, स्वतः सम्मची च। ते च प्रत्येक व्यद्ञायव्यक्षकयोरुक्तमेदनयेन चत्त॒र्घेति 
द्वादशविधोध्थत्रक्तिमुलः । आधदाश्रत्वारों भेदा इति पोडश्म मुख्यसेदाः | ते च पद- 
वाक्यप्रकाशत्वेन प्रत्येक द्विविधा चक्ष्यन्ते । अलक्ष्यक्रमस्थ तु बर्णपद्वाक्यसड्डटना- 
प्रवन्धप्रकाशत्वेन पद्नत्रिंशऊ्लेदाः । तदामासेभ्यो ध्वन्याभासेभ्यो विवेकी विभागः | 

इस प्रकार इति! | अविवश्वितवाच्य और विवश्षितान्यपरवाच्य ये दो मूछ मेद्‌ 
हैं | प्रथम के दो मेद-अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य और अथान्तरसंक्रमितवाच्य | 
द्वितीय के दो भेद अलक्त्यक्रम और अनुरणनरूप | प्रथम के अनन्त भेद हैं | द्वितीय 
दो प्रकार का होता हैं--शब्दशक्तिमूलक और अथशक्तिमूलक | अन्तिम तीन प्रकार 
का ( होता ) है--कविप्रोढोक्तिनिधन्नशरीर, कविनिवद्धवक्तृप्रोढोक्तिनिषन्नथरीर 
ओऔर स्वतः सम्भवी। वे प्रत्येक व्यज्ञय और व्यज्ञक के उक्त भेदों की नीति से चार 
प्रकार के होते हैं इस प्रकार १२ प्रकार का अथशक्तिमूल होता है | प्रार्म्म के चार 
मेद इस प्रकार १६ मुख्य भेद होते हैं । वे पद और वाक्य के रूप में प्रत्येक दो 
प्रकार के कहे जावेंगे । अल्क्ष्यक्रम के तो वर्ण, पद, वाक्य, संघटना और प्रबन्ध 
प्रकाश्य होने रूप मे ३५ भेद होते हैं । उनके आमभासों से अर्थात्‌ ध्वन्याभासों से 
विवेक अर्थात्‌ विभाग । 
ह तारावती शी 

इस प्रकार ध्वनि के मेदोपसेदों का प्रतिपादन कर अब उनके आमात का 
विवेक करने के ढिये कह जा रहा है | उनके आभास का अथ है ध्वनि का 
आभास और विवेक का अथ है विभाग | कारिका का अथ इस प्रकार दै--'ऐसा 

ड्१ 
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द्विविधो5पि प्रतीयमानः स्फुटो5स्फुटश्व | तत्र य एवं सफुट: शब्दशकत्याउथ- 
शक्त्या वा प्रकाशते स एवं ध्वनेमार्गों नेतर/ । स्फुटोडपिं यो5मिपरेयस्थाज्वत्वेन 
प्रतीयमाानो5बभासते सोड5स्यानुरणनरूपव्यड्रथस्य ध्वनेरगोचरः | यथा-- 

कमलाअराणं मलिआ हंसा उड॒डाविआ ण अ पिच्च्छा । 
केण वि गामतढाए अब्भ॑ उत्ताणअं फलिहम॥ 

(अनु०) प्रतीयमान निस्सन्देह दो प्रकार का होता ईँ--स्फुट और अस्फुट | 
उनमे जो स्फुट प्रतीयमान शब्दशक्ति अथवा अथशक्ति से प्रकाशित होता दे बढ़ी 
ध्वनि का मार्ग है दूसरा नहीं | स्फुट भी जो प्रतीयमान अभिमेय के अंग के रूप में 
अवभासित होता है वह इस अनुरणनरूप व्यंग्य ध्वनि का गोचर नहीं होता।जैसे-- 

'कमलों के आकर मलिन नहीं हुये; हंस भी सहसा उड़े नहीं; किसी ने मेघ- 
मण्डल को ऊपर उठाकर गाँव के ताछाब में फेक दिया । 


लोचन 
अस्येत्यात्मभूतस्य ध्वनेरसी काव्यविशेषो न गोचरः । 
कमलाकरा न सलिना हंसा उज्डायिता न च सहसा। 
केनापि आमतडागेअश्रमनुत्तानितं क्षिप्तम्‌ ॥ इतिच्छाया । 
अन्ये तु पिडच्छा पितृश्वसः इत्थमामन्त्रयते । केनापि अति निपुणेन | 
इसका अर्थात्‌ आत्मभूत ध्वनि का यह काव्यविशेष गोचर (विषय ) 
नहीं होता | 
कमलों का समूह मलिन नहीं पड़ा, हंस सहसा उड़ -नहीं गये, किसी ने 
आकाश को उठाया और गाँव के तालाब में डाल दिया |? 
दूसरे लोग तो 'पिउच्छा? का ( संस्कृत में अनुवाद ) पितृस्वस/ यह सम्बोधन 
मे करते हैं, अथांत्‌ हे पिता की वहन । 'किसी ने! अर्थात्‌ अत्यन्त निपुण ने । 


तारावती 
स्थान ध्वनि के क्षेत्र मे नहीं आता जिसमे प्रतीयमान अथ या तो मछिनता के 


साथ भासित हो या वाच्य का अद्ध बन जावे ।? कारिका में कहा गया है कि 
इस ध्वनि का वह गोचर नहीं होता |? यहाँ पर इस'का अथ है जो घ्वनि 
आत्मा के रूप मे स्थित है। वह! का अथ है उस प्रक्रार-का...काइ्य_ जिसमे 
प्रतीयमान अथ या तो मलिनि हो या वाच्य का अज्भध हो। आशय यह है कि 


8 +९०दख्कर सकटरभ, +. # उलकरीडटस- 5 


प्रतीयमान अथ दो प्रकार का होता हे-स्फुट और अस्फुद | उनमे जो स्फुट 


।३५०७७४५-०+५ 


प्रतीयमान अथ शब्दशक्ति ओर अथशक्ति से प्रकाशित, होता है वही ध्वनि का 


3० 3० क्रम कल" 


विषय होता है और कोई .नहीं | स्फुट भी जो प्रतीयमान अर्थ अभिषेय के अद्ध 
के रूप मे अवभासित होता है वह इस ध्वोन के क्षेत्र मे नहीं आता । जैसे-- 


कर पल ना अड+ 
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अन्न हि प्रतीयमानस्य मुग्धवध्या जलूधर प्रतिविम्वद्शंनस्य वाच्याइलमेव | 
एवं विधेविपयेडन्यत्रादि यत्र व्यद्भयपेक्षया वाचस्य चारुत्वोत्कपंग्रतीत्या प्राधा- 
न्यमवसीयते, तत्न व्यद्गभयस्याज्गत्वेन प्रतीते ध्वनेरविपयतम्‌ | 

(अनु०) यहाँ पर प्रतीयमान मुग्धवधू द्वारा जलूघर प्रतिविम्ब दशन की 
वाच्यांगता ही है | इस प्रकार के विषय में अन्यत्र भी जहाँ पर व्यंग्य की अपेक्षा 
वाच्य की चारुत्वोकष की प्रतीति से प्रधानता का निश्चय किया जाता है, वहाँ पर 
व्यंग्य की अंग के रूप से प्रतीति होने के कारण ध्वनि की विपयता नहीं होती । 

लछोचन 

वाच्याड्गरत्वमेवेति | वाच्येनेव हि विस्मथविभावरुपेण मुग्धिमातिशयः प्रतीयत 
इति वाच्यादेव चारुत्वसम्पत्‌ । वाच्य॑ तु स्वात्मोपपत्तये3र्थान्तरं स्वोपकारवान्छया 
व्यनक्ति । 

धाच्यांगत्व ही? अर्थात्‌ विस्मय के विभावरूप बाच्य के साथ ही मुग्धता की 
अधिकता प्रतीत होती है; इस प्रकार वाच्य से ही चारुता की सम्पत्ति ( प्रकट 
होती है ) | वाच्य तो अपनी आत्मा की उपपत्ति के लिये दूसरे अथ्थ को अपने 
उपकार की कामना से व्यक्त कर छेता है | 

तारावती 

(किसी ने आकाश को निपुणता के साथ उठाकर गाँव के ताछाव में एकदम 
डाल दिया । आश्वय है कि फिर भी न तो कमलों का समूह ही मलिन पड़ा और 
न सहसा हंस उड़ गये |? 

यहाँ पर व्यक्षत्याथ..यह है..कि,क्रिसी मुग्धवधू ने गाँव के तालाब मे आकाश का 
प्रतिविम्ब देखकर ये शब्द कहे है| यहाँ पर चमत्कार वाच्याथ के द्वारा ही होता 
है क्योंकि वाच्याथ ही विस्मय का विभाव है और उसी के द्वारा ग्ग्घता की 
अधिकता प्रतीत होती है | अतः चारुता वाच्यार्थ के ही कारण है। व्यज्धयाथ 
केवल बॉच्या्थ को पूर्ति के लिये ही उपस्थित हो जाता है | वाच्य तो अपनी 
सिद्धि के लिये अपने उपकार की.इच्छा से दूसरे अथ ( व्यज्ञथधाथ ) को अमिव्यक्त 
कुंरता है । अतः यह ध्वनिकाव्य नहीं हो सकता । इस प्रकार के विषय में जहाँ 
अन्यत्र भी व्यद्धय की अपेक्षा वाच्य में ही चारुता की अधिकता की ग्रतीति होने 


से वाच्य की,ही प्रधानता मालूम पड़े ,वहाँ पर, व्यद्धथाथ अद्भ के रूप मे ही प्रतीत 
होता है । अतः वह ध्वनि का विपय नहीं हो सकता | जैसे--- 
तस-कुझ्न से उड़नेवाले पक्षी का कोछाहइल घुनते हुये घर के काम मे छगी 


हुई बहू के अज्ग सहमे जा रहे हैं।? 
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यथा[--- 
वाणी रकुडड्डोड्डीणसउणिकोलाहईे सुणन्तीए । 
घरकम्म वावडाए बहुए सीअन्ति अद्जाईं ॥ 

एवंविधो हि विपयः प्रायेण गुणीभूतव्यज्भयस्योदाहरणत्वेन निदश्यते | 

(अनु०) जैसे-- 

वानीर अर्थात्‌ वेतत छता के कुब्ज से उड़नेवाले पक्षियों के कोलाइल को 
सुनते हुये घर के काम में छंगी हुई बहू के अंग सहमे जाते हैं ।? 

इस प्रकार का विषय प्राय; गुणीभूतव्यंग्य के उदाहरण के रूप में निर्दिष्ट 
किया जावेगा | 

लोचन 
वेतसकतागहनोड्डीनशकुनिकोलाहल व्थ्ण्वन्त्याः । 
गृहकर्मव्यापताया चध्चाः सीदन्त्यज्ञानि ॥ इति छाया । 

अन्न दत्तसझ्लेतचोयकामुकरतसमुचितस्थानप्राप्तिध्वेन्यमाना वाच्यमेवोपस्कुरुते । 
तथा हि गृहकर्मच्याशताया इत्यन्यपराया अपि, वध्वा इति सातिशयलज्जापारतन्न्य- 
यद्धाया अपि, अड्डानीत्येकमपि न ताइ्गन्न' यद्‌ गास्मीयावहित्यवशेन संवरीतुं पारितम्‌ , 
सीदन्तीत्यास्तां ग्रहकर्मसम्पादनं स्वात्मानसपि घठु न प्रभवन्तीति । ग्रहकर्मयोगेन स्फुटं 
तथा छक्ष्यमाणानीति। भस्सादेव वाच्यात्सातिशयमदनपरवश्ञताप्रतीतेश्वारुत्वनिष्पत्तिः । 

वेतसल्ता-गहन से उड़े हुये पक्षियों के कोलाइछ को सुननेवाछी घर के 
काम में छगी हुई बहू के अंग सहमे जाते हैं | 

यहाँ पर दिये हुये सल्लेतवाले चौय-कामरक के समुचित स्थान की. प्राप्ति 
ध्वनित होकर वाच्योपस्कारंक ही होती है । वह इस प्रकार--गहकम में छगी हुई 
अंथात अन्यपरायण भी, 'बधू के अतिशय छजा की पराधीनता में बंधी हुई भी । 
“अंगानि? अर्थात्‌ एक भी इस प्रकार का अंग नहीं है जो गाम्मीय-युक्त अवहित्थ के 
वश में छिपाये जाने में समथ हुआ हो | सहमे जा रहे है! अर्थात्‌ णहकम- 
सम्पादन की बात तो दूर रही अपने को भी घारण करने में समर्थ नहीं हो रहे हैं । 
शहकम के योग से स्फुटरूप में उस प्रकार के दिखलाई पड़नेवाले | इसी वाच्य 
से सातिशय मदन-पारवश्य की प्रतीति होने से चारुता की निष्पत्ति होती है ! 

तारावती 

किसी नायक ओर नायिका ने वेतस-छतागह में एकान्तस्थान पर मिलने का 
सकुत किया है। नायिका घर के काम में छगी हुई दे अतः वह नियत समय पर 
नक्तस्थान पर जा नहीं सकी है| नायक वहाँ पर ठीक समय पर पहुँच गया है। 


द्वितीय उद्योत्त ६४५ 





तारावती 

नायक के पहुँच जाने पर उस वेतसछता के पक्षी उड़ने छगे और कोछाहल करने 
छगे | उन पक्षियों के उस कोछाहल को सुनकर घर के काम में छगी हुई नायिका 
को अत्यन्त कष्ट का अनुमव हुआ | यहाँ पर प्रतीयमान अथ है सद्ठछेत का देना 
और चौय-काम्॒करत के योग्य स्थान का प्राप्त करना। यह प्रतीयमान अथ “अद्भज सहमे 
जा रहे हैँ, इस वाच्याथ की पूर्ति के लिये ही आया है।यहाँपर व्यद्धन्याथ की अपेक्षा 
वाच्याथ अधिक सुन्दर है | वह इस प्रकार ( १ ) घर के काम में छगी हुई कहने 
का आशय यह है कि नायिका की भावना इतनी उत्कण्ठ कोटि की है कि यद्रपि 
वह दूसरे काम में छगी हुई है तथापि उसका ध्यान निरन्तर नायक और सछ्ढेंत की 
ही ओर है ] (२) बहू” कहने का आशय यह है कि यद्यपि वह नवपरिणीता है 
और बहुत बड़ी छजा की परतन्त्रता से बेधी हुई है तथापि भावना की तीत्रता के 
कारण वह भाव संवबरण करने में समथ नहीं हो रही है । (३) “अग सहमे जा 
रहे हैं” मे बहुवचन के निर्देश का आशय यह है कि उसका एक भी अंग ऐसा 
नहीं है जो कि गम्भीरता के साथ भावगोपन की क्रिया ( अवहित्था ) के द्वारा अपने 
भावों को संदृत करने में समथ हो सके | (४) हमे जा रहे हैँ? कहने का 
आशय यह है कि घर के काम करना तो दूर रहा उसके अंग स्वयं अपने को ही 
धारण करने में समथ नहीं हैं । घर के काम में छगे होने के कारण उनकी भाव- 
नायें स्फुट रूप में प्रकट होती हैं और इसी से चारुता क्री निष्पत्ति भी होती है 
अतएव वाच्याथ की प्रधानता होने के कारण यह ध्यनिकाव्य नहीं हो सकता 
( यहाँ पर काव्यप्रकाशकार ने अउुल्दर गुणीमूत व्यद्भथ माना है | उसकी व्यास्या 
करते हुये उद्योतकार ने लिखा है कि यहाँ पर धह्लेत देना इत्यादि व्यज्भयाथा की 
अपेक्षा 'अज्ग सहमे जा रहे है? इस उक्ति में अधिक र्मणीयता है । क्योंकि अंगों 
का सहमना एक अनुभाव है जोकि ओोत्सुक्य आवेग इत्यादि सश्चारी भावों के साथ 
अनुराग के उद्रेक से उत्पन्न कामपरवशता अमिव्यक्त होती है | विश्वनाथ ने निणय 
दिया है कि वाच्यसिद्धबद्ध गुणीमूत व्यद्धय को बराधकर यहाँ पर असुन्दर गुणी- 
भूत व्यज्ध हो जाता है । यहाँ पर कुछ छोगों को भ्रम हो गया है कि छोचनकार 
इसे केवछ वाच्यसिद्धन्यज्भ गुणीमृत व्यज्ञन्यथ मानते है असुन्द्र गुणीमृत व्यड्भधन्य नहीं 
मानते । उन्हे लोचनकार के इन शब्दों पर ध्यान देना चाहिये-“अस्मादेव वाच्यात्‌ 
सातिशयमदनपरवशता प्रतीतेश्वारत्वसम्पत्तिः ॥! आनन्द-ब्रधन ने भी लिखा है--- 
व्यड्रथापेक्षया वाच्यस्य चारुत्वोत्कपंग्रतीत्या प्राधान्यमवसीयते |? इससे स्पष्ट है 
कि ये दोनों आचाय भी यहाँ पर असुन्दर ग्ुणीमृत व्यद्भथ मानने के विरोधी नहीं 
हैं | इस प्रकरण का पूरा विश्लेषण करने पर दो बातें प्रकट होती हँ---एक तो यह 
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ध्वन्यालोकः 

यत्र तु अकरणादि ग्रतिपत्त्या निर्धारितविशेषों बाच्यो5थ३ पुनः प्रतीयमाना- 
ज्रत्वनेवावभासते सोडस्येवानुरणनरूपव्यद्भध-थस्य ध्वनेमोगं; । 

(अनु०) जहाँ पर तो प्रकरण इत्यादि की प्रतिपत्ति से विशेषता को निर्धारित 
किया हुआ वाच्याथ पुनः प्रतीयमान के अंग के रूप में ही श्रवभासित होता है 
वह इसी अनुरणन रूप व्यंग्यध्वनि का साग है | 

लोचन 

यन्नत्विति । प्रकरणमादियस्थ शब्दान्तरसबन्निधानसामथ्यलिड्वादेस्तदवग्ादेव 
यन्नार्थों निश्चितसमस्तस्वभावः । पुनर्वाच्यः पुनरपि स्वशब्देनोक्तोडत एव स्वात्माचगतेः 
सम्पन्नपुव त्वादेव तावन्मान्नपयंव्सायी न सचति। तथाविधश्व प्रतीयसानस्याद्ञता- 
मेतीति सोअस्य ध्वनेरविंषय इत्यनेन व्यद्ञयतात्पयनिवन्धरन स्फुट्ट चद॒ता व्यद्ञ बगुणी* 
भावे व्वेतद्विपरीतभेव निवन्धन मन्तव्यमित्युक्त मवति | 

“जहाँ पर तो! | प्रकरण जिसके आदि मे है अर्थात्‌ शब्दान्तर सन्निधि, सामथ्य, 
लिंग इत्यादि। उनके अवगम से ही जहाँ पर अथ के समस्त स्वभाव का निश्चय कर 
लिया गया हो । फिर भी वाच्य अर्थात्‌ फिर भी स्वशव्द द्वारा कहा हुआ, अतणव 
अपनी स्वरूप की अवगति के पहले ही सम्पन्न हो जाने से उसका परयंवसान उतने 
में ही नहीं होता, उस प्रकार का प्रतीयमान की अंगता को प्राप्त कर लेता है इस 
प्रकार वह इस ध्वनि का विषय है, इस कथन के द्वारा व्यंग्य तात्यय के निवन्धन 
को स्फुट रूप में कहते हुये व्यंग्य के गुणीमाव में तो इससे विपरीत ही निवन्धन 
माना जाना चाहिये यह कहा हुआ हो जाता है | 

तारावती 

कि जहाँ वाच्यसिदयद्ध गुणीभाव हो वहाँ भी ये आचाय व्यज्ञन्य को अज्गञ मानते हैं 
और जहाँ पर व्यद्धथाथ असुन्दर हो उसे भी ये आचाय प्रधान का विरोधी अंग 
ही मानते हैं | दूसरी बात यह है कि ध्वनि और गुणीमृतव्यद्धथ की संखृष्टि और 
सट्डर भी आचार्यों।ने माना है | यहाँ पर अभिनवगुस ने वाच्यसिद|्यज्ञ 
और असुन्दर इन दोनों गुणीभावों को दिखछाकर इनकी संसष्टि की ओर सछ्डेत 
किया है | इस प्रकार यहाँ पर आचार्यों की मान्यता में कोई विरोध नहीं है । ) 

ऊपर यह बृतलछाया जा चुका कि ध्वनि होती कहाँ पर नहीं है । यह यहाँ पर 
केवल दिग्दशन कराया गया है | इस प्रकार का विषय प्रमुख रूप में गुणीमूत 
व्यद्भब के उदाहरण के रूप में निर्दिष्ट किया जावेगा । इसके प्रतिकूल , जहाँ पर 


निर्धारण जि /च्ह०र्ई 


प्रकरण.आदि की प्रतिपत्ति से वाच्याथ की विशेषताओं का निर्धारण -किया जा जुके 


और पुनः वह वाच्याथ प्रतीयमान के अद्ज के रूप में अवभाज्तित होने छगे. बढ.इसी 
अनुरणन रूप व्यज्ञ यध्वनि का माग होता है | प्रकरण आदि! का अथ है वाक्याथ 
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यथा-- ै 

उदच्चिणसु पढिअ कुसुर्म मा धुण सेहालिआं हलिअसुह्त । 
दे विसमविरावों ससुरेण सुओ वलूअसद्दो॥ 

अन्न छविनयपतिना सह रमसाणा सखी वहिः श्रतववकूयकलरूकलछया 
सख्या प्रतिबोध्यते | एतदपेक्षणीयं वाच्याथग्रतिपत्तये। ग्रतिपन्ने च वाच्येड्थ 
तस्याविनयप्रच्छादनतात्पयणामिधीयमानत्वात्युनव्यद्भ-याज्रत्वमेवेत्यस्मिन्ननु रणन- 
रूपव्यड्रयध्यनावन्तमावः । 

(अनु०) जसे-- 

'हे हालिक की बहू ! गिरे हुये पुष्पों को बीन छो। शेफालिका को मत 
हिलाओ | यह तुम्हारा वलय शब्द, तुम्हारे ससुर ने सुन लिया है जिसका परिणाम 
बुरा होगा ।? 

यहाँ पर अबिनीत के साथ रमण करती हुई कोई सखी वल्य-कछ कल को सुनने- 
वाली सखी के द्वारा सजग की जा रही है। वाच्याथ की प्रतिपत्ति के लिये इसकी 
अपेक्षा है। वाच्याथ के प्रतिपन्न हो जाने पर उसके अविनय के प्रच्छादन के 
तालय से कहे हुये होने के कारण पुनः व्यंग्य का अंग ही हो जाता है अतः इसका 
इस अनुरणनरूप व्यंग्यध्वनि में ही अन्तर्मांव हो जावेगा । 

तारावती 
में नियन्त्रित करनेवाले संयोग इत्यादि समस्त हेतु | उनमे प्रकरण प्रधान होता है 
इसीलिये संयोगादि न कहकर प्रकरणादि कहा है | इस प्रकरण इत्यादि से शब्दा- 
न्तर सन्निधान सामर्थ्य छिझग इत्यादि सभी कुछ आ जाता है | जब किसी वाक्य 
का प्रयोग किया जाता है तव प्रकरण इत्यादि के आधार पर उसका अथबोध 
होता है | यद्यपि प्रकरण इत्यादि शब्दोपात्त न होने से व्यंग्य ही कह्टे जा सकते हैं 
तथापि वाच्याथंबोध मे ही उनकी शक्ति प्रक्षीण हो जाती है।उन प्रकरण इत्यादिकों 
के द्वारा ही वाच्यार्थ के समस्त स्वभाव का निश्चय कर लिया जाता है। फिर भी 
वाच्यार्थ स्वशब्द के द्वारा कह्य जा चुका होता है और उसके स्वरूप का अवगमन 
पहले ही सम्पन्न हो जाता है अतएव वह स्वमात्रगयवसायी नहीं हो सकता और 
इस प्रकार का वाच्यार्थ प्रतीयमान अर्थ का अंग बन जाता है | वही इस ध्वनि 
का विपय होता है।यहाँ पर आशय यह है कि प्रकरण इत्यादि के सहकार से वाच्याथ 
का निर्णय होजाने के बाद जो एक दूसरा व्यंग्य प्रतीत होता है वहाँ पर वाच्याथ 
का पयवसान अपने मे ही नहीं हो सकता अपितु वह प्रतीयमान का अंग हो जाता 
है| ऐसा ही स्थान ध्वनि का विपय होता हैँ । यहाँ पर स्फुट रूप में यह कहा 
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लोचन 
उब्विलु पतितं कुसुमं मा घुनीहि शेफालिकां हालिकस्नुपे | 
एप ते विषमविपाकः श्वसुरेण श्रुतो चछूयशब्दः ॥ इति छाया । 

यतः श्वरसुरः शेफालिकालतिकां प्रयत्ने रचंस्तस्या आक्पण-घूननादिना कुष्यति । 
तेनान्र विषमपरिपाकत्व॑ मन्तव्यस्‌। अन्यथा स्वोक्त्यैव व्यकज्ञयाक्षेपः स्थात्‌ । अन्न च 
कस्स वा ण होइ रोसो' इत्येतदनुसारेण व्याख्या कतंज्या। वाच्यार्थस्य प्रतिपत्तये 
लाभाय एतद्ठयज्ञयमपेक्षणीयम्‌ | अन्यथा वाच्यो5्थों न छूभ्यते । स्वतःसिद्धतया 
अवचनीय एवं सो&थ: स्थादिति थावत्‌। नन्‍्वेबं ब्यक्ञयस्थोपस्कारता प्रत्युतोक्ता 
भवेदित्याशइयाह--प्रतिपन्ने चेति | शब्देनोक्त इति यावत्‌ ॥ ६१ ॥ 

'हे हलवाले की पुत्रबधू ! गिरे हुये पुष्पों को बीन छो, शेफालिका को मत हिलाओ। 
यह अनिष्टकर परिणामवाला तुम्हारा वलय-शब्द तुम्दारे ससुर ने सुन लिया ।! 

क्योंकि ससुर शेफालिका की छता की रक्षा प्रयत्नपूवक करते हुये उसके 
खींचने कपाने इत्यादि से कुपित हो जाता है । 

इसी से विषमविपाकत्व माना जाना चाहिये। अन्यथा अपनी उक्ति से ही व्यंग्य 
आक्षेप होजावे। यहाँ पर 'करस वा ण होइ रोसो! के समान व्याख्या की जानी 
चाहिये | वाच्याथ की प्रतिपत्ति अर्थात्‌ लाभ के छिये इस व्यंग्य की अपेक्षा की 
जानी चाहिये। अन्यथा वाच्य अथ प्राप्त ही न होवे। आशय यह है कि स्वतः सिद्ध 
होने कारण वह अथ कहने के अयोग्य ही होजावे। “इस प्रकार प्रत्युत व्यंग्य की उप- 
स्कारता कह्दी हुई हो जावेगी” यह शंका करके कहते हैं---/और प्रतिपन्न हो जाने 
पर! इत्यादि । आशय यह है कि शब्द के द्वारा कहे जाने पर ॥ ३१॥ 

ताराबती 
गया है कि ध्वनिकाव्य में तात्यय व्यंग्योन्मुख होता है। इससे यह समझ लेना चाहिये 
कि गुणीभूत व्यंग्य में तात्पय का निबन्‍्धन उससे विपरीत ही होता है । 

ध्वनिकाव्य का उदाहरण-.- 

“हे हालिक (हल जोतनेवाले ) की पुत्रवधू ! गिरे हुये फूछों को बीन छो, 
शेफालिका को हिलाओ नहीं | तुम्हारे ससुर ने तुम्हारे इस वलय शब्द को सुन 
लिया है जिसका परिणाम बहुत बुरा हो सकता है । 

कोई नायिका शेफालिका-कुज्ज मे अपने अविनीत प्रियतम ( जार ) के साथ 
रमण कर रही है जिससे उसके वछय का कलकलछ शब्द बाहर से सुनाई पड़ रहा 
है । सखी ने उस शब्द को बाहर से सुना है और वह उपयुक्त शब्दों में नायिका 
को सजग कर रही है। वाह्मरूप मे उसके कहने का आशय यह्द हे कि (तुम्हारा 
समुर शेफालिका-कुल्ल की प्रयत्नपूवक रक्षा करता है। अतएव उसके हिलाने-कंपाने 
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तारावती 
इत्यादि से उसे क्रोध आ जाता है | अतएव ठुम छता को मत हिलाओ केवल गिरे 
हुये फूल बीन छो | नहीं तो ठम्हारा ससुर रुष्ट हो जावेगा और उंसका परिणाम 
घु॒रा होगा ।” यहाँ पर परिणाम के बुरे होने का कारण यही समझना चाहिये कि 
नायिका का ससुर प्रयत्न से शेफालिका-छता की रक्षा करता है और उसके हिलाने 
इत्यादि से रुष्ठ हो जाता है । नहीं तो--विपमविपाक का दूसरा अथ समझने पर 
व्यज्ञ्य का आश्षेप अपनी उक्ति से ही हो जावेगा और वह ध्वनिकाव्य नहीं 
रहेगा। यहाँ पर व्यज्ञव्याथ की व्याख्या “कस्य वा न भवेद्रोषो” इत्यादि पद्य के अनु- 
सार करनी चाहिये । ( अर्थात्‌ विभिन्न व्यक्तियों के प्रति इसकी व्यज्ञना विभिन्न 
प्रकार की होगी । (अ) जार के प्रति इन शब्दों की व्यज्ञना होगी--ुम्हें 
सावधान होकर काय करना चाहिये, ध्यान रक्खो कि आभुषणों की झ्नकार न हो 
नहीं तो भय है कि कहीं रहस्योद्धाट्यन न हो जावे। (आ ) नायिका के प्रति 
इसका व्यद्भधन्यार्थ होगा--इस वार तो मैंने वात बना छी, ठम्हे सबंदा सोच-समझन- 
कर ऐसे कार्यों में प्रद्नत्त होना चाहिये |! ( इ ) तटस्थ व्यक्तियों के प्रति इसका 
सीधा सा अथ होगा कि नायिका शेफालिका-कुण्ज में पुष्पावचय कर रही है |? 
( ६ ) सख्ियों के प्रति इसका अर्थ होगा--दिखो मैं कितनी निषुण हूँ मैंने नायिका 
के दुराचार को कितनी निपुणता से छिपाया है |? (उ ) ससुर के प्रति इसका अथ 
होगा---में तुम्हारा स्वभाव जानती हैँ, तुम्हें शेफालिका का हिलाना अच्छा नहीं 
लगता, नायिका केवल मुग्धता-वश छता से फूछ तोड़ रही है, मैंने उसे मना कर 
दिया है अब तुम्हें क्रोध नहीं करना चाहिये | इत्यादि विभिन्न व्यक्तियों के प्रति 
विभिन्न व्यण्जनायें होंगी । ) यहाँ पर व्यद्धयार्थ के दो भाग है--एक तो इस 
प्रकरण का शान होना कि नायिका उपपति से कुज्ज में विहार कर रही है और 
उसके वलयों का कलकछ शब्द बाहर जा रहा है | वाच्याथ की प्रतिपत्ति के लिये 
तथा उसके निराकांक्ष सफल बोध के लिये इस व्यद्धय की अपेक्षा है । अन्यथा 
वाच्याथ की ही प्रासि नहीं हो सकती । क्योंकि शेफालिका का हिलाना ससुर को 
रंष्ट कर देता है यह वात तो स्वतः सिद्ध है ओर नायिका भी इसे जानती है | 
अतएव सखी को इस बात के कहने की आवश्यकता ही क्या है ! अतः प्रकरणादि 
का शान, जो व्यज्ध्याथ से ही अधिगत होता है, वाच्याथ की पूर्ति के लिये आवश्यक 
है | (प्रश्न) फिर तो घ्वनि के उदाहरण के प्रतिकूल व्यद्ध्याथ की वाच्योपस्कार- 
कता सिद्ध हो जावेगी । ( उत्तर ) जब प्रकरणादि के श्ञान के साथ एक अथ-- 
शेफालिका के हिलाने से ससुर के रष्ट हो जाने के अथ--के प्रतिपन्न हो जाने पर 
अर्थात्‌ शब्द के द्वारा अभिद्वित कर दिये जाने पर दूसरा व्यद्भधयाथ यह निकलता 





“६५० ध्वन्यालोके 





ध्वन्यालोकः 

एवं विवश्चितवाच्यस्थ ध्वनेस्तदाभासविवेके प्रस्तुते सत्यविवज्षितवाच्य- 
स्यापि ठ॑ कतुंमाह-- 

(अनु०) इस प्रकार अविवक्षितवाच्यध्वनि के उसके आमाष-विवेक के प्रस्तुत 
होने पर अविवक्षितवाच्य का भी आमास-विवेक करने के लिये कह रहे हँ--- 

छोचन 

तदामासविवेके प्रस्तुत इति सप्तमी हेती | तदामासविवेकलक्षणात्‌ प्रसज्ञदिति 
यावत्‌ । कस्य तदासास इत्यपेक्षायामाह-विविक्तितवाच्यस्थेति | सपष्टे तु ब्याख्याने 
प्रस्तुत इत्यसड्डतम्‌ । परिसमाष्ठी हि विवक्षितासिधेयस्य तदामासबिवेकः । न त्वधुना 
प्रस्तुत: । नाप्युत्ततकाऊूमनुवध्नाति । 

“उसके आभास-विचेक के प्रस्तुत होने पर! यह हेतु में सत्तमी है अर्थात्‌ उसके 
आमभास-विवेकरूप प्रसंग से | (किसका तदामास ?! इस अपेक्षा में कहते हँ-- 
(विवक्षितवाच्य का |? स्पष्ट व्याख्यान में तो प्रस्तुत यह असंगत हो जावेगा | 
विवक्षितवाच्य की परिसमाप्ति में उसके आभास का विवेक होता है। (वह ) 
इस समय प्रस्तुत नहीं है और न उत्तरकाल का अचुबन्धन करता है । 

ताराबती 
है कि उपपति के अविनय को छिपाने के लिये ही सखी ने ये वचन कहे है | तब 
वह वाच्याथ इस व्यज्ञथार्थ का अंग बन जाता है। अतः इसका अनुरणनरूप 
व्यज्ञथध्यनि में अन्तमांव होगा ॥ ३१ ॥ 

इस प्रकार अविवक्चितवाच्य ध्वनि के उसके आमभासविवेक के प्रस्तुत होने 
पर अविवक्षितवाच्य का भी आभासविवेक करने के लिये कहा जा रहा है ।! 
यह कृक्तिकार का ३२ वीं कारिका का उपक्रम है। उसके आभासविवेक के प्रस्तुत 
होने पर” इसमें सप्तमी हेतु मे है | अर्थात्‌ क्योंकि उसके आभासविवेकरूप का 
प्रस्तावरूप प्रकरण चल रहा है अत) अविवक्षितवाच्य की भी वही बात ( आमास 
विवेक ) बतलाया जा रहा है। प्रश्न उपस्थित द्ोता है कि किसके आमासविवेक 
का प्रकरण चल रहा है | इसका उत्तर देने के लिये कहा गया द्वे विवश्षितवाच्य 
ध्वनि का । यही व्याद्या इस अवतरण की की जानी चाहिये । जो व्याख्या स्पष्ट 
है बही कर देने पर प्रस्तुत शब्द असगत हो जावेगा | क्योंकि विवक्षितवाच्य 
की परिसमाप्ति हो जाने पर ही उसके आभास का विवेक किया जा सकता है । 
वह इस समय प्रस्तुत नहीं है और न उत्तर काछ का ही अनुबन्धन हो सकती है । 

( छोचनकार की यह टिप्पणी कुछ जटिल है। अतः इसको समझ लेना चाहिये | 
इत्तिकार ने छिखा हैं कि “विवक्षितवाच्य के आमभासविवेक प्रस्तुत होने पर ।! 
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रा ध्वन्यालोकः 
अव्युपत्तेरशक्तेत् निवनन्‍्धो यश स्खलूदूगतेः । 
शब्दस्य सच न ज्ञेयः सूरिभिर्विषयो ध्वनेः ॥। २२ ||... 
(अन्ु०) बाधित अथवाछे झब्द का निवन्धन जो कि अव्युत्योत्ति या अशक्ति से 
किया जाता है उसे विद्वान्‌ छोग ध्वनि का विषय न समझे |? ॥ ३२॥ 


छोचन 

स्खलद्गतेरिति | गोणस्प छाक्षणिकस्य वा शददस्थेत्यथं: । अव्युक्‍पत्तिरनु- 

प्रासादिनिवन्‍्धनतात्पय प्रवृत्ति: | चथा-- 
प्रेहुओमप्रबन्धप्रचुरपरिचये प्रोढ्सीसन्तिनीनाम्‌ । 
चिन्ताकाज्ावकाशे विहरति सततं यः स सोसाग्यभूमिः ॥ 

अन्नानुप्रासरसिकतया प्रे्ल|दिविलाक्षणिकः, चित्ताकाश इति गौणः प्रयोगः कविना 
कृतो5पि न ध्वन्यमानरूपसुन्द्रप्रयोजनांशपच बसायी । 

स्खलद्गति का! अर्थात्‌ गीण अथवा लाक्षणिक शब्द का | अव्यु्त्ति अर्थात्‌ 
अनुप्रास इत्यादि निवन्ध के तात्यय से प्रवृत्ति | जेसे-- 

धप्रोढ़ सीमन्तिनियों के चलछायमान प्रेमप्रबन्ध के प्रचुर परिचयवाले चित्ताकाश 
के अवकाश में जो निरन्तर विहार करता है वह सौमाग्यशाली है |? 

यहाँ अनुप्रास की रसिकता से “्रेद्डत्‌” इस लाक्षणिक शब्द का प्रयोग किया 
गया है | चित्ताकाश यह गौण प्रयोग कवि द्वारा किया हुआ भी ध्वन्यमान 
रूपवाले सुन्दर प्रयोजनाश का पयवसायी नहीं है | 

तारावतो 

किसी विषय के निरूपण में प्रस्तुत उसे कहते हैं जहाँ किसी एक विपय का निरूपण 
किया जा रहा हो और वह समाप्त हो जावे तथा उसी से सम्बन्धित कोई दूसरा 
विषय निरूपण के निमित्त प्रार्म्म किया जावे। बढदि वृत्तिकार के अवत्तरण का 
सीधा अथ किया जावे तो उसका आशय यह होगा कि विवक्षितवाच्य ध्वनि का 
निरूपण समाप्त हो गया है और अब विवद्धितवाच्य ध्वनि के आमास पर विचार 
करना प्रारम्भ किया जा रहा है । किन्द्र॒ ऐसा है नही । न तो अव्यवहित रूप में 
समाप्त हुये प्रकरण में अर्थात्‌ ३१ वीं कारिका में विवश्षितवाच्य का प्रकरण ही 
समाप्त किया गया है ओर न अगले प्रकरण मे उसके आमास पर ही विचार किया 
जावेगा । अत$ विवक्षितवाच्य के आभास के प्रकरण को प्रस्तुत मानना प्रत्यक्ष- 
विरुद्ध है । अत्तएबं इस अवतरण में तदामासे प्रस्तुते! इस सप्तमी को हेतु मे 
मानना चाहिये | इस प्रकार इसका अथ हो जावेगा कि यहाँ पर अविवज्तितवाच्य 
के आभासविवेक पर विचार इसलिये किया जा रहा हे कि विवद्षितवाच्य ध्वनि 
के आभासविवेक का प्रकरण चल ही रहा है ( २१ वीं कारिका में विवश्षचितवाच्य 
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तारावती 

के आभास का निरूपण किया गया है। ) और इसीलिये अविवद्षितवाच्य के 
आमास पर भी विचार कर लेना उचित है |? इस विपय में दीधितिकार ने ल्यिा 
है कि यहाँ पर आचाय का वचन ठीक नहीं है क्योंकि संयोग और समवाय सम्बन्ध 
के न होने के कारण सप्तमी हो ही नहीं सकती | प्रस्तुत का सम्रन्न अर्थ कर लेने पर 
प्रस्तुत शब्द संगत भी हो जाता हे | ) 

कारिका के स्खलदूगते।' शब्द का अथ ई--जहाँ शब्द वाच्याथ के प्रत्यायन 
में कुण्ठित हो गया द्वो अर्थात्‌ बाधित शब्द! यह पहले ही बतलाया जा चुका दे कि 
अभिधाबत्ति को छोड़कर लक्षणा को अबकाश देने के लिये बाधित शब्द का प्रयोग 
इसलिये किया जाता है कि उससे कोई न कोई प्रयोजन सिद्ध हो सके । जब 
अमिधा अभीशय के प्रत्यायन में क्ुण्ठित हो जाती है तब बाधित शब्द का प्रयोग 
किया जाता है. जिससे लक्ष्याथ के साथ प्रयोजन रूप व्यंग्यार्थ का भी अवगमन 
होता है। ऐसे ही स्थान पर अविवक्षितवाच्य ध्वनि होती है| यहाँ पर 'स्खलद्वते:' 
शब्द से मौणी का भी बोध होता हे और लक्षणा का भी | इसके प्रतिकूल जहाँ 
कवि अपनी अव्युत्तत्ति या अशक्ति के कारण बाधित शब्दों का प्रयोग करता हे वह 
ध्वनि का विपय नहीं होता । ( छाक्षणिकता कवि की अबोग्यता छिपाने का साधन 
नहीं है वह काव्य में नई तड़प पेदा कर देने से ही चरितार्थ हो सकती है | ) 
अव्युतत्ति का अर्थ यह दे कि जहाँ पर छाक्षणिक शब्द की प्रवृत्ति में अनुप्रास का 
निवन्धन ही निमित्त हो । जैसे--प्रेद्ठत्‌**”“सृमिः यह पद्य-वह व्यक्ति सौभाग्य- 
शाली है जो निरन्तर प्रोढ़ ललनाओं के ऐसे चित्ताकाश के अवकाश में विद्वार किया 
करता है जो कॉपनेवाले ( प्रद्नत्‌ ) प्रेम के उत्कृष्ट बन्धन में प्रचुर परिचव प्रास कर 
चुके होते हैं ।! 

वस्त॒तः कॉँपती कोई स्थूछ वस्तु हैं| प्रेम सूक्ष्म होने के कारण काँप नहीं 
सकता । अतणव यहाँ पर मुख्याथ का वाध हो जाता हैं और उससे लक्ष्याथ निक- 
लता है अस्थिर प्रेम । इस लक्षणा का अनुप्रास की सिद्धि के अतिरिक्त और कोई 
प्रयोजन नहीं है । चित्त को आकाश बतलाया गया है जो एक गौण प्रयोग है 
क्योंकि अप्रत्यक्षत्व सूक्ष्मत्व इत्यादि गुणसाम्य के बलठपर ही चित्त को आकाश कहा 
गया है | इसका भी अनुप्रास-निष्पत्ति के अतिरिक्त और कोई प्रयोजन नहीं है । 
अतएव सुन्दरता के साथ किसी प्रयोजन के व्यक्त न करने के कारण यह ध्वनि- 
काव्य नहीं कहा जा सकता । 

अशक्ति का अथ है ऐसे शब्द का प्रयोग जिसका प्रयोजन केवछ छन्द की 
पूर्ति ही हो । जैसे-- 
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४ छोचन 
अवाक्तिव्त्तपरिप्रणाशसामर्थ्यस्‌ । यथा--- 
विषमकाण्डकुहुम्वकसज्ञयश्रवरवारिनिधी पतता त्वया । 
चलतरड्रविघूर्णितमाजने विचलतात्मनि कुब्यमये कृता ॥ 
अन्न प्रवरान्तसाचपर्द चन्द्रमस्युपचरितस्‌ । साजनसित्याशये । कुड्यमय इत्य- 
विचले । अन्नेतत्कासपि का्निति न पुष्यति, ऋते बृत्तप्रणात्‌ । 


अशक्ति अर्थात्‌ इत्तपरिपूरण इत्यादि में असामथ्यं | जैसे-- 

'हे विपमवाण के कुट्ठम्व सञ्चय मे श्रेष्ठ ! ( चन्द्र ) वारिनिधि मे गिरते हुये 
तुमने चश्चल तरंगों से विघृर्णित पात्रवाली कुब्यमय ( पाधाणमय ) अपनी आत्मा 
मे चञ्चता ( उत्पन्न ) कर छी |? 

यहाँ पर प्रवर पयन्त आद्य पद चन्द्रमा मे औपचारिक है, 'भाजन”! यह 
आशय में ओर 'कुड्यमय यह अविचल मे । यहाँ यह्द पादपूर्ति के अतिरिक्त 
और किसी कान्ति को पुष्ट नहीं करता । 

तारावती 

न विषमबाण के कुटुम्बियों के समूह मे श्रेष्ठ ! समुद्र मे गिरकर ठुमने अपनी 
कुड्यमय ( स्थिर ) आत्मा सें जिसका भाजन ( मध्यभाग ) चश्चढू तरज्षों से काँप 
रहा है, चश्चलता उत्पन्न कर छी |! 

यहाँ पर चन्द्र के लिये विषमबाण के कुठ्म्बियो में श्रेष्टः कहा गया है, यह 
प्रथम पद है जिसका प्रयोजन छन्दपूर्ति के अतिरिक्त और कुछ नहीं है । इसी 
प्रकार 'भाजन' का अन्तरात्मा के लिये प्रयोग किया गया है क्योंकि भाजन (पात्र) 
भी वस्तुओं का अधिकरण होता है और आत्मा भी अधिकरण होता है। कुड्य- 
(पाषाण ) स्थिर होता है इसी साम्य के बल पर स्थिर के लिये 'कुब्यमय!ः शब्द 
का प्रयोग किया गया है । इन प्रयोगों का छन्द/पूर्ति के अतिरिक्त अन्य कोई 
प्रयोजन नहीं | अतएव यहाँ पर ध्वनि नहीं हो सकती । 

प्रथम उल्लास मे बतछाया गया था कि जहाँ पर व्यद्ध्थ के कारण बहुत 
अधिक सौन्दर्य नहीं भी होता वहाँ पर भी कवि लोग प्रसिद्धि के अनुरोध से छाक्ष- 
णिक शब्दों का प्रयोग कर देते हैं । जैसे 'वद्ति विसिनीपत्रशयनम? में वद॒ति का 
प्रयोग । इसी प्रकार छावण्य इत्यादि झब्दों को भी समझना चाहिये | इस प्रकार 
के शब्द ध्वनि की सीमा में नहीं आते । इसके अतिरिक्त ऐसे भी छाक्षणिक 
शब्द ध्वनिकाव्य के क्षेत्र में नहीं आते जिनका अव्युत्तत्ति या अश्वक्ति के कारण 

प्रयोग कर दिया गया हो । यही इस कारिका के 'स च! में “व! शब्द का अर्थ है । 
यद्यपि ध्वनि का स्वरूप पहले बतलाया जा चुका, तथापि ध्वन्यामास के 
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ध्वन्यालोक: 
स्खलदूगतेरुपचरितस्थ शब्दस्याव्युवत्तेरशक्तवा निवन्‍्धो यः स चन 
ध्वनेविषय; । यत: 
सर्वप्वेव प्रभेदेषु स्फुटल्वेनावसासनम्‌ | 
यह यज्ञयस्याब्विभूतस्य तत्यूण ध्यनिलक्षणम्‌ ॥३३॥ 
तचोदाहतविषयमेव | 
इति श्रीराजानकानन्द्व्धेनाचायविरचिते ध्यन्याठोके द्वितीय उद्योतः । 
(अनु०) स्खलद्गति अर्थात्‌ उपचरित शब्द का अव्युक्तत्ति या अशक्ति से जो 
निबन्धन होता है वह भी ध्वनि का विषय नहीं होता । क्‍्योंकि- 
“जो कि सभी भेदों में अंगरीभुत व्यंग्य का स्फुट रूप में अवभासित होना है वह 
ध्वनि का पूण लक्षण है? ॥२१॥ 
इसके विषय के उदाहरण दिये ही जा चुके हैं । 
इस प्रकार श्री राजानक आनन्दवधनाचाय द्वारा छिखे हुये ध्वन्याछोक का 
द्वितीय उद्योत समाप्त हो गया । 





तारावती 
विवेक में ध्वनि का स्वरूप कारण अवश्य है।इसीलिये कारिकाकार ने ३१वीं कारिका 
का अवतरण देते हुये लिखा है 'यत+--'क्योंकि?! । कारिका का अथ यह है-- 
, सभी प्रकार के ध्वनि के अवान्तर भेदों मे अज्जीमूत व्यज्ञय का जो स्फुट रूप 
में अवभासित होना है वह ध्वनि का पूण छक्षण है ।? 

( आशय यह है कि ध्वनि मे तीन बाते अनिवाय रूप से होती हैं (१) 
व्यड्भय होना, ( २) अज्जञी होना और ( ३) स्फुट रूप से अवभासित होना । 
यदि तीनों मे एक की भी न्यूनता होती है तो उसे ध्वनि न कहकर घ्वन्या- 
भास कहते हैं । और प्रथम के न होने पर तो ध्वन्याभास भी नहीं हो सकता | ) 
इस कारिका की तीन प्रकार से व्याख्या की जा सकती है--( १) अवभासन 
का अथ है अवभासित होनेवाली वस्तु | क्योंकि सत्ता के उपस्थित होने पर 
वस्तु स्वयं उपस्थित हो जाती है | लक्षण का अथ है स्वरूप | अतएवं इसका 
आशय हुआ “अड़ी के रूप में अवभासित होनेवाछा व्यज्भयथ अथ ही ध्वनि का 
पूण स्वरूप है ।! (२) अवभासन का अथ है ज्ञान और छक्षुण का भथ है 
प्रमाण । आशय यह है कि “अड्जी व्यज्ञय का शान ही ध्वनि का पूरा प्रमाण है 
क्योंकि उसी से ध्वनि का पूरा स्वरूप प्रकट होता है । ( ३) अवभासन का अथ 
है जश्ञान-और लक्षण का अर्थ है परिभाषा | आशय यह है कि 'जज्ी ब्य॑ग्य 
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स चेति। प्रथमोद्योते यः प्रसिदयजुरोधप्रवर्तितव्यवहाराः कवय इत्यत्र 'वद॒ति- 
विसिनीपत्लनशयनस' इत्यादि साक्त उक्तः । स न केवर्ल ध्वनेनें विषयों यावद्यसन्यो5- 
पीति चश्॒व्दार्थ:। उक्तमेव ध्वनिस्वरूपं तदामासविवेकह्देतुतया कारिकाकारो5नुबदती- 
व्यमिप्रायेण बृत्तिकृत उपस्कारं ददाति-यत इति। अवभासनसिति। सावानयते द्वव्या- 
नयनमिति न्‍्यायादवसासमान व्यद्ञायम्‌ । ध्वनिरक्षणं ध्वनेः स्वरूप पूर्णम्‌ अवभास- 
मान वा ज्ञानं तद्ध्वनेलेक्षणं प्रमाणम्‌, तत्व पूर्णम्‌, पूर्णब्वनिस्वरूपनिवेद्कत्वात्‌ । 
अथवा ज्ञानसेव ध्वनिलक्षणम्‌ , लक्षणस्य ज्ञानपरिच्छेचत्वात्‌ । वृत्तावेवकारेण ततो$- 
न्यस्य चासासरूपत्वमेवेत्रि सूचयता तदामासविवेकहेतुमावो यः भ्रक्रान्तः स निर्वाहित 
इति शिवम । 





' प्राज्य प्रो&्लाससान्न सह्लेदेनासूत्यते यया। 
है: ० वन्दे5मिनवगुप्तो 5हं पश्यन्तीं तामिद॑ जगत ॥ 
इति श्रीमहामाहेश्वराचाय वर्यासिनवगुप्तोन्मीलिते सहृदया- 
लोककोचने ध्वनिसड्लेते द्वितीय उद्योतः । 
ञऔर वह! इत्यादि। प्रथम उद्योत में प्रसिद्धि के अनुरोध से प्रवर्तित व्यवहार- 
वाछे कवि देखे जाते है? यहाँ पर 'विसिनीपत्र पर शयन को कहता है” यह जो भाक्त 
कहा था | च शब्द का अथ है कि केवछ वही ध्वनि का विषय न हो ऐसा नहीं है 
अपितु अन्य भी । उक्त ध्वनिस्वरूप का ही उसके आभास के विवेक मे हेतु होने के 
कारण कारिकाकार अनुवाद करता है इस अभिप्राय से दृत्तिकार उपस्कार देता है। 
क्योंकि! | '(अवभासन! भाव के आनयन में द्रव्य का आनयन” इस न्याय से 
अवभासन अर्थात्‌ व्यज्भय | ( वही ) ध्वनिरक्षण अर्थात्‌ ध्वनि का पूर्ण स्वरूप 
है। अथवा अवभासन का अथ है ज्ञान, वह ध्वनि का लक्षण अर्थात्‌ प्रमाण है और 
वह पृण है क्योंकि ध्वनि के पूर्ण स्वरूप का निवेदन करता है | अथवा ज्ञान दी 
ध्वनि का लक्षण है क्‍योंकि लक्षण ज्ञान के द्वारा परिच्छेद्य ( विज्ञेय ) होता है । 
वत्ति मे 'एवकार! ( अर्थात्‌ 'ही? ) के द्वारा उससे भिन्न की आभासरूपता होती 
है यह सूचित करते हुये उसके आमासविवेक के जो कारण प्रक्रान्त था उसका ही 
निर्वाह कर दिया गया ) बस कल्याण हो । 
“जिसके द्वारा प्रभूत तथा प्रतीतिसात्र सत्तावाछा यह ( जगत्‌ ) भेद के रूप मे 
प्रकाशित किया जाता है उस पश्यन्ती की में अभिनव गुप्त बन्दना करता हैँ ।* 
यह है श्री महामहेश्वर आचार्य अमिनवशुप्त द्वारा उन्मीलित सहृदया- 
लोकलोचनध्वनि-सकेत मे द्वितीय उद्योत । 
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का ज्ञान ही ध्वनि की पूरी-यरिभाषा है । क्‍योंकि छक्षण का निर्णय छद्ृंय के 
ज्ञान से ही होता है । 

वृत्तिकार ने लिखा है ध्वनि के विपय का उदाहरण दिया ही जा चुका |! 
यहाँ पर ही? का अथ है कि वृत्तिकार यहाँ पर यह सूचित कर रहे हैं कि उससे 
भिन्न जितना भी उसका क्षेत्र हे वह ध्वन्याभास रूप ही हे |” इस प्रकार ध्वनि के 
आभास विवेक के कारण पर प्रकाश डालने का जी प्रकरण उठाया था उसी का 
निर्वाह कर दिया | इस प्रकार सभी का कल्याण हो । 

यह जगत्‌ विस्तृत तथा प्रभूत रूप में है | किन्तु हं यह प्रतीतिमाच्र ही । जो 
मायारूपिणी परमेश्वरी इस ब्रह्म से भिन्न के रूप में प्रकाशित करती हैँ, इस जगत्‌ को 
देखनेवाली उन भगवती परमसेश्वरी की, अभिनवगुस्त नामवाला में बन्दना कर रहा हैं। 

आशय यह्द दे कि संसार वास्तव में वस्तु सत्‌ नहीं हे अर्थात्‌ इसमें विद्यमान 
वस्तुओं की वाह्म सत्ता नहीं है । यह ब्रह्म से अभिन्न जगत्‌ है | किन्तु इसकी 
प्रतीति हमें होती ही है जिसमें एक मात्र कारण मायारूपिणी भगवती है जिन्हें हम 
आवदिशक्ति दुर्गा या पावती के नाम से पुकार सकते है। वेदान्त के अनुसार विश्व की 
वाह्म-सत्ता की प्रतीति माया के कारण ही होती है वैसे यह विश्व ब्रह्म से अमिन्न है | 

यहाँ पर भगवती के छिये 'पश्यन्ती' शब्द का प्रयोग किया गया है । इस से 
एक अथ की ओर और संकेत होता है । वाणी चार प्रकार की होती है--परा, 
पश्यन्ती, मध्यमा और बैखरी । परा वाणी मे सभी शब्द और सभी अर्थ अमिन्न 
रहते हैं ॥ जिस प्रकार घट-पट इत्यादि का बाह्ममेद ब्रह्म में नहीं होता उसी प्रकार 
परा वाणी में भी सवथा अमेद द्वोता है । दूसरी वाणी दै पश्यन्ती | इसका अहण 
बुद्धि के द्वारा होता है ओर इसमे आकर बुद्धि मेद को अहण करने छगती है । 
मध्यमा का आभास स्वयं कान बन्द करने पर एक नाद के रूप में होता है । 
इसमें भी पूण भेद नहीं हो पाता । फिर मुख-गहर मे आकर स्थान-प्रयत्न इत्यादि 
के संयोग से 'क' ओर “ख' इत्यादि में भेद हो जाता है । आशय यह है कि परा 
वाणी के रूप में सभी कुछ अमिन्न होता है, किन्तु पश्यन्ती वाणी बुद्धि के क्षेत्र मे 
आकर इस विस्तृत विश्व को भेद के रूप में प्रकाशित किया करती है । भेद वास्त- 
विक नहीं है किन्तु उसकी केवल प्रतोति होती है | इतने बड़े विश्व का आभास 
करा देना भगवती आदि शक्ति का ही काम है जिसे माया के रूप मे पुकारा जाता 
है | इसी आधार पर आदिशक्ति की पूजा की जाती है और ब्रह्म को शब्द ब्रक्ष के 
रूप में माना जाता है । 

॥ यह तारावती का दूसरा उद्योत समाप्त हुआ ॥ 





